
 

 

 

 

 

 

 نظریۀ اخلاق عرفانی عطار نیشابوری
 *پورحسن مهدی

در این نوشتار درصددیم اخلاق عرفانی عطار را در قالب یک نظریۀ اخلاقی : چکیده

افعال از نظر وی منسجم تبیین سازیم تا براساس آن ملاک تعیین ارزش اخلاقی 

گر آن است که سه نظریۀ متعارف مشخص شود. بررسی و تأملّ در اشعار عطار بیان

گرایی از دل آثار او گرایی و فضیلتگرایی، وظیفهاخلاق هنجاری یعنی نتیجه

شناختی پذیر است، امّا این سه نظریه هم با برخی مبانی خداشناختی و انساناستخراج

صرف  یتوان با ابتنانمی روهم با یکدیگر سازگار نیستند، ازاین اخلاق عرفانی عطار و

ها اخلاق عرفانی عطار را توضیح داد. البتهّ با تلفیق سه مفهوم فضیلت، به هر یک از آن

توانیم برای اخلاق عرفانی گرایی اخلاقی میغایت و وظیفه با یکدیگر در ذیل فضیلت

 عطار نظریۀ اخلاقی واحد و منسجمی پیشنهاد کنیم. 

 گراییگرایی، فضیلتگرایی، وظیفهاخلاق عرفانی، نظریۀ اخلاقی، نتیجه :هاکلیدواژه
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 مقدمه: 
های خود از میان موضوعات مختلف بیراه نخواهد بود اگر گفته شود عطار نیشابوری در مثنوی

عرفانی او  به تعبیری، اخلاق وجه غالب اندیشۀعرفانی بیش از همه به اخلاق عرفانی پرداخته است و 

 در تلاش است تا طرحی اخلاقی را براساس مبانی عرفانی به دهد و در آثار خودرا تشکیل می

 توان گفت امکانرو میاینام به چنین اخلاقی ترغیب کند. ازتصویر کشد و مخاطبان خود را در التز

 است پرداخته یموضوعات به قاٌمصدا آن در که دارد وجوداز آثار او  یهنجار اخلاق ینوع استخراج

مند از نظام ارائۀهای مهم برای اما یکی از گام .کرد حمل هاآن بر توانیم را یاخلاق میمفاه که

 ملاک گفت بتوان آن منجسم است تا برمبنای یاخلاق یۀنظر تبیین آن در قالب یک اخلاق عرفانی،

 عطاراخلاق عرفانی  غالب یۀنظرطور عام باید گفت به گرچه ست؟یچ یعرفان اخلاقدر  ارزش

 و ییگرانتیجه بر دالّ  یشواهد هم او آثار در است، ییگرالتیفض ،ی دیگرنیشابوری، همچون عرفا

آن ایآ کرد، جادیا توانیم هینظر سه نیا انیم ینسبت چه دید دیبا حال. دارد وجود ییگرافهیوظ هم

 عرضه یقیتلف یۀنظر و داد لیتقل هینظر کی به را هاآن توانیم تیدرنها ای ناسازگارند گریکدی با ها

 بر دیتأک با سپس شود،یم پرداخته عطار آثار دریی گراجهینت به ابتدا برای حصول این منظور. کرد

 نشان ییگراجهینت با آن تقابل او، مختلف آثار در عطار اشعار از یاریبس بودن انهیگراجهینانت یتلقّ

پیش از این لازم است اما . رودیم سخن ییگرالتیفض و ییگرافهیوظ از آن از پس و شودیم داده

برای روشن شدن بحث به تقریر انواع نظریّات اخلاق هنجاری و ایضاح مفاهیم مرتبط با آن 

 پرداخت.

 است عبارت که کنندیم میتقس دسته سه به یکلّ یبندمیتقس کی در را یهنجار اخلاق اتیّنظر

 اخلاق ای انهیگرالتیفض اتینظر و انهیگراجهینت ای انگارانهتیغا اتینظر انه،یگرافهیوظ اتینظر از

 . کنند نییتع را یاخلاق یهاارزش ملاک خواهندیم درواقع اتینظر نیا. لتیفض بریمبتن

نآ جینتا اعمال، یدرستارزش و  ۀکنندنییتع ملاک ندیگویم انگارانتیغا ای انیگراجهینت 

 ست،ین هاآن عامل ۀزیانگ در نه و اعمال خود در نه اعمال یاخلاق ارزش و( 60: 1385 هولمز،) هاست

 ۀقاعد ای عمل ن،یبنابرا. (27: 1387 ان،یملک) شودیم یناش اعمال آن از که است یجینتا و آثار در بلکه

 باشد داشته غلبه شرّ بر آن از حاصل ریخ آن، لیبد با سهیمقا در که است صواب یصورت در یعمل
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 ات،یح معرفت، قدرت، لذتّ، است ممکن ریخ ای جهینت نیا .(63: 1385 هولمز، ؛45: 1383 فرانکنا،)

 . (265: 1385 گنسلر، ؛46: 1383 فرانکنا،) باشد... و کمال س،نف تحققّ ،یآزاد

 بر که است عمل خود دهد،یم یاخلاق ارزش عمل به که یزیچ تنها ندیگویم انیگرافهیوظ

 آن در دینبا فه،یوظ به عمل ۀزیانگ از ریغ یگرید ۀزیانگ و عامل چیه و شود انجام دیبا فهیوظ طبق

 لیدل به یعمل ۀقاعد ای عمل ینادرست ای یدرست ندیگویم نیهمچن. (27: 1387 ان،یملک) باشد لیدخ

یم نییتع است، مربوط آن به که یگرید تیواقع لیدل به ای خاصش یهایژگیو ای خودش عتیطب

 ملاک تنها حداقل ست،ین آن ارزش ای جینتا عمل ۀقاعد ای عمل ینادرست ای یدرست ملاک و شود

 فیوظا أمنش ای أمبد ۀدربار امّا .(20: 1389 پالمر،؛ 47: 1383 فرانکنا،) ستین تیّ اهم حائز چندان ای نبوده

 عاقل موجودات ۀهم یبرا یعقلان و یاخلاق ریپذاستثنا اصول ای قواعد از کانت مانند یبرخ اخلاقی

 ؛237-238: 1385 هولمز،) داندیم یعقلان کردار را یاخلاق کردار رونیازا ند،یگویم سخن مختار و

 و (295-297: 1385 گنسلر،) دانندیم مقدسّ کتب را فیوظا نیا خاستگاه هم یگاه ؛(281: 1385 گنسلر،

 فرمان و کندیم ینه شمرد،یم زیجا خداوند هرآنچه» آن براساس که است یاله امر یۀنظر همان

 . (168: 1385 هولمز،) «است واجب و نادرست درست، بیترت به دهد،یم

 اشخاص به مربوط هستند، کردار بریمبتن اخلاق که یقبل یۀنظر دو برخلاف ییگرالتیفض  

 و «بده انجام است درست که را یکار»: است نیا یاول در کنندهنییتع حکم که کردارها نه است

 نه و عمل در نه ند،یبیم عامل در را ارزش یعنی ؛(70و78: 1385 هولمز،) «باش یخوب شخص» یدوم در

 بلکه دانندینم یجوارح اعمال یعنی یظاهر و یرونیب اعمال به محدود را انسان رایز عمل؛ ۀجینت در

 دهندیم تیّاهم هانآ به یجوارح اعمال از شیب و اندقائل یمختلف یباطن و یدرون یهاساحت به

 ،یمنش یهایژگیو و یدرون خصائص پرورش بر انیگرالتیفض رو،نیازا. (28و40: 1387 ان،یملک)

 ای قواعد تا کنندیم دیتأک لیفضا یطورکلبه و عواطف و احساسات و ملکات ها،زهیانگ اغراض،

 ستندین یذات کاملاا  که ییهایژگیو ای ملکات اولاٌ  از است عبارت هم لتیفض از مراد. عمل ای اصول

 مستلزم لیفضا اٌیثان؛ باشند شده کسب یاله موهبت ای ممارست و میتعل با یتاحد حداقل بلکه

 و تیّقابل یعن، ی(140: 1383 فرانکنا،) هستند خاص احوال و اوضاع در خاص اعمال انجام به یشیگرا

 صورتنیدرا(. 301: 1385 گنسلر،) صخا ییهاوهیش به کردن احساس و کردن عمل یبرا یاستعداد
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 ۀدربار یداور اریمع از برگرفته کردار، ۀدربار یداور اریمع و شوندیم کردار یداور اریمع لیفضا

 (.86: 1385 هولمز،) است منش

 شودیم گفته سخن ییگرالتیفض نوع دو از مثلاا  شودیم اظهار هم یبیترک یۀنظر یگاه البتّه،

 ۀانگارانتیغا اتینظر. نگریژگیو ۀگروانفهیوظ و نگریژگیو ۀانگارانتیغا از است عبارت که

 مثلاا  نظر مطمح غیراخلاقی ارزش ای جهینت که کنندیم دیتأک ییهایژگیو و ملکات بر نگریژگیو

 ۀگروانفهیوظ اتینظر. یخواهکین لتیفض مثل کنندیم جادیا را همگان یبرا ریخ نیشتریب نیتأم

 لیدل به نه که کنندیم دیتأک یخواهکین همان مانند یخاص یهایژگیو و ملکات بر زین نگریژگیو

 فرانکنا،) اندلتیفض ای خوب خودیخودبه بلکه کنند،یم جادیا که یایراخلاقیغ ارزش ای جینتا

1383 :142). 

 عطار یعرفان اخلاق یۀنظر
 ییگرانتیجه. 1

شناختی تبیین کرد. گرایی جهانتر غایتتوان در ذیل اصل عامعطار را می اخلاقی گرایینتیجه

و کمالی متناسب با  غایت ، به حکمت الهی،تمام موجودات مادی و روحانیبراساس این اصل، 

های موجودات وصول به کمال خاص خود و محرکّ اصلی تمام فعّالیت دارند شأن وجودی خود

 :است

 به دستِ حکمتِ خود حق تعالی

 کمالِ هر یک اقطاعی ست در خور

 یچ بر پیچز اول تا به آخر پ
 

 ...یـالــمـزی کــیـر چــرِ هــهـهاد از بـن 

 ...ر درــای بـد پـهــنــاع نــطــزان اقــک

 چـیـر هــچ بـیـودی هـبــر نـی گـالـمـک
 (112 : الف1388 ،عطار)                             

بی اوست و ای از جمال حق و پرتوی از نور وجودکه هر موجودی جلوهجاییهمچنین، ازآن

حق اصل خلق و خلق فرع او هستند و کمال هر ، (92 :ب1389 ،عطار)معدوم است زیچهمه اوتجلی 

در سیری رجوعی شوق بازگشت به تمام ذرات عالم شود و موجودی در بازگشت به حق تأمین می

از  ، چه آگاهانه و چه غیرآگاهانه،ای درونیمیل و جاذبه ،ترتیببدیناصل خود را دارند. 

 : شودبه عشق تعبیر می آن ازکه  وجود دارد سوی حقموجودات به
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 گفت او که ذرّاتِ جهان نیپس چن
 

 و نهان دایند پاجمله در عشق 
 (225 :ج1388 ،عطار)                                      

دارد که با تحققّ آن به اصل خود، یعنی  انسان نیز غایتی مداری عطار،با توجه به نظریۀ غایت

بین کند که دوری از آن، برای طبع حقیقتحاصل می ش راگونه سعادتگردد و بدینحق باز می

وجود  انگیز است. بنابراین، انسان باید در طریق معنوی در مسیر غایت خود که برای آن بهنفرت

 کند، تا شایستۀ تقرّب درگاه الهی شود: ، سلوک کرده و تمام افعال خود را بر آن مبتنیآمده

 ازین هفت آسمان، در راهِ معنی

 همی هرچه از کمالِ اصل دور است
 

 بباید رفت تا درگاهِ مولی 

 بین نفور استازو طبعِ حقیقت
 (133 : الف1388 ،عطار)                                   

به ارتباط میان انسان با خدا و غایت برای درک حقیقت کمال و خیر غایی انسان نخست باید 

خلقت انسان و ارزش و مطلوبیّت خدا پرداخت. بنابر مبانی خداشناختی عرفانی عطار خداوند حب 

رو، طالب رؤیت و دانست، ازاینرا شایستۀ وصف معشوقیت میذاتی به جمال خود داشت و آن

خواست که جمال خود را ای مین امر آئینه. برای تحقّق ای(159:  الف1388 ،عطار) اظهار جمال خود بود

منظور، جهان را به طریق تجلیّ آفرید و خود را در صورت موجودات در آن بازبتابند و ببیند؛ بدین

نشان او تا جمال بی نمای او باشدخواست موجودی بیافریند که آئینۀ تمامحال میمتجلیّ کرد. با این

اوست، آشکار  که شایستۀمعشوقیتّ حق را، چنان عشق به او وجۀ ن دهد و با معرفت وتمامه نشارا به

ترین مظهر حق است، خود را در مظهر اتمیّ به نام انسان که در میان مظاهر کامل روکند. ازاین

 متجلیّ کرد: 

 جمال خویش را برقع برانداخت

 دید انیع نهیخود در آئ یچو رو
 

 ای ساختز آدم خویش را آئینه 

 نشانی در نشان دیدجمالِ بی
 (139-392: ب1388عطار، )                             

شناسانه دارد، یعنی مطلوب غایی و ارزش ذاتی انسان ارتباط انسان با خدا ماهیت ارزش ،نابراینب

خدا و تقرّب به اوست که مراد از آن تحققّ به مقام آئینگی جان دربرابر جمال حق است و حکمت 

  همین منظور آفریده است: انسان را برایو درنتیجه کمال اوست و خداوند  انسان غایت خلقتو 

 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

6-
10

 ]
 

                             5 / 27

https://erfanmag.ir/article-1-417-fa.html


 شماره پانزدهمپژوهشنامه عرفان/ دو فصلنامه/                                                                                               170

 ستچو حق از بهر خویشت آفریده
 

 ستبرای قربِ خویشت برگزیده 
 (339 :ب1388 ،عطار)                               

میزان  ها درتوان گفت ملاک ارزش اعمال انسان یعنی حسن و قبح آنبا این توضیحات می

در انسان است. البتهّ عطار از سعادت اخروی نیز به عنوان غایت بعُد به خداوند  ها در قرب وتأثیر آن

و پس از مرگ در جهان آنجاکه زندگی انسان فقط محدود به دنیای فانی نیست کند. ازانسان یاد می

عطار، ) کندا آغاز میای رو جاودانگی و نامحدودیت از اوصاف آن است، حیات تازه دیگر که بقا

بر نظام مبتنی گرایانۀخود قرار دهد. عطار با نگاه نتیجه باید آخرت را نیز مقصود ،(247 : ب1388

ها قضاوت میگوید در آن دنیا دربارۀ تمام اعمال خوب و بد انسانپاداش و کیفری به آخرت می

 حیث دنیا مزرعۀهاست، ازایناعمال دنیوی آن جا نتیجۀآنهر انسانی در شود و سعادت و شقاوت

 آخرت است:

 تچو دنیا کشتزارِ آن جهان اس

 برای آن فرستادند اینجات

 اگر بیرون شوی ناکِشته دانه
 

 این تخم کاکنونِ وقت آن است بکار 

 برگِ فردات یکه تا امروز ساز

 تو خواهی بود رسوایِ زمانه
 (144 : الف1388 ،عطار)                              

ی که اخرو انیز نه باشدی اخرو سود آن ۀجینت کهکند  عمل یاگونهبه دیبا ایدن درپس انسان 

 توان گفترو میاست. ازاین نداشته ییکوین یزندگخود را تباه کرده و  صورت عمر ایندر غیر 

حیث برخی اعمال طاعات و ازاین است یاخلاق یگذارارزش ملاک اعمال یاخرو جینتا ای ارزش

 :شوندو برخی گناه شمرده می

 یمردِ کار نجایکه ا یبکن کار

 یعمرِ خود بر باد داد غایدر
 

 ی...بار رِیز در یرَو آنجا چون که 

 یدار داد را خود عمرِ کوین نه
 (272 : ب1388عطار، )                               

قصوای آدمی دانست چه آن  از نظر عطار وصول به بهشت و رهایی از جهنم را نباید غایت اما

مطلوب غایی خود را  گوید کسانی کهکه میچنان ؛دربرابر عشق به حق و قرب او هیچ است

خوفناک بوده و  جهنم هایدانند و در مقابل هم از عذابمی بهشتی و لذاّتبرخورداری از نعمات 

. زیرا حیات همراه با خیر د بودنبهره خواهاز حیات حقیقی بیبوده و در عین نقصان  ،نندکپرهیز می

تعبیر عطار، هیچ نوری ندارد و کسی که به او هیچ ارزشی و و سعادت در بهشت به حقّ است و بی
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آنکه عاشق خدا باشد، عاشق ازدا بازخواهد ماند و چنین کسی بیشدر اندیشۀ بهشت باشد، از خ

اش در بند سود و زیان خود است، یعنی خدا را نه برای خود او است و در پرتو خداخواهی خود

 خواهد:بلکه برای خودش می

 مشو مغرورِ خُلد و حور هرگز
 

 که بی حق خلد ندَهد نور هرگز 
 (124 : الف1388 ،عطار)                             

گیری نمیمحاسبات بد و نیک ما سختلطف و عنایتش در از روی گونه که خدا هم همان

باید  بلکه نعمات بهشتی یا پرهیز از عذاب جهنم دوست داشته باشیم، ۀما هم نباید او را به انگیز ،کند

 :تا تنها خدا بماند بگذاریمکنار  را ، چه دنیوی و چه اخرویغیرالهی هایبهانه ها وتمام انگیزه

 راـّبجـ تـاشـکِ تو کم انگـد و نیـب

 ــهانـیــه از مــانـهـزد بــیــرخـو بـچ
 

 گارـم انـم کـو هـی تـت و دوزخـشـهـب 

 هــاودانــا جــرا تـــا تـــا را، مـــو مــــت
 (229 -230 :ب1388 ،عطار)                     

و جهنم  حقدر قرب و حضور جاودان  عطار در معنایی بهشت را همان تجلیّ جمال حق یا هالبت

ترتیب سعادت اخروی همان تقربّ کند، بدینذکر میاو  غفلت دل ازعد از حق و غم حاصل از بُرا 

 الهی و مطلوبیتّ آن همان مطلوبیتّ خداست:

 در بهشت است آفتاب لایزال
 

 یِ جمالیعنی از حضرت تجل 
 (227  :ج1388 ،عطار)                                      

گرایی اخلاقی گفت عطار در برخی اشعار درصدد بیان نظریۀ نتیجهتوان با این توضیحات می

داند که ای میگذاری اخلاقی یا حسن و قبح اعمال را در غایت یا نتیجهاست، یعنی ملاک ارزش

شود و آن غایت تقرّب الهی یعنی آئینگی جان مترتّب بر نوع حیات و سلوک دنیوی انسان می

 هر و دهند قرار خود یی اعمالنها هدف دیبا هاکه انسان ی استدربرابر جمال حق یا سعادت اخرو

 ریغ در و ستهیبا و ممدوح کند، فراهم را حصول آن ۀنیزم که یکردار و اراده و ساحسا و دهیعق

 آن ۀجینت که بکوشد یافعال و احوال کسب در دیبا انسان پس. است ستهینبا و مذموم صورت، نیا

 . است این غایات لیتحص

 
 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

6-
10

 ]
 

                             7 / 27

https://erfanmag.ir/article-1-417-fa.html


 شماره پانزدهمپژوهشنامه عرفان/ دو فصلنامه/                                                                                               172

 ییگراجهینتنا. 2

بنابر هم مبانی  عطار ۀشیاند در یی اخلاقیگراجهینانت ازتوان می انه،یگراجهینت نگرش برابردر

  شناختی عرفانی او گفت که خود نیز بر آن صراحت و تأکید دارد.هم مبانی انسان ختی وخداشنا

 گراییمبانی خداشناختی نانتیجه .1-2

 آن لوازم از که است خدا یعلتّیب و استغنا بر گرایی عطار تأکید اواز مبانی خداشناختی نانتیجه

 ای تیّ عل یرونیب امر چیه و است خودبسنده ی خداعنی اوست؛ نامشروط و مطلق ۀاراد و قدرت

 قدرت یاله عالم از خداوندبلکه  1.ندارد قدرتش اعِمال تیّفیک و اراده و تحدید نییتع در یتیّشرط

 قدرتش و کند اراده چهآن هر و کندیم حاکم یدان تا یعال از وجود عوالم تمام بر را خود ۀاراد و

چیز تابع قدرت او و قدرت او تابع خواست و ارادۀ گونه همهبدین .شودیم همان رد،یگ تعلّق آن به

 : است منسوب او به اامنحصر یفعل هر دارد و مطلق تیّفاعل اوست، یعنی خدا

 کار رودیم اسفل یِسو اعلا ز

 اعظم اوست ارِیاخت بلاشک
 

 ...!جهاندار صنعِ یزه قدرت، یزه 

 تَقَدمّ ما در یعِلّت نبوَد که
 (112 : الف1388 ،عطار)                                       

 از هاانسان سرنوشت در آنچه معناست کهبدین هاانسان با ارتباط در خدا علّتیاین اصل، بیبنابر

 هاآن ارادۀ و اعمال نتیجۀ و معلول است، زده رقم شانمحنت یا دولت و سعادت یا شقاوت حیث

 بر تعلیقات کدکنی، شفیعی) شودمی تعیین او علّتبی و ازلی ارادۀ و خواست به چیزهمه بلکه نیست،

  :(575 نامه،مصیبت

 است دولت نقشِ و هست محنت نقشِ

 رودمی آنجا از علّتبی کار
 

 است علّتبی جایگه آن هست چه هر 

 رودمی آنجا از دولت و محنت
 (215 ج:1388 ،عطار)                                           

 2.باشدمتأثرّ از افعال بندگان ن اواراده و احکام  حق مستلزم آن است که یهمچنین استغنا

 خوب چه هاانسان. ندیب یانیز هاآن انیعص از نه و برد یسود بندگان طاعت از نه خداوند روازاین

 3:است کسانی او یبرا دیپل چه و پاک چه کافر، چه و منؤم چه بد، چه و باشند

 انیع در نه و ییآ علم در تو ین

 رسد یسود هرگزت یموس ز ین
 

 انــیز و ودـس از یودـس و انــیز یـب 

 دــرس یودــب انـیز تـونــرعـزف یـن
 (242 :الف1389 ،عطار)
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 بردار وچرانچو او افعال و نبوده وگپاسخ افعالش در او که است نیا خدای علّتیب لوازم از

 اساس کهییجادر اماّ م،یکن پرسش یعلّت از میبخواه که جست دیبا ییجا در را چراوچون. ستین

 :معناستیب ییچرا است، یعلّتیب بر آن

 ز کار پر علتّ ییچون و چرا ریاس

 چرا مطلب یعلّت یب ۀشیب انیم
 

 چرا نه بود چون نه را خدا کار کیول 

 چراکه آن ستور بود که فرو شود به 
 (718 :1386 ،عطار)                              

 و مانیا از فارغ بخواهد را یکس هر شنبودنی و مسئول علّتیب، استغنا یاقتضا به خدا رونیازا

 ینیتضم چیه راند؛یم خود از ای خواندیم خود به یستگیناشا و یستگیشا ان،یعص و طاعت کفر،

 چون ؛باشند پاداش مستحق هاآن یبرا و دهند انجام یاستهیشا یکارها هاانسان که ندارد وجود

عطار، ) است برده سربه کفر در یعمر که شود یکس حال شامل خدا تیعنا و لطف است ممکن

 محروم خدا تیعنا و لطف از است، بوده تقوا و زهد اهل عمر تمام که هم یکس و (127-126: 1390

 پاداش هاآن به کندینم ملزم را او بندگان انیعص ای طاعات درواقع، 4 ؛(740-840 :ب1388 ،عطار) شود

 دربرابر یکس هکآنیب برد، بهشت به را کافران ۀهم و دوزخ به را منانؤم ۀهم تواندیم. دهد فریک ای

 5:(92: 1ج ،1388 تر،یر) بخواند ظالم را او رفتارش یبرا و باشد داشته ییادّعا او

 خواندش علتّ به نه بخواندش گر

 است ملّت ملتّ آنکه است خلق کارِ
 

 راندش علتّ به نه براندش ور 

 است علّت یب رود درگه ان از هرچ
 (216 :ج1388عطار، )                             

شیپ افعالش و نبوده هاانسان انیم در متعارف یاخلاق ای یعقلان احکام به ملزم خداوند ن،یبنابرا

 تر،یر) ستین خود دیمواع و عدامو به دیّمق و است خود عیشرا و احکام فوق یحتّ ست،ین ریپذینیب

 مستقل امور و اوست ۀاراد تابع یاخلاق یهاقبح و حسن لازمۀ این سخن این است که(. 91: 1ج ،1388

-یب است، حیقب کرده، ینه آن از هرآنچه و حسن کرده، امر بدان او هرآنچه بلکه ستند،ین یثابت و

  (.61و52-50: 1371 ،یکلاباد) باشد خود از خارج ینه و امر چیه تابع خود آنکه

 گراییشناختی نانتیجهمبانی انسان .2-2
بر است که خود مبتنی افعال انسان دربارۀ گرایی اوجبرگرایی عطار، اختی نانتیجهشنانسان از مبانی

تمام آنچه در عالم واقع میمعتقد است عطار  الهی است.ناپذیر تغییردیدگاه او دربارۀ قضا و قدر 
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 .ای از پیش موجود است و موجودات این عالم هم مجری آن هستندبر طرح و نقشهشود، مبتنی

آن از خورده است و مقهمه چیز به حکم سابق ازلی وابسته است و انجام کار در آغاز رپس، 

  :گریزی نیست

 هر آن چیزی که دی اندر ازل رفت
 

 فلک امروز آن را در عمل رفت 
 (144 : الف1388 ،عطار)                          

و قدر الهی فاعلیّت و ارادۀ مطلق خدا است که براساس آن خداوند فاعل یگانه و  منشأ قضا

 در هاتیّفاعل تمام. فعل و تصرفّ یا تأثیر نیست نشأحقیقی کل هستی است و هیچ چیزی غیر او م

به این علتّ (. 401: 2ج ،1388 تر،یر) شوندیم یناش او از عیوقا و حوادث تمام و است یفان او تیّفاعل

حاکمیّت مطلق  ،چه در بعد جسمانی و چه در بعد روحانیفاعلیّت و ارادۀ الهی در زندگی انسان، 

را می هاست، به هر شکلی که بخواهد آندارد و خدا که مالک همه چیز از جمله وجود انسان

ق بخواهد. گونه که خلپذیرد نه آنگرداند، یعنی خدا هرآنچه بخواهد و اراده کند تحققّ می

 :درنتیجه، انسان در هستی و افعال خویش هیچ اختیار و قدرت تصرفّی ندارد

 آن کند جمله که خود خواهد مدام

 گر ز صد تن داعیِ یک کار خاست
 

 امــمـد تـنْـکـق را نـلـد خـایـه بـچـوان 

 تا نخواهد حق، نیاید کار راست
 (317 :ج1388،عطار)                             

 عطا، و منع ممات، و حیات از هاانسان امور تمام شامل که است «الله الا لافاعل» اصل همان این

 وسیلۀ یا موضوع فقط و منفعل کاملاا اعمالش تمام در انسان نگرش این با شود؛می... و غنا و فقر

 ،1388 ریتر،) اوست دست در عمل ابتکار قدرت و دارد تقدّم انسان عمل هر در خدا. خداست فعّالیت

تمام احوال و وقایع ها و به حکم قدرت و علم و ارادۀ الهی سرنوشت انسان براین،بنا 6.(400: 2ج

ه و قدرت و ارادازپیش تعیین و تقدیر شده است و علم و  ،از خیر و شر و نفع و ضررشان، زندگی

داند که تقدیر و نمیکس مچنین، هیچها هیچ نقشی در تعیین یا تغییر سرنوشتشان ندارد هآن عمل

سرنوشت او چگونه رقم خورده است و باید منتظر باشد تا در آخرت ببیند که حق به حکمتش چه 

 :حکمی دربارۀ او کرده است

 اند، در اول کارهر حکم که کرده
 

 آگاه شوی در دم آخر که چه بود 
 (187: ب1389 ،عطار)                                             
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گوید کفر و ایمان، طاعت و عصیان، هدایت و ضلالت، قرب و بعد و به این دلیل عطار می

و قدر الهی و حکم ازلی  ها نبوده بلکه قضاها در اختیار و کسب آندرنتیجه سعادت و شقاوت انسان

هاست. خداوند هر که را بخواهد به لطف و عنایت پیشینی خود اهل ایمان و طاعت کنندۀ آنتعیین

کند و هر که را بخواهد، اهل کفر و عصیان؛ ایمان را به کفر و کفر را به ایمان، طاعت را به عصیان 

-199: ب1388 ،عطار) عبارتی ایمان کسبی نیست بلکه وهبی استکند، بهو عصیان را به طاعت بدل می

200) : 

 چون به گیلان ازل، پیش از گناه

 من به دستِ خود سپیدش چون کنم؟
 

 اهـــیــمِ دل ســـیــلــد گـــاه آمـــنــاز گ 

 م؟ــنــون کــدش چــیــاامــو نـــوز درِ ت
 (130 :ج1388 ،عطار)                                   

نمی و ندارد وجود هاآن جینتا و افعال و احوال انیم یعلّ تلازم ای رابطه چیه اساس این مبانیبر

 زندیم سر انسان از که یفعل هر بود مطمئن و کرد ینیبشیپ هاآن جینتا ۀدربار ینحو چیه به توان

 معادلات و اقتضائات با امور نیا از کیچیه کهیدرصورت. داشت خواهد همراهبه یاجهینت چه

 و فعل انیم ای باشد آن با متناسب یعمل هر فریک ای پاداش دیبا آن براساس که ستین سازگار یعقلان

 ۀاراد و علم به چیزهمه و نباشد یایعلّ تلازم نیچن یوقت پس. باشد داشته وجود یعلّ ۀرابط آن ۀجینت

. کرد یگذارارزش و دیسنج هاآن جینتا براساس را افعال یبد ای یخوب توانینم دارد، یبستگ خدا

 حاصل آن از که یسود به نه و است چیه که دیشیاند دیبا افعال یۀسرما به نه دیگویم عطار رونیازا

 یداور گونهچیه گرانید ۀدربار همین دلیل نباید به و کرد واگذار خدا به دیبا را زیچهمه و شود،یم

 :کرد یاخلاق

 ستین بعلّت یاذرّه چون کار

 داند یهم او چو کیکی سرّ
 

 دیچگشا صواب و خطا از 

 دیچگشا کتاب و حساب از
 (293: 1386 ،عطار)                                 

 که خداست به منسوب اا قتیحق بلکه ستین او اریاخت به انسان افعال از کیچیه کهنیا ژهیوبه

 امکان که گرفت نظر در خود افعال یبرا را یتیغا توانیم یزمان چون است، یانگارغایت ناقض

 پس ستین هاانسان اریاخت در آن ۀجینت نه و فعل خود نه کهیدرصورت باشد، داشته وجود آن انتخاب

 ملاک با دینبا هاانسان اگر وصف، نیا با. است یمنتف ی اخلاقیانگارتیغا عطار ییجبرگرا با
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 شناخت یبرا را یملاک چه کنند، نییتع را افعالشان و احوال و دیعقا یاخلاق ارزش جهینت ای تیغا

 ۀفیوظ بر عطاربا توجهّ به اینکه  نند؟یبرگز دیبا یاخلاق لحاظ از نادرست ای درست و بد ای خوب

توان نوعی وظیفه، میدیگویم سخن افعالش انیز و سود ای جینتا از فارغ خدا برابردر انسان یبندگ

  گرایی اخلاقی را در آثار او دنبال کرد.

 (یشرع قبح و حسن) یاله امر یۀنظر: ییگرافهیوظ. 3

بر تأکید دارد، مبتنی خدا دربرابر انسان یاخلاق فیتکل که در آن بر عطارگرایی اخلاقی وظیفه

 بودن او امر و نهی یت مطلقتابع آن یه اقتضادر برابر خداست ک ادب وی بندگدیدگاه وی دربارۀ 

 :است

 رفتن فرمان به ستیچ یبندگ
 

 رفتن دندان بن از امر شیپ 
 (526: 1386 ،عطار)                                 

 یریتعببه ادب و تواضع دربرابر خداست؛ ۀلازم الهی، امر و نهیو سرنپیچیدن از  یبندگ   

 : خداست نزد در یافتادگ و بودن مودّب همان یشعائر نیهمچن و یاخلاق فیوظا

 ده شدنهر کرا دل در مودّت ز

 از ادب تا زنده بود دیچیسر نه پ
 

 خدا را بنده شد تیّدر خصوص 

 سرافکنده بود وستهیلاجرم پ
 (385 :1386عطار، )                                  

 و است حاضر شهیهم خداوند کهییجاازآن حاضر؛ حضور حرمت تیرعا یعنی تواضع و ادب

 او اوامر از تیتابع در که کندیم اقتضا او حضور شرم و حرمت تیرعا است، افعال و احوال ناظر

  :میکن اجتناب نواهی او و انگناه از و میبکوش

 زیبنده به حرمت باش ن یچون شد
 

 زیدر ره حرمت به همت باش ن 
 (346 :الف1389،عطار)                                      

 او چون خداست، برابر در انسان ینید-یاخلاق فهیوظبه این دلیل  حق یبندگ و طاعتهمچنین 

 7.(424: 1ج، 1388 تر،ی)رمطالبه کند  یبندگها طاعت و و حق دارد تا از آن هاستانسان مالک و خالق

 است دهیبخش وجودازجمله نعمت  یادیز نعمات ما به میباش مستحقّ ما آنکهیب او چون ،اینبرعلاوه

 :استخدا  نعمات قبال در ما فیوظا یبندگو از فضل و رحمت خود برخوردار کرده است، 

 باش دارنده نعمتِ گزار،حق  باش بنده یشناسیم را خدا گر
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 ماه و سال در یخوریم او نعمتِ
 

 داری نگاهحق آن نعمت نمی
 (391 :ج1388 ،عطار)                                

از او  خدارا که  وظایفی تمامفقط  انساناست که  نیخدا ا عبودیت و بندگی مقام یمقتض

 ادای در هم عیآورد و هیچ توقّجای به یاجهیصادقانه و به تمام و کمال فارغ از هر نت ،خواسته است

تا هرگونه که خود خواست عمل  کند واگذار خدا بهبلکه نتایج کارها را  باشد، نداشته تکالیفش

 اهل یاله ینیشیو قدر پ قضا براساس که بداند تواندینم انسان هآنک ژهیوبه .(255  :ج1388 ،عطار) کند

 مطمئن خود کار عاقبت و سرنوشت از و مقبول، ای است مردود شقاوت، اهل ای است سعادت

 کند، متابعت او ینواه و اوامر از و آورد یجابه را خدا طاعت دیبا که داندیم درمقابل اماّ ست،ین

 (:435: 1ج ،1388 تر،یر) واگذارد مظنون و وکمشک امر به را ینیقی امر دینبا جهیدرنت

 کنیول یزیچ همه نیب شانیپ ز

 ین ای تو یمردود که یدانینم

 برقرارست جان تا که یدان یول

 یندانیم آن و یدانیم نیا تو
 

 ساکن لحظه کی یبندگ از مشو 

 ین ای تو یمسعود رفته حکم ز

 کارست نیع رفتن امر بر ترا

 یگمان بر فگندن نتوان نیقی
 (241: ب1388عطار، )                                

 از مراد اولاا  رایز ،گیردشکل می یاله امر یۀنظر بریمبتن عطار ییگرافهیوظ که نجاستیا در

 عقل قدرت از خارج زین را هاآن صیتشخ و فهم أمنش اا یثان داند؛یم خدا دربرابر فیوظا را فیوظا

 قیطر از که خداست خود شناساندیم را خدا درقبال انسان فیوظا که یمنبع تنها. شماردیبرم انسان

 راه نیترکوتاه که شده ابلاغ بشر به اتیآ و معجزات با مختلف یهاروش و مقدس کتب و ایانب

 صیتشخ و ستنیز چگونه فهم یبرا ن،یبنابرا. خداست طاعت و یبندگ راه شناخت یبرا انسان

امر و  به دیبا فقط نادرست ای درست رفتار و گفتار و بد ای خوب یهاخواسته و احساسات و دیعقا

 :است نادرست و بد کرده، ینه هچهرآن و خوب ،کرده امر او هرآنچه رایز کرد، رجوع یاله نهی

 نمودند برهان یگه معجز یگه

 کردند آگاه بد و کین از ترا

 کن چرا کن چون کن چه بگفتندت
 

 نمودند قرآن گه و تیتور یگه 

 کردند کوتاه رهت حق یِسوبه

 کن خدا کار کش لیم را هوا
 (196  : الف1388 ،عطار)                               
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 ۀلازم که را یفیوظا توانینم خودبسنده و مستقل عقل به اتکّا و رجوع صرف با عطار نظر از

 و است ناتوان یگرتیهدا در ادیخودبن عقل رایز. کرد عمل بدان و شناخت خداست، یبندگ

 قرار شرع تیهدا نور تحت عقل اگر البتهّ،. بردیم سربه شبهه و شک در و بوده شتهرگس شهیهم

 حکم که کندیم یحکم همان صورت،نیا در شود، «قل» امر عطار، ریتعببه ای ،آن تابع و ردیگ

آن مستقلاا خود نکهیا نه است یاله ینواه و اوامر رشیپذ عقل ۀفیوظ و کارکرد تنها پس. خداست

 8: بشناسد را ها

 یزندگ ندهد «امر» گر را «عقل»

 ستعقلت از آن سست آمده رهبرِ

 یخدا امرِ و دیبا قُل را عقل

 است رفتن فرمان به تو عقل علم
 

 یبندگ یتواند کرد عقل یک 

 ستخود رسُت آمده شیبه نفسِ خو کو

 یرهنما هم و رهبر هم شود تا

 است خواندن وانیح جزوِ  عقلِ به نه
 (156 - 157: ج1388 ،عطار)                         

 نیا. ندارد نادرست ای درست و بد ای خوب شناخت یتّشأن خدا امر از مستقل عقل ن،یبنابرا 

 نیا یعقل قبح و حسن از مراد. است یعقل قبح و حسن دربرابر یشرع قبح و حسن تقابل ۀمسئل همان

 ثبوت و افعال قبح و حسن یعنی دارد؛ وجود قبح ای حسن اعتبارات ای جهات افعال در اولاا که است

 به آن از که) است هانآ بر قائم صفات و افعال خود تینیع و تیّواقع به هاآن بر یاخلاق محمولات

 ای شرع مثل خود ریغ یعامل چیه به کاات بدون و مستقلاا عقل اایثان ؛(شودیم ریتعب یذات قبح و حسن

 نیهم به و دهد صیتشخ را افعال یبرخ یالامرنفس قبح و حسن ضرورتاا تواندیم یگرید قانون

 -60: 1364لاهیجی، )رک:  است ذمّ  مستحقّ  حیقب فعل فاعل و مدح مستحقّ  حسن فعل فاعل هم لیدل

 جهات ای افعال قبح ای حسن صیتشخ قدرت عقل که است نیا یشرع قبح و حسن از مراد امّا(. 59

 چیه به قبح و حسن اساساا چون. ندارد آن از پس چه و شرع انیب از پیش چه را هاآن قبح و حسن

 و گرددیبرنم هاآن از یگرید اعتبارات و وجوه ای صفات در چه ذات در چه افعال در یقیحق امر

 ای تابع قبح ای حسن یعنی شوند،ینم قبح ای حسن به صفمتّ مطلقاا یاله ینه و امر از مستقل افعال

 حیقب او که است آن حیقب. شوندیم موجود شارع ینه و امر مجرّد به و است یاله ینه و امر همان

 هاآن در یزیچ و ستین یذات افعال قبح و حسن و است کرده حسن او که است آن حسن و کرده

 را یفعل است ممکن که یاگونهبه شود؛ هاآن فاعل فریک ای پاداش و ذمّ  ای مدح یمقتض که ستین
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 فعل و حیقب حسن، فعل و ردیگ تعلقّ آن به امر ای ینه وقت همان در گرفته تعلّق آن به ینه ای امر که

 ثابت، میمفاه از اول نظر برخلاف قبح و حسن ن،یبنابرا (.59-60: 1364لاهیجی، ) شود حسن حیقب

 چیه که است نیا سخن نیا ۀلازم ن،یبراافزون(. 50 -52: 1371کلابادی، رک: ) ستندین یعیطب و مستقل

 عذاب و پاداش با ئاتیس و حسنات انیم یعنی آن، جینتا و اعمال انیم یذات و یضرور ۀرابط و تلازم

 (.191تا: )رک: سبزواری، بی ندارد وجود یاخرو

 است، یاله امر یۀنظر گر،ید ریتعببه و یشرع قبح و حُسن به قائلان از زین عطار با این توضیحات

 مستقل عقل با که را افعال نادرست ای درست و هاخواسته و احساسات و دیعقا بد ای خوب چون

 یضرور تلازم چیه که ژهیوبه ها،آن جینتا به نه داندیم یاله ینه و امر به وابسته کرد، فهم توانینم

 ای درست و بد ای خوب میتوانستینم کردینم آگاه را ما خدا اگر و ندیبینم جشانینتا و هاآن انیم

 .میده صیتشخ را نادرست

خداوند به حکم  چون. ستین یذات افعال قبح و حُسن عطار نظر از گفت توانیم نیبراافزون 

 ،یمساو طیشرا تمام لحاظ با ،هر دو که باشد داشته یانسان دو با یمتفاوت رفتارممکن است  یعلّتیب

 خود خواست به خدا یول دهند، انجام را یگناه ای یطاعت دو هر مثلاا ،هستند یواحد فعلمصدر 

 کندیم نییتع ارادۀ خداست و اوحُسن و قبح افعال به  پس .دهد فریک را یگرید و پاداش را یکی

 و حیقب گرید یفرد یبرا و باشد پاداش مستحق جهیدرنت و حسَنَ یفرد یبرا یواحد فعل که

 از ینه و طاعت به امر خداوند گرچه که دارد نیا بر دلالت سخن نیا. باشد فریک مستوجب جهیدرنت

 است لیدل نیا به بلکه است، حیقب ذاتاا  گناه و حَسنَ ذاتاا  طاعت که ستین لیدل نیا به کند،یم گناه

 دادن انجام یبرا صرفاا یفعل فاعل رونیازا و نادرست را گناه و داندیم درست را طاعت خداوند که

 .فریک مستوجب نه و است پاداش مستحق نه یفعل

 او یخداشناخت یمبان و انسان اریاخت ینف ۀدربار او یشناختانسان یمبان با عطار ییگرافهیوظ

 ترک ای عمل در انسان قدرت و اریاخت مستلزم فهیوظ چون. ستین سازگار یازل قدر و قضا ۀدربار

 ثیح از انسان هرآنچه ای ندارد یاریاخت خود از انسان اگر. است یصفت رفع ای کسب ای عمل

 دیآیم ایدن به و هست یاراد و یاحساس و یذهن صفات و اتیّخلق و هاتیّ قابل و استعداد و سرشت

 دهد،یم انجام گناه ای طاعت از که یفعل هر و شودیم هاآن به متصّف اتشیح یط در و ندهیآ در ای

 و عاشق دارد، فهیوظ او چگونه باشد، تواندینم آن از ریغ و است یاله ینیشیپ قدر و قضا حکم به
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 یرونیب در افعال چه و یدرون در احوال چه خداوند ینواه و اوامر با مطابق را خود و باشد خدا ۀبند

 مجبور بدان را او خداوند که دیآیبرم یزیچ طلب در ای دهدیم انجام را یکار همان او چون کند؟

 افعال یعقل قبح و سنحُ از توانینم نکهیا بر است یگرید لیدل هم سخن نیا نیهمچن 9ست.ا کرده

 انیم نتوان رسدیم نظربه10.ردیگینم قرار قبح ای حسن حکم متعلّق یجبر فعل چون گفت، سخن

به عطار نزد در را فهیوظ مفهوم اگر امّا. کرد جادیا یسازگار او ییجبرگرا و عطار ییگرافهیوظ

 یقیتلف یۀنظر در ادامه در که باشد داشته وجود یسازگار نیچن امکان دیشا میبفهم یگرید یمعنا

 .شد خواهد اشاره بدان

 ییگرالتیفض. 4

سخن می لتیرذ ای لتیفض قیمصاداز  آن در کهنیاز به اثبات ندارد  رفاناع اخلاق ییگرالتیفض

 ای ممدوح یهاخواسته و احساسات و دیعقا ساحات در یمنش یهایژگیو و ملکات بریمبتن و رود

عطار نیز در بسیاری از اشعار خود به . هستند هانآ ۀجینت زین نادرست ای درست افعال و است مذموم

و  یدر فاعل اخلاق دیافعال را با یاخلاق ارزش ملاک دارد کهپردازد و بیان مینظر میتقریر این 

 انسان گفت توانیم گونهنیو بد هاآن ۀجینتو نه  افعال خود نه ،جست او یاحوال و اوصاف درون

 .  است یانسان چه بد انسان و است یانسان چه خوب

عشق به  دهد،یمثبت م یاو ارزش اخلاق افعالو  انسانکه به  لیفضا نیترمهم انیم نیا در

نیم که ک ریتعباخلاق عرفانی عطار  لیالفضاامّ  ای لتیفض نیتریادیاز آن به بن توانیممیخداست که 

 امّا، است؛ ستهیبا و درستباشد،  آن معلولکه  یعمل هر و ،تمام فضایل دیگر زائیدۀ آن هستند

می که است تیّانان دهد،یم یمنف یبه انسان و افعال او ارزش اخلاق که رذیلتی نیترمهم درمقابل

 هر و ،گیرندت مینست که تمام رذایل دیگر از آن نشئدا لیالرذاامّ  ای لتیرذ نیتریادیبن توان آن را

 ستهیباشد، نادرست و نبا آن معلول ،یو چه اعمال عباد یچه اعمال اخلاق درست ظاهراا  ولو یعمل

 یاعتبار و ارزش چیه باشد ینفسان یکار هر در انسان ۀزیانگ اگر دیگویم عطار کهچناناست. 

 تنعّمات دیام به بلکه خدا، به عشق ۀزیانگ به نه یکس اگر یحتّ. دهدینم شرافت انسان به و ندارد

 هر رونیازا. است مذموم است، ینفسان شهوات بریمبتن که اشزاهدانه عمل زین ورزد زهد ،یبهشت

 مانند یگرید ۀزیانگ چیه و باشد یخداخواه ۀزیانگ به دیبا فقط دهد،یم انجام انسان که یکین عمل

 و ینیخودب در شهیر که یاخرو ذینعمات و لذا یو حت یویدن ذیتمتعّات و لذا ای خلق نظر جلب
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 یعمل هر یبرا عطار نظر از که معناست بدان نیا .در آن دخالت داشته باشد دینبا دارد، یخودخواه

 ،دهندیم توجّه بدان لتیفض اخلاق در چنانکه باشد، داشته وجود یمختلف یهازهیانگ است ممکن

 :خداست به عشق درست ۀزیانگ گانهی امّا

 تو گر مملکت راندن بود کار

 نَفس باشد کارِ تو یبرا چون
 

 بود خواندن نید علمِ تو رهِ ور 

 در نگذرد مقدار تو یسگ از
 (332 :ب1388 ،عطار)                                   

 زهیانگ باتنها  نیز او یاز اوامر و نواه تمام و متابعت خدا برابر در انسان کامل یبندگترتیب بدین

 گرچه 11انجامدیم ایر به یشرع ظواهر تمام تیرعا آنیو ب پذیر استامکان عشق لتیفض و

 شرط است،...  و روزه و نماز چون یمذهب شعائر و اعمال تیرعا شامل حق یبندگ و تیعبود

 یعنی ؛آن عشق به خداست ۀشیکه ر است قلب حضور و درون یپاک و تین خلوص هاآن صحت

. (219 ج:1388عطار، ) ینیخودب ترک ژهیوو به یویدن یهاتیمشغول و رخدایغ از یذهن و یقلب فراغت

یم یارزش و مقام انسان را تعال کهاست  عبادات و طاعات در خصوصو به اعمال در اخلاص

 عطار لیدل نیا به. (436: 1ج، 1388 تر،ی)ر هاستآن یاثربخش و یارزشمند شرط ،یعبارتبه و بخشد

 گرچه دهد،یم قرار اکارانهیر یا خدمت برابر عمل و طاعتدر را خالصانه یا خدمت طاعت و عمل

و  أعشق به خداست و منش یکی ۀزیو انگ أمنش رسند، نظربه درست و باشند هم مانند دیشا ظاهر در

 است: تیّ نفس و انان یهوا یگرید ۀزیانگ

 تو باخلاص یپرست گر را خدا
 

 خاص ایر از یگرد که یجهد بکن 
 (179: ب1388عطار، )                                

رود  نیب از ایماند  یانسان برجا خودیاست که چقدر  نیملاک صواب و خطا بسته به ا پس

او پابرجاست، هرچه از او  تیّ که خود یزانیاست. به هر م ینیو خداب ینیخودب انیکه درواقع تقابل م

 ،عشق یۀرود و در سا نیاز ب تیّکه خود یزانیخطاست و به هر م ک،یسر زند چه از بد و چه از ن

 اخلاق اساس ترتیب، بدیناز او صادر شود صواب است یهر عمل رد،یرا بگ یخود یخدا جا

 ی     کیاست که  یو خودپرست یخداپرست ای تیّ مفهوم عشق و انان تضادّ دو بریعطار مبتن یعرفان

 است:  لیالرذاامّ  یگرید و لیالفضاامّ 

 ماندتمی بدی پر جهانِ صد    ماندتمی خودی حضرت درین تا
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 زانک اگر مویی بماند از خودیت
 

 هفت دوزخ پر برآید از بدیت
 (297 :ج1388 ،عطار)                                      

 یاخلاق قواعد با هاآن مطابقتها و نه آن جینه نتا افعال، یاخلاق ارزش نییتع اریمع ن،یبنابرا

لتیفض انسان افعال یعنی12دارد، او یمنش یهایژگیفاعل و و لیدر فضا شهیر اریمع نیبلکه ا است،

 افعالش و هاخواسته و احساسات و دیعقا تمام أمنش که است یکسدرست است که مراد از آن  مند

 أکه منش یکس یعنی است، نادرست مندلتیعشق به خداست، و افعال انسان رذ ،یاجهیفارغ از هر نت

 است. تشیّ انان یاجهینت هر از فارغ افعالش، و هاو احساسات و خواسته دیتمام عقا

 و هایژگیو بریمبتن چون ست،ین یاکتساب عطار ییگرالتیفض کهاشاره کرد  دیبا نکته نیا به امّا

 یامر لیفضا ریسا و عشق چون ست؛ین شرط اریاخت آن تحقّق در که است عشق تیّمحور با یاوصاف

هم  لیدل نیو به هم کسب و کوشش و اریاخت به نه شودیم حاصل خدا خواست به و یوهب و ییعنا

 یافعال و دیآیم دیپد او در که یاحوال چون است درست و خوب مندلتیاحوال و افعال انسان فض

 باشند، هاآن واجد یبرخ که کرده اراده خود و است دهیپسند خدا نظر از شود،یم صادر او از که

 اراده خدا هم را هانآ آنکه با چون است، نادرست و بد مندلتیرذ انسان افعال و احوال درمقابل

( لتیرذ نیچن)و هم لتیفض ،کردار قیاز نظر عطار از طر ن،یبنابرا. است ناپسند او ازنظر کرده،

 جبر با یمندلتیفض لازمۀ این سخن سازگاری ،اندیراکتسابی( غلی)و رذا لیو فضا شودینمحاصل 

 لحاظ از توانندینم همگان و است خواص اخلاق عطار یعرفان اخلاق ل،یدل نیا به. است زین

 باشند. مندلتیفض یعرفان

 عطار اخلاقی اتنظری ناسازگاری. 5

      سخن ییگرالتیفض از هم و ییگرافهیوظ از هم و ییگراتیغا از هم عطارشد  مشاهده

 با ییگرافهیوظ و ییگراتیغا دو نظریۀ ،ییگرالتیفض از ریغ به نکهیا برافزون امّا، د،یگویم

 زین گریکدی با اتیّنظر نیا دارند، منافات او یعرفان ختیشناانسان و ختیخداشنا یمبان

 دیعطار نبا ییگرافهیوظ در که است نیا در ییگراتیغا با ییگرافهیوظ یناسازگار. ناسازگارند

 دیبا فیتکل یرو از و یبندگ حکم به فقط و کرد یتوجهّ عبادات و طاعات و اعمال جینتا به

 که است نیا او ییگرافهیبا وظ عطار ییگرالتیفض یناسازگار. بود یاله ینواه و اوامر تابع

کرد  هیتوص هاانسان به توانینمو  ندارد یدر آن نقش اریو اخت اندیراکتسابیغ او نظر از لیفضا
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 ینه و و امر هیتوصمستلزم  ییگرافهیوظ امّارا از خود رفع کنند،  لیرا کسب کنند و رذا لیفضا

 یایۀنظر را عطار اخلاق توانینم لیدل نیهمبه. استانسان  یبرا اریاختآن اثبات  ۀاست که لازم

 .دانست ییگرافهیوظ و ییگرالتیفض از یبیترک

 که است نیاعطار  یعرفان اخلاق ییگراجهینت ای یانگارتیغا و ییگرالتیفض یناسازگار

عاشق  کهچنان. است افعال و احوال جینتا به یتوجهّیب مستلزم شودیم مطرح آن در که یلیفضا

 ،یشاد و غم منع و عطا، ،یغن و فقر راحت، و بلا ان،یز و سود فضیلت رضا برای او یبه اقتضا

 را آن فوق و است کسانی شیبرا حق از عدبُ و قربحتی  و لطف و قهر ،یاخرو فریک و پاداش

 گراجهینت و شیاندعاقبتحکایت از این دارد که او  هااین ، همۀ(241 -242: ب1388 ،عطار) طلبدینم

اگر معشوق او  یحتّدهد و بدان دلشاد و خشنود است در هر حالی به حکم معشوق تن میو  ستین

بر عشق خود استوار است؛  زیل بلا و بعُد از خدا باشد، باز نعشق او تحم ۀنیرا از خود براند، و هز

 را تیغا نیا عاشق ابد،ییتحقّق م تیغا نیانسان با وصول به ا ییآنکه کمال و سعادت نها با یعنی

 :دهدینم قرار یاخلاق ارزش ملاک

 باشبه هرچت او دهد دلشاد می

 از آنجا هرچه آید باز ندهی
 

 باشوگر ندهد خوش و آزاد می 

 وگر بد آیدت آواز ندهی
 (276 :ب1388 ،عطار)                          

 و بوده شیاندمصلحت که است نیخودب و ادیخودبن عقل یهایژگیو از ییگراجهینت ن،یهمچن

 از البتهّ کهنگر است تعبیری نتیجهو به گیردنظر می را دریا منافع و مضار همیشه مصلحت و مفسدت 

اعمال و  جیتا نتا ستیماندن ن یارایدر عشق، عقل را  یول است، انسان یخطا نیتربزرگ عطار نظر

  :باشدها را در نظر داشته آن انیسود و ز

 عقل خود را مصلحت جوید مدام
 

 دود عقل و است آتش اینجا عشق
 

 بسمزین چنین عقل تن آسان می 
 (445 :ب1388 ،عطار)                            

 زود عقل درگریزد کامد عشق
 (386 :الف1389 ،عطار)                           

 در عشق هنوز که دارد اختصاص یکسان به و ستنیز یاخلاق مادون مراتب به ییگراجهینت پس

 یاخلاق یۀعال مراتب به عطار عاشقانه اخلاق کهیدرحال عقل، اهل مانند است امدهین دیپد هاآن
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لتیفض لیدل نیهم به ؛ییگراتیغا نه ردیگ قرار ییگرالتیفض لیذ در دیبا که دارد اشاره ستنیز

 .کرد بیترک توانینمنیز  ییگراتیغا با گرایی، بلکهتنها با وظیفهنه را او ییگرا

 کرد عرضه ییگرالتیفض تیّمحور با یقیتلف یاهینظر بتوان گرید یاوهیشبهشاید  ،با این وصف

 یاهینظر مراد البتهّ،. شوند مطرح گریکدی کنار در فهیوظ و تیغا و لتیفض میمفاه آن در که

 با اتینظر نیا مذکور لیدلا به چون ست،ین ییگراتیغا ای ییگرافهیوظ با ییگرالتیفض از یبیترک

 .ستندین یشدنجمع گریکدی

 فهیو وظ تیغا لت،یفض میاز مفاه یقیتلف یۀنظر. 6

. کرد طرح ییگراتیفضل لیذ در دیآیم یپ در که ییمعنارا به فهیو وظ تیغا میمفاهاست  ممکن

 جان یاستعدادها تحقّق و کمال انسان تیغا عطار یعرفان اخلاق در نکهیا به باتوجه یازطرف چون

با  شود،یم حاصل فنا در وجمال خداست  ینگییو مقام آ یآن قرب اله ۀمرتب نیتریعال که است

 است، انسان خاص ۀفیوظ ت،یغا نیا تحقّق چون حالنیدرع. میامواجه ییگراتیاز غا ینوع

 او در یتیغا نیچن که است ستهیشا و ستهیبا است، انسان که روازآن انسان یعنی .است گروانهفهیوظ

 و دارد یتیغا ای کارکرد بودن، مجبور ای مختار از فارغ یموجود ای ءیش هر کهچنان ابد؛ی تحققّ

 بخشندیم تحققّ را تشانیغا و کنندیم عمل کارکردشان با متناسب یعوامل و علل به ایاش یبرخ حال

 تا دهد قدرت یئیش به شودیم موجب آنچه البتهّ. شودینم فراهم یامکان نیچن گرید یبرخ یبرا و

 انسان خاصّ  ۀفیوظ و تیغا تحققّ پس 13.است آن لتیفض دهد، انجام یخوببه را خود ۀفیوظ

 یآراستگ یعنی اند،تیغا نیا حصول یبرا یدرون ییهاتیّقابل و استعدادها که است لیفضا مستلزم

 گرید اوصاف و احوال یبرخ از یراستگیپ و است عشق آن نیترمهم که یاوصاف و احوال یبرخ به

 و تیغا تحققّ در نه و یدرون تیّقابل و لتیفض کسب در نه انسان امّا، است؛ تیّانان آن نیترمهم که

 زین تیغا نیا شود، هرکه شامل خداوند تیعنا و اراده بلکه ندارد یاریاخت خود خاصّ ۀفیوظ

 .کندیم جادیا او در را تیغا نیا تحققّ یبرا یدرون قدرت و لتیفض ای شودیم حاصل شیبرا

 ای گرانیب که است یافعال و اوصاف انیب خدا ینه و امر از مراد عطار ییگرافهیوظ در رو،نیازا

 به نه دارند یذات ارزش و رندیخ نفسهیف هاآن ن،یهمچن. است انسان خاصّ  ۀفیوظ و تیغا مستلزم

 و خداست انسان خاصّ تیغا و لیفضا نیا موجد که ژهیوبه 14.آورندیم باربه که یجینتا لیدل

ها را اراده که خدا آن لیدل نیهمبه  نیچنهم و هستند، خدا قرب از یامرتبه درواقع هاآن از کیهر
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. شودیم گفته سخن یخارج افعال و یدرون احوال یشرع قبح و حُسن از کند،یم نییو تع

انسان  تیغا یعنیسخن گفت،  گروانهفهیوظ ۀانگارانتیغا ییِگرالتیفض از توانیم که جاستنیدرا

است که  جان کمال و ییشکوفا ای یباطن لیفضا تحققّانسان بودن،  ثیخاص او از ح ۀفیو وظ

 است لتیفض زین خود و است لیفضا ریسا و عشق با ملازم کهآن فنا و قرب خداست  تینها

 15.کنندیم نیتأم درون در زین را انسان سعادت و ریخ و دارند یذات ارزش هاآن ۀهم گونهنیوبد

 هستند معنا کی به مفهوماا و گریکدی معادل ای فهیوظ و تیغا لت،یفض عطار ازنظر ب،یترتنیبد

 مصداق هم خدا قرب و فنا مثلاا یعنی دارند، یمصداق اتّحاد گریکدی با ستند،ین یکی اامفهوم اگر ای

 همان لتیفض که است نیا مراد تیدرنها اماّ. یانسان ۀفیوظ و تیغا مصداق هم و است لتیفض

 لتیفض فنا» شودیم گفته یوقت مثلاا16.است لتیفض همان فهیوظ و تیغا و است فهیوظ و تیغا

 17.«است انسان خاصّ تیغا و فهیوظ فنا» یعنی «است

 یینها سعادت به منجر لزوما است، سعادت از یامرتبه و ریخ نفسهیف یلتیفض هر گرچه البتهّ

 ایسعادت  ۀکنندنییتع عامل تنها چون شود،ینم است، لتیفض نیتریعال خود که خدا قرب یعنی

 یکاف و لازم شرط و ملازم سعادت و لتیفض باآنکه پس خداست؛ یامرتبهشقاوت در هر 

 بلکه یکاف شرط تنهانه سعادتند، از یامرتبه و دارند یذات ارزش خود که مادون لیفضا گرند،یکدی

 فقط لیفضا گفت دیبا مبنا نیا بر. ستین هم یینها سعادت جهیدرنت و مافوق لیفضا لازم شرط

 یباشد، ول لیاز فضا یاواجد مرتبه یچون ممکن است کس 18،یابزار ارزش نه دارند یذات ارزش

 است ممکن یحتّ و نرسد یینها سعادت به رسد،یمبه سعادت متناسب با همان مرتبه  نکهیا نیدرع

 در آخرت در چه و ایدن نیا در چه او یبرا یزیآمشقاوت سرانجام خود علّتیب ۀاراد به خداوند

 از یمراتب سلسله آن با متناظر که دارند وجود لیفضا از یمراتب سلسله گر،یدعبارت. بهردیگ نظر

 ۀمرتب نیتریعال یول است، سعادت از یامرتبه خود آن از یامرتبه ای لتیفض هر. است سعادت

 مادون لیفضابا توجه به اصل نفی علیتّ،  حال،نیباا. است لتیفض ۀمرتب نیتریعال با متناظر سعادت

 مثلاا . بخواهد خدا آنکه مگر شوند،ینم یمنته یعال سعادت تیدرنها و مافوق لیفضا به لزوما

 رضا و رضا به لزوماا صبر امّا ند،اسعادت از یامرتبه با ملازم خود هرکدام فنا و رضا صبر، لیفضا

 سعادتمند یبرا لزوماا یعنی شود،ینم منجر یگرید سعادت به هرکدام سعادت متناظراا و فنا به لزوماا

 را آن از فراتر یتیغا باشد، که یامرتبه هر واجد عاشق یول. ستین شرط لیفضا ۀهم وجود بودن
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 یکس و دارد یذات ارزش عشق نفس چون کند،یم سعادت احساس زین مرتبه همان در و طلبدینم

 یباشد، حتّ مندبهره کند،یم ظهور مختلف لیفضا در که آن از یامرتبه هر از خدا خواست به که

گوید وصال حق را نباید به این دلیل عطار میاگر به مراتب مافوق آن نرسد، باز هم سعادتمند است. 

انسان فقط باید با عشق به حق و حیرانی در آن زندگی کند. گرچه غایت خود قرار دهیم بلکه 

امکان وصال او وجود ندارد، امکان عشق او وجود دارد که بالاترین و تنهاترین کمال و ارزشی 

 :(192: 1390)حجازی، است که باید در طلب آن برآمد 

 جان تو را سوز عشقش بس بود در

 با وصال و هجر او کاریت نیست

 این کمالت بس که در وادی عشق
 

 دل منه بر وصل و بر هجران او 

 اینت بس یعنی که عشقت زان او

 خویش را بینی همی حیران او
 (548: 1386 ،عطار)                                 

   :نتیجه
شناختی آن و حیث مبانی خداشناختی و انسانبررسی مباحث مرتبط با اخلاق عرفانی عطار، چه از 

دهد کند، نشان میمختلفی که دربارۀ ملاک تعیین ارزش اخلاقی افعال بیان می چه از حیث آرای

های اخلاقی متعارف   توان اخلاق عرفانی او را در ذیل یکی از نظریهآسانی و قطعیت نمیکه به

انگاری گرایی یا غایتای برای نتیجهار او زمینهکه نشان داده شد برخی اشعگنجاند. گرچه چنان

گرایی با این نظریه ناسازگار کند، صراحت عطار در برخی اشعار بر نانتیجهاخلاقی را فراهم می

شناختی مذکور در متن است. همچنین نشان دادیم که بر مبانی خداشناختی و انساناست که مبتنی

گرایی اخلاقی از نوع نظریۀ امر الهی یا حسن و ند مبنای وظیفهتواعطار می گرایی در اندیشۀنانتیجه

گرایی عطار با جبرگرایی او سازگار حال، توضیح دادیم که وظیفهقبح شرعی افعال باشد. بااین

نیست چون وظیفه ملازم با توصیه است و آن مستلزم اختیار و قدرت انسان در فعل یا ترک فعل 

گرایی اخلاق عطار سخن گفتیم که در آن ملاک ارزش افعال انسان است. در مرحلۀ بعد از فضیلت

عنوان به -ها از عشق به خداها نه در نتایج افعال یا خود افعال بلکه برانگیخته بودن آنو درستی آن

عنوان به -ها بر انانیتّآن ها را ابتناو خداخواهی و اخلاص است و ملاک نادرستی آن -الفضایلامّ 

که -اند و خودخواهی دانسته است. البتهّ اشاره شد با توجه به اینکه فضایل غیراکتسابی -الرذایلامّ 

گرایی بر فضیلتاخلاق عرفانی مبتنی -یی او سازگار استمندی عطار با جبرگراحیث فضیلتازاین
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عطار اخلاق خواص است و هر کسی به خواست و فعل خود قدرت تحصیل فضایل را ندارد. 

امّا این نظریات با یکدیگر نیز جمع نمی :ایمنوع نظریۀ اخلاقی مواجهراین در آثار عطار با سهبناب

گرایی سازگار نیست. همچنین اعتنایی به نتایج اعمال است که با نتیجهگرایی مستلزم بیشوند. وظیفه

غیراکتسابی نهی و مفروض آن اختیار است، با فضایل گرایی مستلزم توصیه و امر و چون وظیفه

گرایی براساس مبانی گرایی و وظیفهتوان نظریۀ ترکیبی از فضیلتدلیل نمی سازگار نیست، به همین

گرایی عرفانی عطار با محوریّت عشق با که فضیلتاخلاق عرفانی عطار پیشنهاد داد. ازآنجایی

 ب کرد. گرایی سازگار و ترکیتوان آن را با نتیجهاندیشی سازگار نیست، نمیعاقبت

حدیّ که اگر بخواهیم نظریۀ واحد و تاها ما را بدین نتیجه رساند این مباحث و استلزامات آن

دست دهیم، باید سه مفهوم فضیلت، غایت و وظیفه را در ذیل منسجم از اخلاق عرفانی عطار به

گرایی با یکدیگر تلفیق کنیم که در آن فضیلت، غایت و وظیفه یا وحدت مفهومی دارند یا فضیلت

که موجد این فضایل خداوند است و هرکدام براین اشاره شد ازآنجاییافزونوحدت مصداقی. 

خاطر نتایجشان، ارزش ذاتی دارند و هر یک نفسه، نه بهها فیای از قرب الهی هستند، آنمرتبه

آنکه لازمۀ سعادت این باشد که انسان همۀ فضایل را در کنند، بیی از سعادت را تأمین میامرتبه

 ها دست یابد.ترین مرتبۀ آنخود تحققّ بخشد یا به عالی

 ها:نوشتپی
 «علّتیب حضرت» را خدا که کندیم انیب را هیصوف یبرخ و یاشعر دگاهید نیا نجایا در عطار یگوئ .1

 کندیم عمل اشاراده یاقتضا به فقط و است تیّعل روابط و انیز و سود از فارغ او افعال که خوانندیم

 (.51: 1371 ،یکلاباد) ندارد نقش آن در آن از خارج یامر چیه و

 .675: 2ج ،1390 بخاری،مستملی :تأثیرناپذیری افعال خداوند از افعال بندگان و دلیل آن، رک دربارۀ .2

، برای آن هیچ زندیرب ایدر در اگر قطرات که کندو دریا استفاده می قطرات عطار دراین باره از تمثیل .3

 (.439: ج1388 ،عطار)و دریا همان هست که بود  باشند چهکند که آن قطرات تفاوتی نمی

  ملعون را او استغنایش حکم به و گرفته نادیده را ابلیس سالۀ چندهزار طاعات تمام خدا که گونههمان .4

یب و یسببیب و حق یاستغنا از تیحکا زین یجیلاه به تعبیر که (91 : الف1388 ،عطار)است  کرده خود

 .(368-370: 1383 ،یجیلاه) دارد او افعال یغرض
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 و طاعت اهل ثواب بر خدا وجوب عدم یعنی کند،می بیان را اشاعره اصول از یکی نیز اینجا در عطار .5

 (.376: 1ج ،1389 بخاری، مستملی) عصیان اهل عقاب

انسان است وجود تنها خالق خداوند نهکه براساس آن  ه استعرااش خلق افعال ۀنظری شبیهین آموزه ا .6

 ، چون افعال هم جزء اشیانیز است و کفر و ایمان و طاعت و عصیان بلکه خالق افعال انسان از نیک و بد

و قدر و ارادۀ  دهند به قضامیها انجام رو همۀ آنچه انسانهستند و همۀ اشیا مخلوق خداوندند. ازاین

 .(44-45 :1371 ی،د)کلاباخداست  ها به ارادۀها مراد از خلق افعال، تقدیر آنالهی است. از نظر آن

 (.56: ذاریات) کنند پرستش مرا تا آفریدم را انس و جن فرمایدمی قرآن در خداوند کهچنان .7

 نیست، قائل ادراکی شأن عملی عقل یا عمل مقام در عقل برای که است کسانی ازجمله عطار درواقع .8

 درمقابل، برخی کهچنان داند؛نمی شودمی گرفته کاربه عمل قلمرو در که مدرکاتی مدرِک را آن یعنی

 شرع از را خود عملی مدرکات عقل عطار نظر از زیرا. اندقائل کارکردی و شأن چنین عملی عقل برای

 گذارقانون نه است مجری فقط عقل عبارتیبه و شودمی بدنی قوای تحریک مبداء سپس و کندمی اخذ
  (.58: 1389، بیات)

 آن به تکلیف و گیردنمی قرار تکلیف مفهوم تحت است، آن طالب الزاماا فردی هر آنچه کانت تعبیربه .9

 (.40: 1383 کانت،) است تناقض مستلزم

 مجبور افعالش در عبد که دانندمی این را قبح و حسن نبودن عقلی دلایل از یکی اشاعره کهچنان .10

  (.185: 8ج تا،بی ایجی،) کندنمی افعالی چنین قبح و حسن بر حکم گاههیچ هم عقل و است

و  حیخرقه و تسب ،یمقدس و عباد یهارسومات معمول مانند مکان تقیّد به یاز نظر عطار بندگ کهچنان .11

 چیه ینیمقدسات و شعائر د عشق،یب وعشق است مستلزم بلکه  ست،ین ینید نیعناو و هانامو  شیر

رک ) است ترداهل ظواهر باشد، ارزشمن شتریگمان کرد که هر که ب دیندارند و نبا یارزش و اعتبار

 (.641، 614، 604، 459، 401 یهاغزل :1386عطار، 

آن  در و شودمی تعبیر مبنا -فاعل تقریر به آن از که شودمی مطرح گراییفضیلت از تقریری اینجا در .12

می ارزیابی فاعل اخلاقی هایانگیزه و مندانهفضیلت هایویژگی براساس تنها افعال اخلاقی اعتبار»

 (.36: 1389 خزاعی،) است فاعل ارزشمندی به وابسته فعل ارزشمندی یعنی ،«شود

 همان که دارد خصوصیبه نقش یا ازجمله انسان وظیفه عالم در موجودی افلاطون، هر ازنظر کهچنان .13

 خاص وظیفۀ تا سازدمی قادر را آن که است چیزی شیئی هر فضیلت گویدمی همچنین. اوست غایت

 نیز انسان نفس. بد یا شود انجام خوب است ممکن ایوظیفه هر گرچه دهد؛ انجام خوبیبه را خود

 نیز ارسطو. (81 :1385هولمز، ) دهد انجام خوبیبه را خود وظیفۀ تا سازدمی قادر را او که دارد فضیلتی

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

6-
10

 ]
 

                            24 / 27

https://erfanmag.ir/article-1-417-fa.html


   189                                                                                                             اخلاق عرفانی عطار نیشابورینظریۀ 

 و باشد نیک آدمی خود هم که شودمی سبب آدمی فضیلت»: گویدمی آن براساس و دارد را نظر همین

 (.63: 1389 ارسطو،) «کند ادا وجه بهترین به را خود خاص وظیفۀ هم

 درون در خیر یافتن فعلیّت همان درونی هماهنگی یا عدالت فضیلت افلاطون نظر از که گونههمان .14

 فضیلت پاداش رو،ازاین. است سعادت عین و است خیر نفسهفی ای،نتیجه هر از فارغ که است شخص

 (.85: 1385 هولمز،)دیگر چیز نه است آن خود

 قرار گراییغایت ذیل در که دانست فضیلت اخلاق از گرایانهسعادت تقریر شبیه توانمی را قول این .15

 زندگی اوست، سعادت و خیر که انسان غایت گویندمی او پیروان از برخی و ارسطو کهچنان. گیردمی

 طبیعت لازمۀ که است عقل با مطابق زندگی یا انسان طبیعت با متناسب زندگی یعنی مندانهفضیلت

 رسانندمی خود کمال و غایت به را انسان دارند، ذاتی ارزش آنکه با عقلانی فضایل امّا. است انسان

می ارسطو کهچنان. ابزاری ارزش هم و دارند ذاتی ارزش هم فضایل اساس این بر (.33: 1389 خزاعی،)

نمی ما برای سودی هیچ هم اگر را هاآن چه،) خواهیممی خودشان برای هم را، فضیلتی هر» گوید

: 1389 ارسطو،) «دانیممی خود بختینیک مایۀ را هاآن چون بختی،نیک برای هم و( خواستیممی داشتند

28.) 

می غایتی تعلیم  را فضیلت تعلیم یعنی اخلاق که بنیممی کانت نظر در را مفهوم سه این تلازم از نوعی .16

 این است؛ غایت کنندۀتعیین است، فضیلت تکلیف که تکلیف این و است تکلیف نفسهفی که داند

 (.34-36: 1383 کانت،) است عملی عقل غایت است، تکلیف حال عین در که غایت

 تصورپذیر ارتباطیبی و ارتباط صورت دو طورکلیبه مندیسعادت و مندیفضیلت میان دربارۀ نسبت .17

 به را سازگاری رابطۀ که شودمی گفته سخن هاآن ناسازگای یا سازگاری از ارتباط صورت در. است

 قسم. معتقدند آن به فضیلت اخلاق به قائلان که کنندمی تقسیم غیرضروری و ضروری قسم دو

 از همآن بدون یعنی نیست، لازم است، کافی سعادت حصول برای فضیلت گرچه یعنی، غیرضروری

 از است عبارت که هوهویّت رابطۀ :دارد حالت سه ضروری قسم. رسید سعادت به توانمی دیگر طریق

 هاآن یعنی مصداقی اتحّاد یا یکدیگرند عین مفهوماا و ماهیتاا سعادت و فضیلت یعنی مفهومی، اتحّاد

 ساختاری رابطۀ است و فضیلت غایی علّت سعادت یعنی ابزاری رابطۀ یکدیگرند؛ کافی و لازم شرط

 نیست، کافی سعادت به وصول برای است، سعادت از بخشی و است مطلوب لذاته فضیلت گرچه یعنی

 در عطار نظریۀ توضیحات این با  (.170: 1389 خزاعی،) است لازم هم دیگری شرایط و عوامل چون

 باید رابطۀ است، انسانی خاصّ وظیفۀ و غایت تحقّق همان که را سعادت و فضیلت میان نسبت باب
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 باشد، مندفضیلت کاملاا کسی اگر» یعنی. دانست مصداقی اتّحاد یا مفهومی اتحّاد معنایبه هوهویّت

 (.172: 1389 خزاعی،) «است سعادت مستلزم ضرورتاا فضیلت، یعنی است؛ سعادتمند ضرورتاا

 برای آن ابزاری نقش به توجه با تنها را فضیلت و است فضیلت از کارکردی تعاریف برخلاف نظر این .18

 (.64و63: 1389 خزاعی،) کنندمی تعریف سعادت

 :نامهکتاب
 قرآن کریم -

 نو.، ترجمۀ محمدحسن لطفی، چاپ سوم، تهران: طرح اخلاق نیکوماخوس (،1389ارسطو. ) -

 الشریف الرضی. ،المواقف شرح تا(، ایجی، میرسید شریف. )بی -

 ، تهران: دانشگاه علامه طباطبایی. ارتباط افکار مولانا و عطار(، 1389بیات، محمدحسین. ) -

 بویه، چاپ دوم، تهران: سمت.رضا آل، ترجمۀ علیمسائل اخلاقی(، 1389مایکل. ) پالمر، -

 ، تهران: آوای نور.انسان کامل در نگاه عطار(، 1390السادات. )حجازی، بهجت -

 ، تهران: حکمت.اخلاق فضیلت(، 1389خزاعی، زهرا. ) -

، (یشابوریعطار ن نیالددیفر خیدر آراء و احوال ش یری)س جان یایدر (،1388. )هلموت تر،یر -

 ی.الهدالمللی بین چاپ سوم، تهران: ،یبوردیو مهرآفاق با ییخو ابیترجمه عباس زر

 محمدرضا قاتیتعل و حیتصح و مقدمه ،ریالطمنطق (،الف1389. )نیدالدیفر ،یشابورین عطار -

 .سخن چاپ هشتم، تهران: ،یکدکن یعیشف

 یعیشف محمدرضا قاتیتعل و حیتصح و مقدمه ،نامهمختار (،ب1389ـــــــــــــــــــــــــــــــــ . ) -

 .سخنتهران:  چاپ چهارم، ،یکدکن

 محمدرضا قاتیتعل و حیتصح و مقدمه ،نامهاسرار (،الف1388. )ــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــ -

 .سخنویراست دوم، چاپ پنجم، تهران:   ،یکدکن یعیشف

 یعیشف محمدرضا قاتیتعل و حیتصح و مقدمه ،نامهیاله (،ب1388)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ .  -

 .سخنویراست دوم، چاپ پنجم، تهران:  ،یکدکن

 محمدرضا قاتیتعل و حیتصح و مقدمه ،نامهبتیمص (،ج1388ــــــــــــــــــــــــــــــــــــ . ) -

 .سخن ویراست دوم، چاپ پنجم، تهران: ،یکدکن یعیشف

ویراست دوم،   ،یاستعلام محمد حیتصح ،الاولیاءرةتذک (،1390ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ . ) -

 .زواّرودوم، تهران: چاپ بیست
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چاپ  ،یتفضل یمحمدتق حیتصح و اهتمام به ،عطار وانید(، 1386ــــــــــــــــــــــــــــــــــ . ) -

 .یفرهنگ و یعلم دوازدهم، تهران:

 یعیشف محمدرضا قاتیتعل و حیتصح و مقدمه ،نامهمختار (،1389ـــــ . )ــــــــــــــــــــــــــــــ -

 .سخنتهران:  چاپ چهارم، ،یکدکن

 .طه چاپ دوم، قم: ،یصادق یهاد ۀترجم ،اخلاق فلسفه (،1383ی. )ک امیلیو فرانکنا، -

بیدی، چاپ دوم، تهران: ، ترجمۀ منوچهر صانعی درهفلسفۀ فضیلت(، 1383) .کانت، ایمانوئل -

 نقش و نگار.

 یر.اساط تهران: عت،یشر محمدجواد ۀترجم ،التصوف لمذهب لتعرفا (،1371. )ابوبکر ،یکلاباد -

، ترجمۀ حمیده بحرینی، تهران: درآمدی جدید به فلسفۀ اخلاق(، 1385گنسلر، هری. جی. . ) -

 آسمان خیال.

 تعلیقات و تصحیح ،راز گلشن شرح فی الاعجاز مفاتیح (،1383محمد. ) الدینشمس لاهیجی، -

 چاپ پنجم، زواّر.  کرباسی، عفت و خالقی برزگر محمدرضا

 و مقدمه با ،التصوّف لمذهب التعرّف شرح (،1390و  1389. )محمدبنلیاسماع ،یبخار یمستمل -

 .ریاساطچاپ دوم، تهران:  روشن، محمد هیتحش و حیتصح

، تألیف آیریس مرداک، ترجمۀ شیرین طالقانی، خیر مقدّمۀ سیطره(، 1387ملکیان، مصطفی. ) -

 تهران: نشر شور.

تهران:  ویراست سوم، ا،یعل مسعود ۀترجم ،اخلاق ۀفلسف یمبان (،1385) .ال رابرت هولمز، -

 .ققنوس
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