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Muslim mystics have employed various allegories and imagery to explain and illustrate 

different mystical concepts. Images derived from nature and the living environment of 

their audience were more suitable for conveying these concepts effectively. 

Consequently, the entry and exit of light particles through the apertures of domed houses 

has become one of the images used as a foundation for expressing some of the most 

important themes in mystical texts. This research examines why mystics were inclined 

toward "light" in ontological discussions and their use of "light and aperture" imagery. A 

descriptive-analytical examination of some of the most significant themes depicted 

through "light and aperture" imagery reveals concepts such as: the creation of the world 

through divine light, the light of the Prophet Muhammad (PBUH) and the creation of the 

material world, the descent of spirits in the form of light particles and their longing to 

return to their origin, the inspiration of love and knowledge in the heart, the 

conceptualization of body and world as a windowless house, the necessity of struggling 

against the self, and the role of spiritual guides and Sama (spiritual dance) in this context. 

It appears that, in addition to the ancient Iranian ontological background of light, 

interpretations of the Verse of Light and the Hadith "The first thing God created was my 

light," the conception of knowledge as light, the living environment of mystics in domed 

houses with apertures, along with common beliefs about the celestial dome and the 

inclination of light particles toward the sun, and the understanding of the heart as the seat 

of knowledge and love, have all influenced the formation of imagery derived from "light 

and aperture." 
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Extended Abstract 

Introduction 

The use of imagery has been a fundamental tool for Muslim mystics to convey complex spiritual 

concepts in Persian mystical texts. Among these powerful images, the "light and aperture" (nūr va 

rowzan) imagery stands as a particularly significant and recurrent motif throughout the tradition. This 

study examines the origins, development, and varied applications of this imagery in Persian mystical 

literature, focusing on how it has been employed to articulate some of the most profound ontological 

and epistemological concepts in Islamic mysticism. 

The research investigates why Muslim mystics were particularly drawn to light imagery in their 

ontological discussions and how the specific image of light passing through an aperture became a 

versatile tool for expressing various mystical themes. The prevalence of this imagery can be traced to 

several important factors: the significance of light in ancient Iranian cosmology; interpretations of 

Quranic verses, particularly the Verse of Light (Āyat al-Nūr, 24:35) and the Prophetic hadith "The first 

thing God created was my light"; the lived experience of mystics in architectural spaces featuring domed 

roofs with central apertures; and the widespread understanding of knowledge and divine inspiration as 

forms of illumination. 

The primary research questions addressed in this study include: What are the historical and conceptual 

origins of "light and aperture" imagery in Persian mystical texts? Which key mystical themes and 

doctrines are most frequently expressed through this imagery? How does this imagery function as a 

bridge between abstract spiritual concepts and the concrete experiential world of the audience? And how 

does this imagery reveal the underlying coherence of mystical thought across various Persian Sufi texts? 

Research Findings 

The descriptive-analytical methodology employed in this study reveals several distinct yet 

interconnected applications of "light and aperture" imagery in Persian mystical texts. These can be 

broadly categorized into ontological and epistemological domains: 

In the ontological domain, the research identifies four primary applications: 

First, the creation of the cosmos is frequently depicted as divine light radiating through the aperture of 

the Muhammadan Reality (ḥaqīqat-i Muḥammadiyya). This metaphor draws on the hadith "The first 

thing God created was my light" and portrays the Prophet Muhammad as the primary aperture through 

which divine light entered the darkness of non-existence, bringing the universe into being. Figures such 

as Rumi, Najm al-Din Razi, and Shams-i Maghribi consistently employ this image to explain the process 

of creation. 

Second, the entry of the human spirit into the material body is depicted as light entering through an 

aperture into the darkness of corporeal existence. Following Neoplatonic and earlier Gnostic concepts 

that were assimilated into Islamic mysticism, the mystics portray the human spirit as a particle of divine 

light that has descended into the dark prison of the material body. This concept appears prominently in 

the works of Attar, Rumi, and Hafez. 
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Third, the mystics conceptualize the physical body and material world as a windowless house or prison 

that entraps the luminous human spirit. The spiritual path is consequently depicted as the process of 

creating apertures in this dark house to facilitate the spirit's return to its luminous origin. Sana'i, Attar, 

and Rumi frequently utilize this imagery when discussing spiritual discipline and ascetic practices. 

Fourth, the return of the spirit to its divine source is portrayed as light particles rising through an aperture 

toward the sun, emphasizing the soul's inherent longing to reunite with its origin. This imagery appears 

extensively in discussions of spiritual longing (shawq) and the mystic dance (samāʿ). 

In the epistemological domain, three primary applications emerge: 

First, divine knowledge and inspiration are depicted as light entering the heart through an aperture. This 

imagery draws on the hadith that describes knowledge as "light that God casts into the heart of 

whomever He wishes" and appears prominently in Ghazali's works and in Rumi's Mathnawi. 

Second, the guidance provided by spiritual masters is portrayed as light shining through the aperture of 

sainthood (wilāyat). The spiritual master serves as a conduit through which divine light reaches the 

disciple's heart. This concept is particularly evident in Najm al-Din Razi's Mirsad al-'Ibad. 

Third, spiritual states like dreams and ecstatic experiences are depicted as temporary apertures opening 

between the material and spiritual realms. Ghazali and Rumi both employ this imagery when discussing 

the epistemological significance of dreams and visionary experiences. 

Conclusion 

The study demonstrates that "light and aperture" imagery in Persian mystical texts serves as a coherent 

system for expressing complex spiritual concepts in an accessible manner. By drawing on the lived 

experience of light entering dark spaces through apertures—a familiar phenomenon in traditional domed 

architecture—mystics created a powerful and versatile set of images that could articulate profound 

theological, cosmological, anthropological, and epistemological doctrines. 

The research findings indicate that this imagery was not merely decorative but functioned as a structured 

conceptual framework that maintained internal consistency across various mystical texts and authors. 

The imagery's dual focus—on both the entry of divine light into the created world and the return of the 

human spirit to its divine source—mirrors the fundamental "descent and ascent" (nuzūl va ṣuʿūd) pattern 

that characterizes much of Islamic mystical thought. 

This study contributes to our understanding of how mystical language operates at the intersection of 

physical experience and metaphysical insight, offering valuable perspectives on the relationship 

between architectural space, visual perception, and spiritual conceptualization in the Persian mystical 

tradition. 
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 ی فارس ی»نور و روزن« در متون عرفان ری تصاو ل یو تحل یبررس

 3علی حیدری | 2محمدرضا حسنی جلیلیان | 1علیسمیرا عین 

 samira.e.6745@gmail.com رایانامه: ، ایران.آبادخرم، لرستان دانشگاه  ، ادبیات و علوم انسانیدانشکده   ، زبان و ادبیات فارسیگروه   ، دانشجوی دکتری. 1

 jalilian.m@lu.ac.ir :. رایانامه، ایرانآبادخرم، لرستان دانشگاه ، ادبیات و علوم انسانی دانشکده  ، زبان و ادبیات فارسیگروه ، استاد نویسنده مسئول، . 2

 heydari.a@lu.ac.ir . رایانامه:، ایرانآبادخرم، لرستان  دانشگاه ، ادبیات و علوم انسانیدانشکده  ، زبان و ادبیات فارسی، گروه استاد. 3

 

 چکیده  اطلاعات مقاله 
 مقاله پژوهشی  نوع مقاله: 

 

 

 1403/ 26/07 : افتیدر خیتار

 1403/ 09/ 05: رش یپذ خیتار

 1404/ 04/ 31: انتشار  خیتار

 

 

   ها: واژهکلید

 روزن،تصویر، نور، نور و 

 ی فارس یمتون عرفان

  تصاویر.  اندبرده  بهره  گوناگون  هایعارفان مسلمان برای طرح و تبیین مضامین مختلف از تمثیلات و تصویرسازی
  خروج  و   ورود  رو،  این  از.  اندبوده  ترمناسب   ذهن  به  مضمون   تقریب  برای  مخاطبان،  جهان  زیست  و   طبیعت  از  برگرفته

  عرفانی   متون  مضامین  ترینمهم   از  برخی  طرح   دستمایة   که   است  تصاویری  از   گنبدی  هایخانه   روزن  از  نور  ذرات 
  تحقیق   این  مسأله  روزن«  و   »نور  تصویر  از  استفاده  و   شناسانههستی  مباحث  در  »نور«  به  عارفان  گرایش  چرایی.  است
 دهد می   نشان  روزن«  و   »نور  تصویر  با  شده  مطرح   مضامین   ترینمهم   از   برخی  تحلیلی -توصیفی  بررسی.  است

)ص( و خلق عالم مادی، هبوط ارواح در شکل ذرات نور و اشتیاق  بداع عالم با نور حق، نور پیامبر: اهمچون  مضامینی
نفس  لزوم مبارزه با  جسم و جهان به شکل خانة بی روزن،ارواح به بازگشت، خطور محبت و معرفت در قلب، تصور 

  نظر   به.  است  شده   بیان  روزن«  و   »نور  تصویر  با   که  است  مضامینی  ترینه، از مهمینو نقش ولی و سماع در این زم
  الل   خلق  ما  »اول  حدیث  و   نور  آیة  مختلف  هایتأویل   باستان،  ایران  شناسیهستی   در  نور  سابقة  برعلاوه ،  رسدمی

 باورهای  با  آن  تناسب  و   دارروزن  گنبدی  هایخانه   در  زندگی  و   عرفا  جهان  زیست  نور،  شکل  به  علم  تصور  نوری«،
میل    خصوص  در  روزگار   رایج گردون،  به گنبد  قلب  تلقی  خورشید،  به  نور  در  ذرات  محبت،  و  علم  جایگاه  عنوان 

 .باشد بوده مؤثر روزن« و  »نور از برآمده تصاویر گیریشکل 

  16،  نامه عرفانپژوهش.  یفارس  ی »نور و روزن« در متون عرفان  ریتصاو  لیو تحل  یبررس (.  1404)  علیی،  حیدر،  محمدرضا،  حسنی جلیلیان ،  راسمی ،  علیعین:  استناد

(2 ،)43-23 . 

                 DOI: http//doi.org/ 10.22034/16.2.8 
  

 نویسندگان.  ©                                                                      .انجمن علمی عرفان اسلامی ایرانشر:  نا
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 مقدمه. 1

 و   »نور  آن  تبعبه   و  نور  با  تصویری  هایبازی  دهندةنشان(  تعلیمی  متون   ویژههب)  فارسی  عرفانی  متون   ترینبررسی برخی از مهم
 بشری   ارواح  هبوط  امر،  این  در (  ص)اعظم  پیامبر  ایواسطه  نقش  هستی،  آفرینش  به  مربوط  مضامین  طرح  برای  عارفان.  است  روزن«

  مضامینی و  بازگشت به  انسانی  ارواح  اشتیاق  حقایق،  کشف  در  اولیا  وساطت  عارف،  دل  در  عشق و  معرفت خطور  جهان،   و  جسم  در
 عدم   تاریك  سرای  به  روزنی  از  که  شودمی  تصور  نوری  وجود،  تصاویر  این   در.  اندکرده   استفاده  روزن«  و  »نور  تصویر  از  دست،  این  از

 معرفت  و  عشق  نور  با   که   شده  تصور  ایت. همچنین دل چون خانه اس  شده   فرض(  ص)اکرم  پیامبر  مقدس   وجود  روزن  این   گاه   تابیده،
  ارواح  ذرات   خروج  و   شهود  نور  ورود  برای  روزنی  آن   در  باید  که  شودمی  قلمداد  تاریك  ایخانه  نیز   جهان   و  جسم.  گرددمی  روشن
  بیت  دو  در  تنها  عطار.   هستند  جهان  جسم  تاریك  خانه  از  خروج  به  متمایل  و  حقیقت  خورشید  مشتاق  ارواح  انوار  هایذره .  کرد  ایجاد

 :است کرده بیان  مضامین این از برخی زیر

 که نیست این خانه بس روشن که دارى              که دارى ، اى ذرّه! زین روزنآبر

 ( 190:  1386)عطار،    که صحراىِ جهان پرآفتاب است      صواب است ین روزنا تو را رفتن از

  رسد می   نظر  به.  هاستگونه تصاویر و چگونگی بیان مضامین خاص با آنتحقیق چرایی گرایش عارفان به این مسأله این    
مختلف آن، در    یهالیپنجم سورة مبارکة نور و تأووسی  آیة   باستان،   ایران  شناسانةهستی  باورهای  در  ظلمت  و   نور  پیشینة   برعلاوه
و مشاهدة ورود نور از روزن و ذراتی که در    یگنبد  یهادر مساجد و خانه  ستیز  ة. تجربباشد  بوده  مؤثر  گرایش  این  گیریشکل

  آنجا،   به  بازگشت  و  آسمان  از  ارواح  هبوط  به  باور  و  آسمان  گنبد  با  تصاویر  این  تشابه  و  کنندستون نور به سمت بالا حرکت می
اکرم)ص(   امبر یحق در شکل نور پ  یتجل  ن،یشیپ  یبا باورها  ری تصو  نیا  تناسب  به  توجه  با  عارفان.  است  بوده   تصویر  این  دهندةشکل

 ن ای  در.  اندکرده  نییدر قلب و شوق ارواح به عالم بالا را تب  یدر کالبد انسان و خطور معرفت شهود  هیدر عدم، هبوط ذرات ذر
  ن ییتب  ر یتصو  ن یبا ا  شدهانیب  ینعرفا  نینور و روزن، مضام  ریتصو  یریگشکل   ةو نحو   یمبان  انیپژوهش تلاش شده است ضمن ب

 .شود لیو تحل
 

 پژوهش پیشینه . 2

ها  پژوهش  نیا  ةوابسته به آن شده است. هم  مینور و مفاه  ةمتعدد دربار  یها موجب خلق پژوهش  ، ینور در آثار عرفان  ةنیشیو پ  تیاهم

ها  کتاب ریاخ یهامطرح شده، در سال یکه در آثار متقدم عرفان یبر مطالب. علاوهشوندیپژوهش حاضر محسوب م ةنیشیپ ینوعبه

 : منتشر شده است نهیمز نیدر ا زین یو مقالات

از مولانا و آثار او بازجسته   ش یپ یگردش« ارتباط ذره و آفتاب را در متون عرفانآفتاب تی( در کتاب »حکا1388) یومیق رایسم

  ی ذوق لایکرده است. سه نییارتباط ذره و آفتاب و روزن را در آن تب ،یاجمال یبه روزن اختصاص داده و با نگاه زیرا ن یاست، فصل 

  راث یو م  یخ یتار ةاز حافظ  یعرفان اسلام  یریرپذیبا اشاره به تأث  «یزرتشت و عرفان مولو  نیی»نور در آ   امبا ن  یا ( در مقاله1398)

 ی اپرستیهمان فرّه، سالك را از دن ایاست که نور   دهیرس جهینت   نیکرده، به ا یزرتشت بررس نییو آ  یگذشتگان، نور را در آثار مولو

 افتنی( درصدد  1396)  یو اکرم بغداد  یاللهفتح  یاست. عل  یمعنو  یعامل در تعال  ن یرمؤثرت  شدنیو نوران  داردی و تفرقه مصون م

که منظور   انددهیرس  جهینت  نیبا عنوان »مفهوم نور در قرآن، برهان و عرفان« به ا  یابرآمده و در مقاله  یتعال  ینسبت نور با ذات بار

 ن یترکامل  یتعال   یاست که ذات بار  یمراتب  یاست و نور دارا   تی واقعبلکه    ستیو مجاز ن  هینور از باب تشب  ةسور  35  یةاز نور در آ
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عنوان »انواع، تحت  یا( در مقاله1390)  یشاه و الهام عرب  ی. رضا روحان شودیاو موجود م  ةلیبه وس  یمصداق نور بوده و هر موجود 30

با بهره  رندیگیم  جهینت  «ی نور در مثنو  یمراتب و کاربردها   ی هاکمك تجربهنور و به   یمهم و محور  ر از عنص  یریگکه مولانا 

 بیترغ  یو خودشناس  یآموزها را به کسب نور، معرفتو آن   ح یسالکان تشر  یرا برا  یتوانسته است، مباحث دشوار معرفت  یشخص 

به    ،یفانآثار عر  یبرخ  یبا بررس  «یمراتب نور و الوان در آراء عرفان  ی»بررس  ة( در مقال1390)  ینلیز  لایو سه  یدریکند. فاطمه ح

 ، یامر واحد معنو  انیب  یو مراتب برخوردار است و عارف برا  ك یتشک  ةعارفانه از قو   اتیاند که نور در تجرببرده   یموضوع پ  نیا

  ة ( در مقال1390) ان یو نجمه دائ وردیتاج نی. زرکندیم یزیآم عالم محسوس رنگ یهاافته یخود را با  یو شخص  یدرون یهاافتهی

  اتیتحول کارکرد نور را از اسطوره تا ادب  داست،یگونه که از نام مقاله پعنصر نور« همان  یادب-ی عرفان  یردها تحول و کارک  ری»س

(  1389اهر )  یگره خورده است. محبوبه عبدالله  یاشراق  ةشیاند  ریآن است که کارکرد نور با س  قی تحق  ةاند؛ آوردکرده  یبررس  یعرفان

کرده  یعنصر نور را در قرآن، حکمت و عرفان بررس «یو شعر مولو یآن با نصوص عرفان قیببا نام »مراتب انوار و تط یادر مقاله

(  1388حاصل از نورالانوار نسبت داده است. بهمن نزهت ) یِنور اقرب و نورمحمد ،یسه منظر به خالق هست نیو مفهوم نور را از ا 

منظور با نور را به   نینور، برخورد نماد  یة آ  ریتفس  ژهیوبه  یعرفان  ریتفاس  ه با اشاره ب  انه«یصوف  اتیبا عنوان »نماد نور در ادب  یادر مقاله

 پورسفویقلب مؤمن، روح و... برشمرده است. محمدکاظم    ،ینور حق، نور محمد  ف یمانند توص  یو متعال   یقدس  یهاشه یاند  فیتوص

تا قرن نهم«    یادب فارس  یآثار عرفان  نیتربا مهم  یوعنصر نور در مثن  یاسه یمقا  یبا نام »بررس  یا( در مقاله1388)  یبخش  اریو اخت

است که    نیدستاورد پژوهش ا  اند،دهیبررس  یفارس  یو آثار مهم عرفان  ی نور را در مثنو  یشناختیو هست  یشناختمعرفت  یهاجلوه

کرده است، در    نیتبب  انینیشیپ  یو آثار عرفان  ثیبر قرآن و حد  هینور را با تک  یشناخت معرفت  یهاجنبه  یمعنو  یدر مثنو  یمولو

 . فراتر نرفته است ثیاز چارچوب قرآن و حد یسشنایمفهوم نور از منظر هست حیکه در توض یحال 

  ی پور آلاشت و حسن  یل یمتعددی نیز در باب نقش تصویر در انتقال مفاهیم عرفانی نوشته شده است. از آن جمله: خل  مقالات

مقال1396) تحل  ی»بررس   ة( در  بقل  اتیدر شرح شطح  ریتصو  لی و  روزبهان در شرح   رسازیتصو  یشگردها   «،یرازیش  یروزبهان 

( 1388)  یاست. محمود فتوح  عتیاز حوزة طب  اتیشرح شطح  رسازیعناصر تصو  استگاهخ  که  اندگرفته  جه یکرده و نت  انیرا ب  اتیشطح

رابطة تجربة عرفانی و زبان تصویری در عبهر   زین مقالة »بررسی  بررس  ن«یالعاشقدر  در    یبلاغ  یو شگردها  ری نقش تصاو  یبه 

 محسن   سید  و  جلیلیانمحمدی، محمدرضا حسنی  نها پرداخته است. مژگاآن   انیروزبهان و نحوة ارتباط م  اتیو ذهن  شهیاند  ییبازنما

  مضامین   با   متناسب  مضامین  انتخاب  در  رازی  نجم  دقت  به  مرصادالعباد«  در  تعلیمی  هایخوشه  کارکرد  »تحلیل  مقالة  در  حسینی

از اسلام،    پیش  هایآیین  در  نور  عنصر:  همچون  مهمی  موضوعات  به  هاآن  ارزِهم  هاینمونه  و  آثار  این  در.  است  کرده  اشاره  عرفانی

 شگردهای نیز و آن مانند و نور یشناخت هستی های، جلوه)ص(نور و نقش آن در عرفان، موضوع نور و فلسفة اشراق، نور پیامبر ةآی

 دیده  اثری  ایکتابخانه  جویو جست  در  همه  این  با  است؛  شده  پرداخته  ملموس   تصویرهای  از  گیریبهره   با  عرفانی  مضامین  بیان

با -مضمون  به  مستقلاً  که  نشده حاضر  نوشتة  تفاوت  دیگر  باشد.  پرداخته  روزن«  و  »نور  به  مربوط  تصاویر  با  عارفان  پردازی 

 این   گیریشکل  هایریشه  بررسی  و  عرفانی  متون  در  نور  تصاویر  به  گرایش  پیشینة  برعلاوه  که  است  آن  شده  ذکر  هایپژوهش

 . است  شده بررسی شناسیمعرفت و شناسیدو بخش هستی رد روزن« و »نور با شده خلق  مضامین مندنظام تناسب تصاویر،

 تصویر و زبان عرفان . 3

فراق و وصال است یا   و  متون بازمانده از عارفان بزرگ، یا در بردارندة انعکاس احوال خاص آنان در ذوق و وجد و شور و حزن

  در   و  است  مشهود  نمادین  و   رمزی  بیان  به   تمایل  غالباً  نخست  بخش  در.  مخاطبان  و  مریدان  برای  تعلیمی  خاص  هایمتضمن آموزه 
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خاص،   یدرون  یهاتجربه  ت یماه  واسطة  به  نخست  بخش  در  ناچار.  عرفانی  مضامین  سازیملموس   و  تعلیم  و  تبیین  ،هدف  دوم  بخش

عالم درون، به »اشارتى    اتیعارفان برای بیان تجل  یبخار   یگردد. به قول مستمل  انیبه زبان رمز ب  نیمضام  یتلاش شده است برخ 

 روزبهان   ة ( طبیعتاً درك این اشارات به گفت116:  1363  ،یلمستم)  «.نیاید  حاجت  عبارت  و[  بیان  به   تا  انددر آن چیز بسنده ]کرده 

  ، یرازیش  ینیابند الا اهل او.« )بقلباطن است، مخزون تحت کلام ظاهر که بدان ظفر    چرا که: »رمز معنى  ،نیازمند اهلیت استبقلی  

شکل گرفته و برخی همچون »ازرا پوند« ، از آن به   نینماد  هاییرساز ی( البته در همین بیان رمزی نیز گاهی تصو561:  1374

نقش تصویر    ،با این همه  ( 240:  1389  زن،لوی)  .اندمحسوب کرده  ییایرا لوگوپوئ  انهیتعبیر کرده و بخشی از شعر صوف  ا«ی»لوگوپوئ

 .است تردر بخش تعلیمی بسیار پررنگ

  عارفان   ناچار  است،  شده  مطرح  عموم  به  عرضه  برای  تعلیمی  متون  در  ویژهه ب  عرفانی  مضامین  از  ایاز آنجا که بخش گسترده 

امکانی را فراهم   ،یذهن  یواژگان مرتبط با نخ ارتباط  گردهمایی.  اندآورده  روی  ملموس   تصاویر  از  استفاده  به  درك،  سهولت  برای

به مخاطب عرضه کند. به گفتة آندره برتون: »از   تریریتر و تصوساده  یدور از ذهن را به زبان  ن یمکه هنرمند بتواند مضا  سازدیم

که برتون   یل ی.« تمثمینامیم   ریحادث شود، آن را تصو  یمختلف هرگاه امر سوم  ةدو جمل  ایکنار هم قرار گرفتن دو کلمه، دو عبارت  

  ی ا که دارند جرقه  یبه علت اختلاف بار  رندیگیهم قرار م  كینزد  یکه وقت  تبرق اس  میخود به کار برده؛ دو س  فیتعر  حیتوض  یبرا

  ی هاتجربه   ان یب  یبرا  زی( عارفان هنرمند، ن162:  1378. )موحد،  نامدیم  ر یتصو  را  جرقه نور   نی . برتون اشودیم  دیها تولآن   انیم

باطن  یعرفان ناخودآگاه  یو  آموزه   و  بیان  برای  یا  کرده   رتصوی  از   خود  نظر   مورد   عرفانی  خاص  هایو  که    ینحوبه  ،انداستفاده 

( یا مضمون پیچیده را به صورت 164:  1398  ،یبکشند، )فتوح   ریرازناك« را به تصو  یو مفهوم  یناگفتن  یا»تجربه  اندتوانستهیم

 . ملموس بیان کنند

. انددانسته  ادبی  تعلیمی  آثار  هایویژگی  و  مختصات  از  یکی  را  تمثیل  برخی  که  است  حدیتصویر و تمثیل در تعلیم به  نقش

 عارفان  ،رو  این  از.  بود  خواهد  ترراحت  ،مضمون  انتقال  باشد،  ترملموس   تصاویر  چه  هر  است  روشن(  24:  1392  آقابابایی،  و  وفایی)

روزمرة مردم، تصاویر مربوط به حکومت، سیروسفر، کشاورزی، طبیعت، پرندگان و مانند آن    گیزند  از  را  خود   نظر  مورد  تصاویر

مردم    ةکه از زندگی روزمر  یی استایزنده و پو  رتصاوی  از  نیز  روزن«   و  »نور  (2- 24:  1398  همکاران،  و  محمدی:  ك.  ر. )اندگرفته

که از روزن به   یرا فراهم آورده است. نور  یعرفان  دمتعد  نی این تصویر امکان طرح مضام  یچندوجه   یهاتیقابل  وگرفته شده  

که تنها در ستون   یذرات  بخشد؛یم  یهست  شدند،ینم  دهیاز آن در ظلمت د  شیکه پ  یبه موجودات  ییو گو  تابدیصحن سرا م  یکیتار

است که عارفان   هبود  آشنایی  و  ملموس   امر  شوند؛و از روزن خارج می  کرده  و از ستون نور به سمت بالا حرکت  شوندیم  دهینور د

 .اندخاص به ذهن مخاطب استفاده کرده  نییمضام بیتقر یبرا ر یتصو نیرایج گره زده و از ا یمسلمان آن را با باورها

 خاستگاه تصاویر نور و روزن در متون عرفانی . 4

  جایگاهی   هافرهنگ  همة  در  روشنی  و  نور.  است  یافته  دگرگونی  البته  و  تکامل   زمان  طول  در  بشر،  مشترك  فرهنگی-سرمایة فکری

  با   ایرانی  ثنویت.  است  شده  مطرح  بیشتری  اهمیت  و  تأکید  با  باستان  ایرانیان  باورهای  در  موضوع  این   ظاهراً  البته.  اندداشته   ویژه

  ظلمانی   عالم  و  برین  نورانی  عالم  تصور.  است  یافته  اختصاص  نور   به  هستی  مقدس   سویة  و  گرفته  شکل  وظلمت  نور  جنبة  دو  بر  تأکید

 متناسب   روایات  و  آیات  برخی  ظاهر  با   بعدها  که  داده   شکل  را  اعتقاداتی  و  آمیخته  هم  در  شناسانههستی  و  نجومی  باورهای  با  فرودین،

برخی آیات و احادیث، موجب پیدایی جنبة مقدس نور شده و کار به جایی رسیده    از   ظاهربینانه  تفاسیر  که   آنجا  تا.  است  شده  فرض

. طلبد می  وارذره  عروجی  نیز  او  محضر  به  بازگشت  لابد.  استشده  فرض  هاآسمان  فراز  در  کمدست  یا  است که گاه خداوند از جنس نور
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 عرفانی  متون  گفت  توانمی.  است  روزگار  آن  در  هیئت  علم  از  متأثر   نگاه  نوع  این  حاصل  ،مسلمان  عارفان  ةشناسانهستی  هایتئوری 30

برداشت   عتاًی. طباندانگاشتهیو شهادت م بیرا مرکز عالم و آسمان را مرز عالم غ  نیزم  ،که مردم هستند یمحصول روزگار  ،یفارس 

آورده در استحکام  انیسخن به م نیاطیکه از عدم امکان گذر از آسمان و استراق سمع ش ییهاهیجمله آمن اتیآ یاز برخ  یظاهر

  ی نیع  یمصداق  ب،یتصویرگری عالم معقول غ  برای  اند،بوده فرزند زمان خود    که  زیعارفان مسلمان ن  باورها مؤثر بوده است.  نیا

 . اندکرده  ی نیرآفریو تصو یساز لیو بر اساس نگرش خود به جهان، تمث دهیطلب

برخاسته از    ریتصو  نی»نور و روزن« است. ا  ریکار گرفته شده، تصو  عرفا به   ةشناسانی نگاه هست  انیب  یکه برا  رییاز تصاو  ییک     

ورود نور و خروج دود    یبرا  یداشته و روزن  یاست که احتمالًا سقف گنبد   ییهاآنان در خانه  ةستیز  ةجهان عارفان و تجرب  ستیز

که نور حضرت محمد)ص( را   ینور(. باور  یةآ  ژهیو. باورهای رایجی همچون: ارتباط نور و حضرت حق؛ )بهتشده اس  هیها تعبدر آن

آسمان و  یها در وراحضور آن ةنیشیبشر و پ هیآسمان؛ اعتقاد به ذرات ذر یورا  یاعتقاد به عالم داند؛یم یخلقت عالم هست  یمبنا

که علم و معرفت را از    یثی احاد  ش؛یبازگشت به اصل خو  یذرات ارواح برا   لیو تما  اقیباور به اشت  ان؛یها در جسم آدمهبوط آن

 ن یتراز مهم یاند، با تصویر ملموس ورود و خروج نور از روزن متناسب بوده است. در ادامه تلاش خواهد شد، برخ جنس نور دانسته

 .دشو لیو تحل یاند، بررسبیان شده ریتصاو مضامینی که با استفاده از این

 عدم  ۀخانک ی)ص( در تارامبرینور حق از روزن پ. 1-4

  خلق  ما  »اول  مشهور  حدیث بر  علاوه.  است   )ص(اکرم  پیامبر  نور  از  الل  ماسوی  خلق عارفان،  وجودشناسی  اصلی  هاییکی از فرض

  حق   نور  را  هستی  همة  عارفان.  است  بوده  تأثیرگذار  تلقی  این  گیری»الل نور السماوات والارض...« در شکل  آیة  ظاهر  نوری«   الل

 نیزالدی( عز542  ،1: ج1371گوید: »همه نورها از اوست و قوام همه بدوست.« )میبدی،-می  یه آ  این   تفسیر  در  میبدی.  دانندمی

و    -تعالى و تقدس  -گفته است: »یك نور است که در عالم، منبسط است و عالم، مالامال آن نور است و آن نور خداى است ینسف

( 209:  1379  ،یبیرون تافته است«. )نسف  دریچه  رکه در چندین هزار صورت تجلى کرده است و از چندین هزا  نور خداى است

موجودات عالم، خود معدوم بودند؛ پس به نور او و قدرت و    ة: »همدیگوینور م  یةبا اشاره به آ  داتیتمهدر    ی همدان  القضاتنیع

در    یجز وى نباشد«. و  وَ الْأَرْضِ تِنُورُ السَّماوا  ارادت او موجود شدند. پس چون وجود آسمان و زمین از قدرت و ارادت او باشد، اللَّهُ

: »هرگز هیچ ذرّه را در ظلمت توان دید؟ نه! ظهور و کشف ذرّات دیگوی»ذره و آفتاب« و »نور و روزن« م  لیادامه با اشاره به تمث

آن است که هرچه هست از نور   ،( حاصل سخن آنان در این باب256:  1341  ،ی همدان  القضاتنیبه وجود طلوع آفتاب باشد.« )ع

ن نور و  شدن ذرات در ستو  داریپد  ینیع  ةذرات هستی از خورشید حق است و بازگشت همه به اوست. آنان که تجرب  ،حق است 

نور،   وجودِیعدم و ب   سارهسای  در  که  انداند، ذرات را نماد موجوداتی گرفتهرا از سر گذرانده  كیتار  ی ها حرکت به سوی روزن در خانه

 :دیگویکه عطار م. چنانشوندیم داریحضور نور پد بامطلق هستند و  ستِین

 ( 347: 1355 ،یشابوریعطار ن) دیجاو گانهیشود محجوب چون ب       دیخورش یرو ابدیذره ن اگر

شدن آنان  دیشدن ذرات در ستون نور و ناپد داریپد ریحضرت حق به موجودات، تصو یازینیضمن بیان ب ریالط منطق در  همو

 :کرده است انیهنگام خروج از نور ب

 ( 231: 1389 ،یشابوریعطار ن) شد ز آفتاب یاهیبا سا یاذره    فروشد صد هزاران سر به خواب  گر
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 ن یکرده است. از نظر او ا  انیتابش نور از روزن و روشن شدن خانه ب  ریموجودات را با تصو  لیراصیو غ  یوجود تبع  یمولو

معلوم خواهد شد که جز نور  یروز  تیو در نها رندیگیم قتی حق  دینور وجود را از خورش یاز وجود ندارند و همگ یاموجودات حصه

 . وجود ندارد  یزیحق چ دیخورش

 را دیتو مدان روشن مگر خورش       سرا ایشود پر نور روزن  گر

 منم  نیندارم، ا یریپرتو غ              روشنم  دیگو  واریدر و د هر

 ( 161: 1386 ،یمولو)  دیپد دیکه من غارب شوم، آچون       دینارش یآفتاب ا دیبگو پس

است. آمیختگی آیة    )ص(از نظر عارفان نور الل از طریق اولین و یگانه مخلوق او در هستی سریان یافته و آن نور پیامبر اکرم

.  است  مشهور  محمدیه  حقیقت  به  که  شده  عرفانی  شناسیهستی  در  طرحی  گیرینور و حدیث »اول ما خلق الل نوری« موجب شکل

  : است  گفته  مولوی  کهچنان.  اندبر عدم تابیده و موجودات هستی یافته  )ص(و دریچة نور پیامبر  نروز   از  حق  نور  نظریه،  این  اساس   بر

( 86:  1379  مولوی،)  «.خورشید  یك  از  است  تافته  انبیا  اجسام  هاىخانه  از  خانه  هر  روزن  در  که  نورست  یك  آن  حقیقت  »به

 :گویدمی اردستانی الدینپیرجمال

 ( 66  ،1ج:  1380  اردستانی،)    از هزاران روزن آرد سر به در       حسن احمد ای پسر آفتاب

 :مغربی این موضوع را این گونه بیان کرده است شمس

 ( 138:  1358مغربی،  )  درکند   سر  اینور او از روزن هر خانه     بتابد آفتاب حسن او بر کائنات چون

بود که خود دو   )ص(نور پیامبر اکرم ،نجم رازی آمده است. او معتقد است اول مخلوق مرصادالعبادبا بیان مفصل در  یه این نظر

  عناصر  ملکوت  در  دو  این  درنهایت.  نفوس   ملکوت  در  پرتو  یك  و  کندپرتو دارد. یك پرتو در ملکوت ارواح در قوس نزولی حرکت می

:  گوید-می  مبحث  این  ابتدای  در  او.  است  زمین  و  آسمان  تشکیل  منشأ   خود  که  شودحاصل می  البیضا در  و  پیوندندمی  هم  به  مفرده

  ملکوت   که  رسید  موجودات  آخر  به  که  جاآن  تا  ارواح   ملکوتیّات  مراتب  بر  کرد  گذر  السلام  علیه  خواجه   روح  نور  پرتو  از  آنچ  »بدانك

از پرتو نور روح خواجه بود علیه السلام که عقلش گفتیم، تا آنجا که هم    مه  کرد  گذر  نفوس   ملکوتیّات  بر   آنچ  و  بود   مفرده  عناصر

:  1379به ملکوت عناصر رسید، بر مثال پرگار که گرد دایره برآید چون به نهایت رسد هر دو به هم پیوندد یکى شود.« )نجم رازی،  

58 ) 

 کپارچه ینور    نیاز ا  یامانند روزنهاز موجودات به   كیکالبد هر  م،یبنام  یرا براساس شواهد موجود، روح هست  پارچهكینور    نیاگر ا

مثابه یك نورست و هر فردى از افراد عالم اجسام  نظرگاه »عالم ارواح به   ن یاست. در ا  افته یاست که در ظلمت عدم، مجال ظهور  

که »اول ما خلق الل   میاکرم)ص( بدان  امبر ی( اگر عالم ارواح برخاسته از نور پ109:  1359  ،یاست« )نسف  یروزن  و  مثابه دریچهبه

  دهیاکرم)ص( بر عدم تاب  امبریاست« که از روزن وجود پ  قتیحق  دیفروغ رخ خورش  كی»  یگفت: کل هست  میتوانیم  «ینور  یتعال 

را که حق تعالى در عالم معانى ظاهر کرده است در عالم صورت آن را صورتى   زکه نجم رازی گفته است: »بدانك هر چیاست. چنان

عوالم ملکوت شخص محمّدى آمد علیه السلام، و صورت پرتو نور احدیتّ کلمه توحید است.«   پدید آورده است. پس صورت جملگى

 . (64: 1379)نجم رازی، 

 نور روح از روزن نفخه در خانۀ اجسام . 2-4

  ن یشتریتنها بانسان نه   ایگو  م،یبدان  كیبر استعداد هر    یعدم و مراتب آنان را مبتن  یحق در روزن سرامخلوقات را پرتو نور    ةاگر هم

بعُد دوم   ةواسطامر به   نیداراست. ا  ز یاز نور را ن  شتر یب  یریگروزن و تکامل در بهره  شیبهره را از نور حق گرفته، بلکه امکان گشا
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نور حضرت حق است، در نگاهی   یعلت عالم ماده و جسم انسان اگرچه تجل  نی. به همشودیمحقق م  یروح اله  یعنیوجود انسان،   30

تابش   ریذرات انوار ارواح. عارفان ورود و اسارت روح در جسم و جهان و خروج و عروج آن را با تصو  یاست برا   یدیگر، خود زندان

تصور   كیتار  یافلك را چون خانه  ریاز آسمان، عالم ز  یی. آنان همسان با تصور قدمانداکرده  انینور در روزن و خروج ذرات از آن ب

 یلیو به دلا   گنبد هفت آسمان قرار داشته  یورا   یزمان  ،یها، ذرات روح انساناند که گنبد آسمان بر فراز آن قرار دارد. از نگاه آنکرده

هبوط    ن یدل انسان( ابتدا در جسم و سپس به همراه آدم به زم  ة نیآ  رد  یحضرت حق به تجل  ل یتما  ایو ارتکاب گناه    ی)نافرمان

 ی و نوران  یکه بُعد روحان شودیقلمداد م یو ظلمان  كیتار یانوجود انسان و جهان تحت فلك، زند  یجهت، بعُد ماد نیاند. از اکرده

 ة. در اسطورافتی توانینور در عالم ماده م وطو موضوع سق یمانو یها شهیباور را در اند نیا یها شهیانسان در آن گرفتار است. ر

پا  زیرستاخ   یجهان ادامه دارد. انوار آزادشده از راه ستون  ان ینور همچنان تا پا  یآزادساز  ةوستیپ  انیجر  ،یمانو   ن ییجهان آ  انیو 

 کران یب یروشن  ز،ین یر زرتشتی( در اساط210: 1387 پور،لی. )اسماعرسند یم دیو از ماه به خورش  روندیبه ماه م یریراه ش ایروشن 

 .شودینور و ظلمت محسوب م یختگیآم ة( و اکنون دور93قرار دارد )همان:  هانیک نییدر پا کرانیب یکیدر بالا و تار

ها مقدور خواهد نفس و برداشتن حجاب  واریکه با غلبه بر د  استیروزن در زندان دن  جادیهمان ا  عارفان  مرگ اختیاری از نظر

 ة و مجاهد  اضتی. علاوه بر رونددیپیخود م  یو به اصل نوران  رودیاز شش جهت عالم ماده فراتر م  یحالت است که آدم  نیبود. در ا

 .روزن است  جادیقدرتمند ا یارهااز ابز یکیبا نفس، عشق 

 ( 724: 1376 ،ی مولو) عشق شصت روزن دیبگشا       كیعالم است تار ةخان گر

  ق ی تا بتوان از طر  دیوجود عشق ورز  دی وار به خورشذره  دیزندان ماده، با  ایعالم    كیتار  ةاز خان  ییرها  ینظر اهل عرفان، برا  از

 :دیگویم ی که سعد عالم بالا حرکت کرد. چنان یسوروزن از ستون نور به  نیا

 ( 455: 1386 ،یسعد) بر شدم وقیو به ع دیمهرم به جان رس   آفتاب  شیذره اوفتاده، بدم پ چون

 :کرده است انیب  ریتصو نیذرات روح را با استفاده از هم اقیمضمون اشت زین حافظ

 ( 214: 1390حافظ، ) وستمی رخت چون به مهر پ یکه در هوا    به دولت عشق ن یبب رمیذره گرچه حق چو

ذرات  شکل  که به    آدمیاست؛ بن  نیها اآن   نیترو مهم   نیکرده، اول  دیاز خلقت انسان تأک  شیپ  یازل  ةبر چهار واقع  ،یتستر  سهل

  ی نور  شود،یم  داریپد  یهست  ة)ص( هم  امبریاز نور پ  نکهی( علاوه بر ا289:  1393  نگ،یآمدند. )باور  دی)ص( پدنور بودند، از نور محمد

نور به نور عهد    ن یتعلق گرفته است. گاه از ا  یبه کالبد آدم  نشیمتبرك و پس از آفر  «ی من روح  ضافتخاص هم هست که به »ا

 : شده است ریالست تعب

 ( 360: 1376 ،یمولو) دیکز سر پستان عشق، نور الستش مز    الست آشکار بر همه عشاق زد  نور

  یگرفتار  ن یخاص دارند که مب  ی»انّ الل خلق الخلق فى ظلمه ثمّ رشّ علیهم من نوره«، برداشت  ثیاساس عارفان حد  نیهم  بر

 : عروج است یشوق ذرات برا یخود مبنا نیاست و ا یظلمان یدر کالبد ینور روح اله

 ؟یختیریجنون ما چرا م یجستیگر نم    ی ختیریها مبر خاك ما چون جرعه  ایساق

 ( 1032همان، ) ؟ یخت یریها مرا بر ذره  زیانگرقص نور    آن لطف کو کان روز همچون آفتاب ایساق

همچنان مشتاق بازگشت به خاستگاه و خروج از روزن جسم و جهان باشند،   هیکه موجب شده است ذرات ذر  زیانگنور رقص  نیا

 .مختلف پراکنده است یهااست که اکنون در روزن بدن یهمان نور متحد ارواح انسان

 ( 209 :1386 ،یمولو) هادر درون روزن ابدان        هاشد آفتاب جان مفترق
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افتراق موجود ناش  با افتراق در نور نیست؛ بلکه تفاوت روزن  یتوجه به وحدت ارواح،  هاست که نور واحد را در  از جسم است. 

گیرد که روح انسانى برخلاف روح حیوانى تفرقه ندارد و وحدت نور  . مولانا از این بیان نتیجه مى کندیمتفاوت متفرق م  یهاخانه

رسد ناشى از تعدّدى است که در روزن  یى که در آن به نظر مىاها واحدست، تفرقهآفتاب جان  کهاولیا هم به همین معنى است  

 (406: 1387 کوب،نیابدان است. )زر

  ت یراجع است؛ اما مأمور  ی در جسم انسان  یتبع آن گرفتاربخش از سخن عارفان به موضوع حضور روح در عالم ماده و به  نیا

در آن است.   یو فنا  دیو اتصال آن به خورش  ینور زندان  نیو رهاندن ا  ییرها  یموضوع، تلاش برا نیعارف پس از علم به ا  یاصل

 .کرد ریاز آن به روزن گشودن تعب توانیبدن« است که م بی همان جهاد با نفس و »تخر نیا

 ( 15: 1386 ،ی)مولو بدن بیصحت آن حس ز تخر      تن  یحس ز معمور نیا صحت

 تن  ۀروزن گشودن از خان ریتصو. 3-4

شده است   دیآمده و تأک انیسخن به م یاز آن، از اسارت نور روح در جسم آدم شیپ یعرفان یها و در باور نحله یدر عرفان اسلام
است. عارفان   ییرها  یبودن و تلاش برا  یعلم به زندان  نیعرفان هم  قیاز مصاد  یکیتلاش کرد. اساساً    آن  ییرها  یبرا  دیکه با

وار از  ذره  ر،یکه روح اسآن  یبرا  یروزن  جادی اند که گشودن روزن در آن واجب است. اك مانند کردهیتار  یاجسم انسان را به خانه
دارد. آنان معتقد بودند    انیمتقدم ازجمله مانو   یدر باورها   یاسابقه  زیموضوع ن  نی. اونددیبپ  قتیحق  دیستون نور بالا برود و به خورش

 شود،ی م  یکه از تن او ناش  یکیتار  ن یباشد که از ا نی ا  دیهم با  ینهفته است و هدف انسان در زندگ  یاله  ینور  یکه در وجود آدم
جسم   كیتار ةاز خان ییماده مستلزم رها یاز تنگنا  یی( ناچار رها22: 1402  ،یبرسد. )پورجواد ی اله  ییو به نور و روشنا دیآ رونیب

 :روزن کردن دانسته است نیرا هم ن یکه مولانا اصل داست. چنان

 بنده روزن کردنست یا نیاصل د       روزنست یآن خانه کان ب دوزخست

 ( 501: 1386 ،یمولو ) زن در کندن روزن هلا شهیت        ایکم زن ب یاشه یهر ب ةشیت

را    قتیحق  دیبه خورش  دن ینور روح و رس  ییآن، امکان رها  ةطریاز س  یناش   یک یو تار  یتعلقات ماد  وارینظرگاه، د  نیاساس ا  بر
 . نور گشود یسوبه یاچهیدر دیبا یکیتار نیاز ا ییرها یبرده است. برا نیاز ب

کاربرد داشته   زین  یشابوریدر آثار عطار ن  یاز مولو  شیجسم، پ  ةکردن در خانو به تبع آن روزن دیذره و خورش  ریاز تصو  استفاده
 : دیگویاست. او م

 چو ذره پیشِ آن خورشید شو باز     شایستگىِ خویش کن ساز  برو،

 که نیست این خانه بس روشن که دارى      که دارى اى ذرّه! زین روزن برا،

 ( 145: 1298 ،یشابوریعطار ن) جهان پر آفتاب است یکه صحرا   روزن صواب است  نیرا رفتن از ا تو

به   یراهکار   گرید  ی اند و گروهبدن را معادل »روزن کردن« دانسته  بیو تخر  اضتیعارفان مسلمان مبارزه با نفس و ر  یبرخ
به عالم    یارزشمند است که به گشودن روزن  یراهکارها، زمان   نیاند. روشن است که اکرده   شنهادیرا پ  ریپ  یریگنام عشق و دست

 : و الا  نجامدیبالا ب

 ( 1266: 1376 ،یمولو) دییچو روزن نگشا ستیجهت چ شهیت  چو گشاده نبود خانه چو گور است  روزن
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ستبر و  یوارهای. مشکل ما، دتابدیاست، هماره م هیکه جاذب ذرات ذر تیهدا دیمضمون، خورش نیاز ا ییسنا یرسازیتصو در 30
نجات را بر خود   یهاها و راهروزن  ةاست. چرا که هم  یروح اله  یینفس است که مانع ورود نور معرفت و خروج و رها  یظلمان
 :میابسته

 ( 162: 1382 ،ییسنا) از آنکه همه بسته روزنند اندیروزیب    از شعاع آن  كیروشن است روز ول بس

آرزوی رهایی و بازگشت به خاستگاه نخسین است. مولوی با اشاره به  در این نگرش، روح الهی گرفتار در جسم، همواره در  
 : است  دانسته  جاوید زندگی  و حقیقت  خورشید  به  پیوستن  و  تن  روزن   از   عروج  و هاذرات نور روح در کالبد انسان، مرگ را رهایی آن

 وانگاه اندك اندك باز آن طرف ببرده     نور آفتابى بر خاك ما فکندى چون

 در قرص آفتابى پاك از گناه و خرده     تن خود چون نور بازگردیم  روزن از

 ( 892: 1384)مولوی،  بمرده فلان گوید آید روزن به کووآن  که قرص بیند گوید که گشت زنده کسآن

 نور عشق در خانه دل. 4-4

عنوان امر خواهد داشت. قلب و اطوار آن به  نیدر ا  یمهم  گاهیقلب جا  ریروح از زندان جسم با عشق ممکن باشد، ناگز  ییاگر رها
همواره در مرکز توجه   زد،یخ یکه عشق از آن برم  یموضع  نیو همچن   شودیعالم در آن منعکس م  قیکه حقا  یانهییابزار معرفت و آ

روزن دل و ورود نور عشق   ریموجب خلق تصاو ،یم یقد یهاقلب و تناسب آن با خانه  شکلیگنبد رقرار داشته است. ظاه انیصوف
 .خواهد بود كیشده که بدون نور عشق و معرفت، تنگ و تار هیتشب یاقلب عموماً به خانه ،یو معرفت شده است. در متون عرفان 

 ایاز شعاع آفتاب کبر        ا یض یآن دل که ماند ب ةخان

 ( 348، 1386 ،یمولو) از ذوق سلطان ودود بینص یب     است چون جان جهود كیو تار تنگ

خود را    یقیشود و الا کارکرد حق  رونی از روزن آن ب  ینفسان  یقلب آن است که گرد و دود هواها  یهاتیبروز قابل  یاصل  شرط
شرح تعرف آمده است: »دانیم که روح نورانى است، سماوى است، عرشى است، علوى است، ربانى    ة. در خلاصدهدیاز دست م

  نا، یاست، شیطانى است. دانیم که قلب اندر این دو میان متقلب است.« )ب  ظلمانىاست. و دانیم که نفس ارضى است، سفلى است،  
که به نور عشق    یاند. قلبآن را قلب گفته  لیدل  نیمعتقدند به هم  یاست و برخ  بینفس و روح در تقل  ن ی( قلب همواره ب174:  1349

 :دیگویم یآفتاب حق دارد. مولو یسوبه یااست که روزنه یروشن  ةزنده باشد، خان

 ( 362: 1376 ،یمولو) رود ی دل به بقا م رود،ی تن به فنا م  مثل روزن است، خانه بدو روشن است دل

هاست و از دل روحانى : »از دل جسمانى تا دل روحانى مسافتدیگویم  یو جسمان  یتفاوت دل روحان  انیضمن ب  یبقل  روزبهان
 : عشق است ها،چهیدر ن یگشودن ا ة( و لازم76: 1381 ،یرازیش یملکوت.« )بقل ةاست روح را به حجر صدهزار دریچه

 یى آغاز کنوز شکافش فُرجه      سوىِ یوسف باز کن دریچه هین

 ( 1193: 1386 ،یمولو) کز جمالِ دوست سینه روشنست     آن دریچه کردنست ورزىعشق

اى که طالب سالك را باید، عشق باشد که شیخ ما گفت: »لا شیخ أبلغ است. »اول سرمایه  یورز دل، عشق  تیقابل  نیمهمتر
 یاست که ستون  یهمان روزن   ،( عشق283:  1341  ،یهمدان  القضاتن یتر، سالك را از عشق نیست«. )عمن العشق« هیچ پیر کامل 

 . کندیم جادیاز نور در قلب سالك پاکباز ا
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لم یزل   . »آب گنده را چه یاراى دعوى دوستىستین  یسرنیمعتقد است که تعلق خاطر انسان نسبت به پروردگارش ا  یسمعان 

آمد. آن نور به دل آید محبت گردد، به سرّ آید مکاشفت  و لایزال باشد، و لیکن آن نور ربّانى که مستودع سرّ دوستان است، در طلب  

آید مواصلت گر به ضمیر  ا540:  1384  ،ی و...«. )سمعان  دد گردد،  به سو  نی(  بازکردن روزن دل  آفتاب حق است.    یامر مستلزم 

را گوش دار. »یحبّونه« آنگاه درست آید   و یحبّونه  : »اى عزیز، یحبّهمدیگویم  یقیعشق حق  ةدربار  یالقضات همدان   نیکه عچنان

جهان را تواند  ة: »یحبّهم« که او به همه اندر رسد. آفتاب، همگویدکه همگى خود را روى در »یحبّهم« آرى؛ آنگاه او را برسد که 

بودن که روى او فراخ است؛ امّا سراى دل تو تا همگى روى خود در آفتاب نیارد، از آفتاب هیچ شعاعى نصیب او نتواند بودن؟«  

به عشق او، از نور آن   نهادنیرو سبببه دل   ةمانند شده که خان  یریمحبت حق به آفتاب فراگ ز ین  نجای( در ا128: 1341 ،یهمدان )

 مند خواهد شد. بهره 

 دل و نور معرفت  ۀخان. 5-4

معرفت است. بنابراین از نظر عارفان عاشق ابتدا باید این خانه به نور    ة جیخود نت  ،خانة قلب به نور عشق روشن است، اما عشق
( بر پایة  272:  1386  ،یدانش است.« )مولو  ة جیمحبت خود نت  ن یکه مولانا به صراحت گفته است. »امعرفت روشن گردد. چنان 

دل،   یوح  افتیعارف از راه در  کرد،یرو  نیکشف و شهود ممکن نیست. در ا  قیجز از طر  ارامکان فهم اسر  ،یعرفان  یشناس معرفت
است    یمعرفت امری »آمدن  -ردیگیقرار م  ید یو تقل  یحصول  ای  یمقابل علم مدرس  ةکه در نقط-  وهیش  نی. در اابدیی به معرفت راه م

البته به شرط آنکه آن دل، دل باشد. با عنایت به    باند،است که خداوند در دل هر کس که بخواهد خواهد تا  ی. نور«ینه آموخت
برا روزن« استفاده   »نور و  ریمضامین مربوط به علم نیز از تصاو   انیب  یحدیث »العلم نور یقذفه الل علی قلب مایشاء« عارفان 

 : دیگویم یقیعلم تحق نییو تب یدیدر مذمت علم تقل یاند. مولوکرده

 انسان یاست ن یأجوجی یبه معن نیقی    است  دیو فرش مقلد چو علم تقل لحاف

 ( 777: 1376 ،یمولو) افشانز شمس نورفشان است و ذره دست  ی آنك دل مثل روزن است که اندر وی و  از

عالم غیب بتابد،   : »... تمام علم بدان توان یافت که نورى از روزنتابدیبر دل مؤمن م  بیمعتقد است نور علم از روزن غ  یغزال
مطّلع نگرداند    ى،، امِنْ رَسُولٍ  غَیْبِهِ أحََداً. إلَِّا مَنِ ارتَْضى  و بارى تعالى عالم الغیب و الشهادة فرموده است: عالِمُ الْغَیْبِ فلَا یُظْهِرُ عَلى

 ا یروزن    یاله  یا یو اول  ایانب  یاذعان داشته است که برا  ی( و11:  1386  ،ی« )غزالآن را که بپسندد.  بر غیب خود کسى را مگر
 اك نوع ادر  نی. اابندییاحاطه م  اریمانند جبر و اخت  یو به اسرار  شوندیآگاه م  یبیمدد آن از علوم غوجود دارد که به  یارتباط   یالهیوس

  های دل   بر  خداوند  که  است  فتوح  »علم،:  گفت  سراج  ابونصر  کهو قال مدرسه فارغ است. چنان  لیاز درس و بحث و ق  ،یشهود
بهره برده و گفته    ریتصو  ن یمولانا از ا  (77:  1382.« )سراج،  دیگشایم  شیخو  یها خطاب  افتیدرك کلام و در  یبرا  دگان یبرگز
 : است

 خدا ةنام واسطهیب رسدیم     ست از صفا جانم گشاده  روزن

 ( 501: 1386 ، یمولو) ام از معدنمدر خانه فتدیم       و باران و نور از روزنم نامه

او    یخودشناس  زان می  بهرا    کس   هر  معرفت  و   دانسته  متفاوت  را  معرفت  هایروزن  یسهرورد نظر  از  است.  کرده  فرض  او 

  : نور و روزن استفاده کرده و گفته است  ریباب از تصو  نیخودشناسی همان »روزن کردن« و گشایش روزن دل است. او نیز در ا

  به   و  کشد  بیشتر  ریاضت  که  چندان  و  بود  نصیبى  تعالى  حقّ  معرفت  از  را  او  نفس،  استعداد  قدر»پس هر که نفس خود را بشناخت، به 

  مثلاً  تابد، خانه آن روزن قدر به خانه هر به آفتاب نور که باشد چنان ،این مثال و شودمى ترزیاده  معرفت گردد، ترنزدیك استکمال
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اى دارد کوچك و در خانه پیرزنى درویش که خانه  که  تابد  آن  از  بیش  فراخ  هاىروزن  و  دارد  عظیم  سعتى  که  پادشاهى  سراى  در 30

و سالك به نور    افتهی  شی افزا  زیوجود ن  ةچیدر  تیشدن معرفت، ظرف  شتر یبا ب  جهی( درنت374:  1375  ،یروزنى تنگ.« )سهرورد

 د.شوی م ریمعرفت مستن

 نور هدایت و روزن ولایت . 6-4

معرفت است. اگر چه معرفت شهودی کسبی نیست،   ةجیو عشق نت  یورزروح منوط به عشق  ییکه در نظرگاه عارفان، رها  میگفت
که خداوند، هر کس را    یشده است. نور  ینور معرف  ةمنزلبه   یتگریهدا  م،یبود. در قرآن کر  ا از طریق هدایت پیر مقدور خواهدام

 :دیگوی(. حافظ م35)نور،  شاءیلنوره من الل  یهدیخواهد بود؛  بیبخواهد، از آن نص

 ( 150: 1390)حافظ،  نرسد گر به ضلالت برود ىیکه به جا  طلبد راه به دوست از نور هدایت سالك

و   ایو اول  ایانب  ةرا در چهر  تی. اهل عرفان نور هداشودیم  یمتجل  یول   تیحق، از نظر عارفان مسلمان در صورت هدا  تیهدا
باندده ید  رانیپ افتادن در دام ضلالت و گمراه  ن یا  ی.  : »ولى و مولى هر دو  دیگویم  یول  ة دربار  یبدیوجود دارد. م  ینور، خطر 

دان که مراد، قطب، راه  یِ( ول702:  1371 ،یبدیوَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ وَلِیًّا مُرْشدِ.« )م یکسان و به معنى هادى است و قال تعالى
  ، ی چنان مهم است که بعض   قتیدر طر  یول   یتگریخداوند است و هدا  یمظهر نور هاد  شود،یخوانده م  زیو... ن  لیدل  خ،یغوث، ش

  »یَهْدیِ مَنْ یشَاءُ« باشد و از صفت  له لا دین له، پیران را صفت  پندارند: »من لا شیخ یهمسنگ م  نیرا با نداشتن د   خینداشتن ش
  دان یرا به مر  تیکه نور هدا  ایبه نور و واسطه بودن اول  تیمعرفت و هدا  هیتشب  (28:  1341  ،ی« )همدان»یُضِلُّ مَنْ یشَاءُ« دور باشند.

که روزبهان به نقل از  نور و روزن استفاده کنند. چنان  ر یمضمون از تصو  نیان ا یب  ی باعث شده است که عارفان گاه برا  رسانندیم
کنند و حق به ذات  در ذات حق نگاه مى   ست که ایشان بدان دریچهایذات حق دریچه: »از دل اولیاء حق به  دیگویاحمد حنبل م

  ران، یو پ  ایو اول  ا یکه انب  شودیباعث م  هیدوسو  تباطار  نی( ا27:  1374  ،یرازیش  یکند.« )بقل بدیشان نگاه مى  خویش بدان دریچه
هفده    یةبا استناد به آ  یشود. مولو  یکردن به نور حق تلقها، نگاهوجود آن   ةچیصفات حق باشند و نظرکردن به در  ینماتمام  ةنیآ

 :دیگوی انفال م ةسور

 ست خالق شده دنیاو د دنید    احمد بدست  تیاذ رم تیرم ما

 روزن است...  نیا دنید دن،یروز د    او خدمت حق کردنست  خدمت

 ( 1198: 1386 ،ی)مولو نیاست و مرده و مات و دف یفان    نیآفرهم در نور خواجه خواجه

اکرم)ص( است که از روزن دل آن   امبریرا« سخن از نور پ مار یرسول)ع( ب حتینص ةدر بخش »تتم یاز مثنو گرید یتیحکا در
 کرده که به بلا دچار شده است.  ییکه چه دعا آوردیبه خاطر م ماریو آن ب  تابدیم ماریحضرت بر روزن دل ب

 خاطر آمد او را آن دعا  شیپ    )ع(  یحضور نوربخش مصطف از

 ( 316)همان،   کاو فرق حق و باطل است یروشن    از روزن که از دل تا دل است  تافت

از عالم شهادت جدا    جی تدربه  ،ینسبت به و  یو مداومت توجه قلب  ری سلوك با متابعت از پ  یبر سالکان لازم است که در ابتدا  لذا
کردن و حال راه روزن  نیمردم اشراف دارند و در ع  یهاهستند که خود به دل   یانیراهنما  ایچراکه اول  ابد،یراه    بیشده و به عالم غ

 .دانندیو جان را م مبه سمت روزن جس تیهدا

 ( 1038، 1376 ،ی)مولو یبنگر یبیغ یها من به روزن یتا ز رو  من نگر  یرو  یروزن، سو یآخر سو منگر
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الطاف طلبد، که فتوحات غیبى و نسیم نفحات  : »باید که پیوسته دل با دل شیخ دارد و از دل شیخ مدد مىدیگویم  یراز  نجم

دل شیخ به دل مرید رسد. زیراکه مرید اول حجب بسیار دارد و توجه به حضرت عزت به شرط نتواند کرد که    ةربّانى ابتدا از دریچ

است    پیوند ارادت محکم بود توجّه او به دل شیخ آسان دست دهد. و دل شیخ متوجّه حضرت  نعالم شهادت است، چو   ةاو خوکرد

نور    تواندیم  قیاز آن طر  دیکه مر  بیاست به عالم غ  یروزن  ،یگفت دل ول   توانی( م284:  1379  ،یعالم غیب.« )راز  ةو پرورد

 کند.  افتیدر تیمعرفت و هدا

 سماع و عروج ذرات روح . 7-4

گاه روح، قرارِ ماندن در جسم را  آن .تابدیکند، نور معرفت و عشق در دل م  جادیا یدل روزن ةدر خان خ،یش  تیاگر سالك با نور هدا
  زیآمبازگشت شوق   ادآوریعارفان    یروزن، برا  یبه خاستگاه باز خواهد گشت. حرکت رقصان ذرات به سو  اقینخواهد داشت و با اشت

عدم جواز    ایدر باب جواز    انیاز صوف  یبرخ  یو حت  هانیاند. گذشته از اختلاف فقکرده  ینیرآفریتصو  زینه نیزم  نیارواح بوده و در ا
( چرا که  137:  1386  ،ی.« )مولوستین  ریاند که »بر سماع راست هر کس چکرده  دیسماع و انواع و مراتب آن، عارفان بزرگ تأک

کند باشد که کفر گردد... و باشد که توحید گردد، چون به    به لهو سماع  نو حال محبت توأم است: چو  یبا مهر ازل  یقی»سماع حق
آنان    شه یاند  ة تنها مختار به سماع هستند که پرند  یکسان  رازیش  خی( به قول ش1170:  1363  ،یکند.« )مستمل  حال و محبت سماع

  ایبر سر دن  یپا  شان،یکوبی( پا484:  1382  ،یینطع شده« )سنا  شان یپا  ر یگذشته باشد. آنان چون »جهان در ز  «ی»از برج معن
روزن    یذرات به سو  الیرو، حرکت س  نی. از اپندارندیعروج به عالم بالا م  یگروه، سماع را محرك سالك برا  نیاست. ا  دنیکوب

عاشق    رباور که ذرات نو  نی به ا  تیروح بوده و با عنا  ییرها  ادآوریها  آن  یگرم به سمت بالاست، برا  یاز حرکت هوا  یکه ناش
  ی است که از هست  ینماد سالک  ،یریتصو  ة گزار  ن یاند. ذره در اهمان حرکت دانسته   یبرا  یمعادل  ز یرا ن  یسماع و پاکوب  دند،یخورش

 .شده باشد یخال ینفسان یموهوم و هواها

 ( 100، 1376 ،یمولو) رقص باشد همچو ذره روز و شب کردار ما   آن آفتاب یاندر پ میامثال ذره  چون

عارفان است.   ینیآفرمضمون  یةمادست  شود،یم  داریسماع پد  اقیدوست که در آتش اشت  یوار سالك در هوارقص ذره  ریتصو
 :گفته است ریتصو نیبا استفاده از ا یشابوریعطار ن

 کو قراریب یدر آتش سماع دل   حالتست  یایسماع که در ةحلق در

 ( 571: 1384 ،یشابوریعطار ن)  وار کواندر هواى دوست دلى ذرّه  فنا شده یرقص و در سماع ز هست در

  ی ااز زندان تن شده و مانند ذره   ییاز غفلت، مشتاق رها  ییاست، پس از رها  دهیکه خطاب روز الست را شن  یروح   ،اساس   ن یا  بر
 . شتابدیم قتیآفتاب حق یسوبه  کوبان یاست، پا دیکه عاشق خورش

 ها کار دراز دارد ذره  دیکه با خورش نیه   توست  دیذره از وجودم عاشق خورش ذره

 باشد نماز  نیشد قبله چن دیهر که را خورش   زنندیخوش معلق م نیها بروزن ذره شیپ

 ( 471، 1376 ،ی)مولوبر چه ساز یبر چه ضرب  یکس نداند بر چه قول   انیها چون صوفذره  نیسماع آفتاب ا در

 خواب و مرگ اختیاری، روزنی به عالم غیب .  8-4

در باب    یاریبس  یها ها و کتابو رساله  شدهیشمرده م  یبیو غ  یمعنو  قیانتقال حقا  یمهم برا  اریبس  یق یبشر، خواب طر  خیدر تار
 ی ( غزال9:  1400  ار،ینوشته شده است. )ماز  ایرؤ  ریو تعب  ریتفس  یهاوه یش  انیب  ای  اهایرؤ  یآور و جمع  فیدر توص  ایو اعتبار آن    تیاهم

تر آن است که  : »و عجبکندیم  ان یب  گونهن ی دل را ا  یاز رازها   یکیدل،    یهاعالم  بیدر باب عجا  سعادت  یایمیدر فصل دهم ک
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خواب است که در خواب چون    یک یاست: »  زیروزن دو چ  نیبر وجود ا  لیگشاده است به ملکوت آسمان« و دل  از درون دل روزنى 30
تا آنچه در مستقبل خواهد   رد ینمودن گ  ب، یگشاده شود و از عالم ملکوت و از لوح محفوظ غ  یراه حواس بسته گردد، آن درِ درون

: »فَکَشَفْنَا عَنْكَ  ندیگو  یو با و  ندیب  الیخی و ب  غطایماند و نه حواس آنگاه کار ب  ال ینه خ  ردیو... و چون بم  ندیبودن بشناسد و بب
از آنکه روزن دل سالك به تمامه گشوده و سالك به    شیاصل، پ  نیا( بنا بر  28:  1383  ،ی)غزال  غِطَائِكَ فَبَصَركَُ الیَوْمَ حَدِیدٌ«.

سبب  . خواب، بهدهدیم  یامر گاه در خواب رو  نی. اتاباندی از نور معرفت در دل او م  یخود پرتو  ،یازل  تیگاه عنا  ابد،یمعرفت    قتیحق
ناطقه و حواس   ةاز قو  لهیمتخ  ةقو  شدنارغف  ،یفاراب  رینظ  یلسوفانیبه عالم ملکوت پنداشته شده است. ف  یا حواس، روزنه  لیتعط

( اما عارفان معتقدند در حالت خواب 19:  1400  ار،ی. )مازدانندیم   ینیابیرؤ  یاصل  ل یدل  شود،یپنجگانه را که در هنگام خواب واقع م
 از دام تن ارواح«  یشب  »هر  ی. به قول مولوشودیبر او گشوده م  بی و روزن غ  ابدییم  ییرها  یحواس ظاهر  دیاز ق  یروح انسان

.  دهد یرخ م  زین  یداریدر ب  دهیپد  نیباشد، ا  دهی رس  یار یبه مقام مرگ اخت  یاست و اگر کس  ییابتدا  یگام  نی. البته اابند ییم  ییرها
شدن دل در هنگام خواب است  صحبت از روزن  کن«،یم  یکعبه منم گرد من طواف  یرا ک  دیزیابو   خیداستان »گفتن ش  ،یدر مثنو

 : آشکار است ی داریاو در ب یبرا ابند،ییخواب درم ةواسطبه  گران یکه هر آنچه د رودیسخن م نایناب ظاهراً یو از عارف

 شود یدل درون خواب روزن م         شودیعجب در خواب، روشن م بس

 ( 305: 1386 ،یمولو) کشدهیست او خاك او در دعارف    خواب خوش ندیو ب دارستیب آنك

دل آنان دانسته    ةخان  یبودن و پاک  ینوران  ةجیرا که از باطن افراد با خبر هستند، نت  یسررز   خیهمچون ش  یکسان  یآگاه  یمولو
 ی ( غزال959. )همان، گرددیآگاه م  گران یو از خواطر د تابدی بر او م بیاز غ قیکه حقا شودیم یانهییآ یکه دل ول یاست. به نحو

مرگ گشاده نگردد که  خواب و بىدل به ملکوت، بى  و روزن نشان داده است: »گمان مبر که روزن  ر نو  ر یمضمون را با تصو  نیا
چنین نیست. بلکه اگر در بیدارى خویشتن را ریاضت کند و... اگر چه بیدار بود، روزن دل گشاده شود و آنچه در خواب بینند  این

  ، ینینشخلوت  ةجینت  یمقام  ننیبه چ  دنی( رس29:  1383  ،یدیگران، وى در بیدارى بیند و... ملکوت زمین و آسمان به وى نمایند. )غزال
به آن    ترش یکرده و پ  ریکه مولانا از آن »روزن کردن« تعبو ... است، همان  وسته یحواس و ذکر پ  لیها بر ظواهر، تعطبستن چشم 

 ت. اشاره شده اس

 ی ریگجهینت. 5

  ن یمضام  انیب  یبرا  ریتصاو  نیها از ااست. آن  یفارس  یدر متون عرفان  عارفان  یهاهیاز دستما  ی کیبا »نور و روزن«    یرسازیتصو
و    هالینور و تأو  یةمتقدم، آ  یعرفان  یهاانسان در نحله   ینور و ظلمت و اصل نوران  ة نیشیبر پاند. علاوهبهره برده   یمختلف عرفان

 ی ها عارفان در مساجد و خانه  ةستیز  ةاست. تناسب تجرب  بوده  ریتصو  ن یبه ا  شیاز آن علت گرا  شناسانهیمختلف هست  یرهایتفس
اند، فراتر از آسمان که ارواح از آنجا آمده  یبر وجود عالم  یمبن   ینیاعتقادات د  زیآسمان و ن  ةدربار  ییقدما  یگنبد با باورها  یدارا

 ة خان  ةتجرب  ییاست. از سو  ریتصاو  نیاز ا  یبخش  یریگموجب شکل  ،جسم  درکرده  روح هبوط  یاعتقاد به ذرات نوران  نیهمچن
هستند و    دیذرات نور مشتاق خورش  نکه یهستند با اعتقاد به ا  که به سمت روزن در حرکت  یو ذرات  یکیو ستون نور در تار  روزنیب
نشان   قی تحق  یمناسبت، دستاوردها   نیمرا شکل داده است. به ه  ریاز تصاو  یگریبخش د  ند،یآی م  دیذرات تنها در نور پد  نیا
 نش یبر ورود نور آفر  یمبتن  رتصاوی  از  ایدسته  :انداستفاده کرده  نیدو دسته مضام  ینور و روزن برا  ریعارفان مسلمان از تصو  دهد؛یم

گشودن    نبر خروج ذرات روح از جسم و جهان و لزوم روز  یمبتن  یو روح و معرفت و محبت در جهان و جسم و قلب است و برخ 
 .امر نیو عشق و سماع در ا اضتیو ر ریو نقش پ

عالم از   شیدایعدم و پ  ة خانكی. تابش نور حضرت حق در تار1دست است:    نیاز ا  ینیمربوط به ورود نور شامل مضام  ریتصاو
. ورود نور عشق و معرفت در  3و جسم انسان؛    یدر جهان ماد  ی. ورود روح انسان2(؛  هیمحمد  قتیاکرم)ص( )حق  امبریروزن پ  قیطر
 . ی روزن ول قیدل از طر ةدر خان تی. ورود نور هدا4دل؛  ةخان
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ورود نور    ی. لزوم روزن گشودن در دل برا1  :که عبارت است از  است  ینیشامل مضاماز روزن نیز  مربوط به خروج نور    ریتصاو
و    یورزعشق  اضت،یو تحمل ر  ریاز پ  تی. نقش تبع2به معرفت؛    دنیرس  یبرا  تیاز نور ولا   یر یگتبع آن لزوم بهره معرفت و به

در   یروزن  جادیبازگشت و لزوم ا  ی . شوق ذرات روح برا4  ؛باب ن یدر ا  یاری. نقش خواب و مرگ اخت3سماع در گشودن روزن دل؛  
 .قتیحق دیبازگشت ذرات ارواح به خورش یجسم و جهان برا

هبوط او   ،یخاستگاه روح انسان  یعنیعرفان    ینور و روزن مرتبط به اصل اساس  ریشده با تصاوخلق  ن یمضام  شتر یآنکه ب  جهینت
برا او  راه   یدر جسم و جهان و شوق  و  است. طب  ییرها  یهابازگشت  زندان جسم و جهان  از   ی عنیاو    ییرها  یهاوهیش  عتاًیاو 

عرفا شده است. لذا    ینیآفرمضمون  یةدستما  ز ین  نهیزم  نینقش قلب و معرفت و عشق در ا  ،با عالم بالا   یارتباط ول   ،یول   یریدستگ
 .کاربرد دارند یعرفان یشناسو معرفت یشناس یدر دو بخش هست »نور و روزن« ریتصاو ،یبه صورت کل

 منابع

 .میقرآن کر -

 .تهران: سروش، چاپ دوم ن،ینماد  انی(، اسطوره، ب1387ابوالقاسم ) پور،لیاسماع -

 .به وجود، تهران: نشر علم، چاپ اول ی(، نگاه عرفان 1393گرهارد ) نگ،یباور -

 .چاپ سوم  ،یتهران: انتشارات طهور ات،ی(، شرح شطح1374) روزبهان ، یرازیش یبقل -

 .قلم، چاپ دوم لدای(، رسالة القدس، تهران: انتشارات 1381)، -------------- -

 .رانیفرهنگ ا ادیتهران: انتشارات بن ،ییرجا یاحمدعل حیشرح تعرف، تصح ة(، خلاص1349) نای ب -

  .به تصوف، تهران: نشر برسم، چاپ اول ت ی(، از مانو1402نصرالل ) ،یپورجواد -

  .(، عقل سرخ، تهران: انتشارات سخن، چاپ سوم1392) ی تق ان،یپورنامدار -

 .چاپ نهم ،یو فرهنگ یتهران: انتشارات علم ،یدر ادب فارس یرمز یها، رمز و داستان----------(1396) -

 .فرهنگی  مفاخر  و  آثار  انجمن:  تهران  عابدینی،( مصباح الارواح، تصحیح سید ابوطالب میر1380اردستانی، محمد )  الدینجمالپیر -

و قاسم   ینیبه اهتمام محمد قزو   ،یرازیمحمد حافظ ش نیالدخواجه شمس  وان ی(، د1390محمد ) نیالدشمس   ، یرازیش حافظ -

 .تهران: زوار، چاپ دهم ،یغن

 .چاپ هفتم ،یفرهنگی تهران: انتشارات علم ،ی(، سر ن 1387) نیعبدالحس کوب،نیزر -

 .تهران: نشر علم، چاپ اول ،یداکان یعباس زیپرو حیو تصح ق ی(، شرح گلشن راز، تحق1386) میمحمدابراه ،یسبزوار -

 .پنجم ،چاپیتهران: انتشارات طهور ،ی عرفان راتی(، فرهنگ اصطلاحات و تعب1379جعفر ) دیس ،یسجاد -

چاپ    ر،یتهران: نشر اساط  ،یمحبت  یمهد  ةترجم  کلسون،ین  هیو تحش  حیالتصوف، تصح  ی(، اللمع ف1382ابونصر )  ،یطوس  سراج -

 .اول

 .تهران: نشر آبان ،یفروغ یمحمدعل حیتصح ،یسعد اتی(، کل1386) نیمشرف الد ،یرازیش یسعد -

 .یفرهنگ  یتهران: انتشارات علم  ،یهرو  لیما  بینج  حیشرح اسماء الملك الفتاح، تصح  ی(، روح الارواح ف 1384احمد )  ،یسمعان -

 .چاپ هفتم ، ییتهران: نشر سنا ، یغزنو ییسنا وانی(، د1382ابوالمجد ) ،ییسنا -

  قاتیتهران: موسسه مطالعات و تحق  گران،یکربن و د  یهانر  حیاشراق، تصح  خی(، رسائل ش1375)  نیالدشهاب  ،یسهرورد -

 .یفرهنگ

 .هیتهران: انتشارات طلا ان،ی(، گلشن راز، به اهتمام کاظم دزفول1381محمود ) حیش ،یشبستر -

 .تهران: انتشارات سخن، چاپ سوم ه، ی(، زبان شعر در نثر صوف1392محمدرضا ) ،یکدکنی عیشف -
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30 
 .جلد، تهران: زوار1( دیوان کامل شمس مغربی، 1358) تبریزىشمس الدین محمد  شمس مغربی،  -

 .چاپ اول ه،یتهران: انتشارات اسلام نامه،ی(، اله 1355)عطار، شیخ فریدالدین،  -

 .ازدهمیچاپ  ،یفرهنگ یتهران: انتشارات علم  ،یتفضل ی تق حیعطار، تصح وانید (1384، )------------ -

 .سخن: تهران کدکنی،اسرارنامه، به تصحیح محمدرضا شفیعی ( 1386) ،------------ -

 .تهران: انتشارات سخن، چاپ اول ،یکدکنی عیشف حیتصح ر،یالط منطق(، 1389، )------------ -

 .ازدهمیچاپ  ،یفرهنگ یجم، تهران: انتشارات علم ویخد نیحس قیو تحق حیسعادت، تصح یایمیک(1383)، غزالی، محمد -

 .یفرهنگیعلم تهران: وجم،یخد نیکوشش حسبه  ،ی محمد خوارزم ةترجم ن،یعلوم د اءی(، اح1386)  -------- - -

 .تهران: سخن، چاپ ششم ر، ی(، بلاغت تصو1398محمود ) ،یرودمعجن یفتوح -

 .یفرهنگ یالزمان فروزانفر، تهران: نشر علم عیبد ق یو تحق حیتصح ه،یریقش ةرسال ة، ترجم(1374ابوالقاسم ) ،یریقش -

 .گردش، تهران: سخن، چاپ اولآفتاب تی(، حکا1388) رایسم ،یومیق -

 مکتوب، چاپ دوم راثی(، مجموعه رسائل و مصنفات کاشانى، تهران: م1380عبدالرزاق ) ،یکاشان -

 .تهران: مرکز، چاپ چهارم وان،یک نیمجدالد ة ترجم ،یمحمود شبستر خیو کفر ش مان یا ی(، فراسو1389لئونارد ) زن،یلو -

 .تهران: کرگدن، چاپ دوم ،یچونان متن هنر ینیمتن د ن؛یاستعاره و زبان د ا،ی(، رؤ1400) ریام ار،یماز -

 مرصادالعباد،  در   تعلیمی  های( تحلیل کارکرد خوشه1398مژگان و محمدرضا حسنی جلیلیان و سید محسن حسینی )  محمدی، -

 .26-2 صص ،43 شماره یازدهم، سال تعلیمی، ادبیات پژوهشنامه

 .چاپ اول ر،ی(، شرح التعرف لمذهب التصوف، تهران: انتشارات اساط1363) لیاسماع ،یبخار یمستمل -

چاپ  ر،یرکبی فروزانفر، تهران: انتشارات ام الزمانعیبد  حی(، تصحریکب وانیشمس )د اتی(، کل1373محمد ) نیجلال الد ،یمولو -

 .چهاردهم

 .، مکتوبات مولانا، به تصحیح جواد سلماسی زاده، تهران: اقبال(1379)، ------- -

 .چاپ شانزدهم ر،یرکبیتهران: انتشارات ام کلسون،ین نولدیر حیتصح ،یمعنو یمثنو (،1386، )------- -

 .تهران: انتشارات طرح نو ،ی(، سعد1378) اءیض موحد، -

 .ریرکبیحکمت. تهران: انتشارات ام اصغریعل حیالاسرار و عده الابرار. تصح(، کشف1371)نیدالدیابوالفضل رش ،یبدیم -

 .چاپ هشتم  ،یفرهنگ  یتهران: انتشارات علم  ،یاحیر   نی(، مرصاد العباد، به اهتمام محمدام1379عبدالل بن محمد )  ،یراز  نجم -

 رم.چاپ چها ،یفرهنگی ، کشف الحقائق، تهران: انتشارات علم(1359)، نسفی، عزیزالدین -

 .یفرد، تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگ یرباقریاصغر م یعل  دیس حیتصح ل،یالتنز انیب ،(1379)، ---------- -

 .چاپ اول ،یموله، تهران: طهور ژانیمار حی(، الانسان الکامل، تصح1386) ----------- -

 .یسعادت، تهران: مرکز دانشگاه لیاسماع ةترجم  ،یزبان عرفان شی دایو پ ی قرآن ری(، تفس1373پُل ) ا،ینو -

( بررسی کارکرد تمثیل در ادبی تعلیمی، پژوهشنامه ادبیات تعلیمی، سال پنجم، شماره 1392عباسعلی و سمیه آقابابایی )  وفایی، -

  .46-23، صص 18

 . تهران: دانشگاه تهران ران، یعس فیعف حیتصح دات،ی(، تمه 1341القضات ) نیع ،یهمدان -
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