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In every intellectual system, understanding the relationships established for human beings 

plays a decisive role in comprehending human nature and the purposefulness and 

orientation of one's attitude, action, and motivation. The relationship between humans and 

God is one of the fundamental relationships in theocentric theological systems, and Islamic 

mysticism is no exception to this rule. The present study employs an analytical-descriptive 

approach to explain the foundations of the human-divine relationship from an Islamic 

mystical perspective, with particular attention to Imam Khomeini's views. Although Imam 

Khomeini's works do not directly address this topic, for him, like other mystics, connection 

with the sacred realm remains the primary concern and ultimate goal. In the mystical view, 

God and humans possess characteristics that make communication possible, and the 

foundations of this relationship can be examined from three aspects: theological, 

anthropological, and epistemological. The principal dimension of this relationship is 

knowledge and understanding, which is realized in the heart—the center of human 

existential truth—while love constitutes the fundamental motivation in the formation of 

this relationship. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Understanding the relationships that define human existence is fundamental to comprehending human 

nature itself. In theocentric theological systems, humans possess four foundational relationships: with 

God, with the self, with others, and with nature. Among these, the human-divine relationship is 

considered the most essential, encompassing and influencing all other relationships. Recognizing these 

relationships plays a crucial role in shaping one's cognitive-perceptual orientation and regulating 

behavioral-practical interactions. Consequently, understanding the possibility of establishing a 

connection with God and the nature of this interaction constitutes a key issue in theocentric theological 

systems. 

Islamic mysticism, fundamentally predicated on the human-divine relationship, has consistently 

sought connection with God as the ultimate desired objective. Both theoretically and practically, it has 

worked toward explaining and structuring such a relationship. The extensive range of mystical 

concepts—such as unity (waḥdat), annihilation (fanā), and dual concepts including anthropomorphism 

and transcendence (tashbīh and tanzīh), absence and presence (ghaybat and ḥuḍūr), collectivity and 

separation (jam' and tafriqah), intimacy and awe (uns and haybat), contraction and expansion (qabḍ 

and basṭ), fear and hope (khawf and rajā), proximity and distance (qurb and bu'd)—demonstrates 

mysticism's endeavor to establish connection with the Divine and provides conceptual frameworks for 

explaining this relationship. 

This study employs an analytical-descriptive methodology to examine the mystical foundations of the 

human-divine relationship, with particular focus on Imam Khomeini's mystical works. Through 

investigating available library resources related to the subject and content analysis, it attempts to 

explain and analyze this relationship and its foundations. The purpose of this examination is to 

understand the mystical perspective on this relationship in order to achieve and deepen it. 

The relationship between God and humans is bidirectional, and the basis of any bidirectional 

relationship involves the parties in the relationship and the content of the relationship. Understanding 

the parties and content plays a decisive role in comprehending the possibility and nature of interaction. 

By "foundations of the relationship," we mean examining this connection from three perspectives: 

theological, anthropological, and epistemological, which explain the possibility and nature of this 

connection, as the human-divine relationship is a claim whose possibility requires these foundations. 

Research Findings 

In Islamic mysticism and Imam Khomeini's perspective, the human-divine relationship is divided into 

two categories: ontological (takwīnī) connection and legislative/spiritual (tashrī'ī and sulūkī) 

connection. "Love" (ishq) and "affection" (ḥubb) constitute the most fundamental motivations in 

forming this relationship in both categories. 

From the theological perspective, three divine characteristics enable this relationship: God as personal, 

God as present, and God as initiator. The God of mysticism possesses levels of manifestation, with His 

Essence being pure existence beyond all attributes. In the realm of divinity (ulūhiyyat), God manifests 
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as a personal deity characterized by names and attributes, making Him addressable by humans. God is 

also ever-present throughout creation while maintaining transcendence—present in all things yet 

beyond them. Furthermore, God initiates the relationship with humans both in the "arc of descent" 

(creation) and the "arc of ascent" (spiritual return), as evidenced by Quranic verses emphasizing God's 

prior love for humanity. 

From the anthropological perspective, four human characteristics facilitate this relationship: 

ontological affinity with God, an innate love-oriented nature (fiṭrah), possession of perceptual 

faculties, and freedom of will. Humans have a unique ontological position as God's vicegerents 

(khalīfah), created in the divine image and possessing a comprehensive gathering of divine names, 

making them capable of manifesting divine attributes. The human fiṭrah (primordial nature) is 

fundamentally oriented toward love of absolute perfection, with God as its true object. Humans 

possess special perceptual faculties—imagination (khayāl), intellect ('aql), and heart (qalb)—that 

enable connection with God, with the heart serving as the central faculty where knowledge and love 

converge. Finally, humans possess relative freedom of will, enabling them to actively seek relationship 

with God. 

From the epistemological perspective, knowledge constitutes the content of the human-divine 

relationship in both the arc of descent and ascent. Creation itself stems from the divine desire to be 

known, while in the arc of ascent, the human quest for God centers on gaining knowledge of Him. 

This knowledge is achieved through divine names and attributes, which are not merely mental 

concepts but realities reflecting aspects of divine truth. The heart serves as the central faculty for direct 

knowledge of God through contemplative witnessing (shuhūd). The intellect plays a complementary 

role, recognizing God's existence and discerning His signs in creation, though ultimately limited in 

comprehending divine reality in its fullness. 

Conclusion 

In Imam Khomeini's mystical perspective, as with other mystics, the human-divine relationship holds 

central importance and forms both the foundation and purpose of spiritual wayfaring. This 

bidirectional relationship begins before human creation in the form of an ontological connection 

through God's loving movement toward manifestation, continuing through humanity's return to God 

via legislative and spiritual connection in the arc of ascent. 

The foundations of this relationship can be examined from theological, anthropological, and 

epistemological perspectives. The God of mysticism possesses characteristics that enable connection 

with humans, while humans possess unique qualities that allow them to establish a relationship with 

God. The outcome of this bidirectional relationship is knowledge and understanding, founded on 

divine names and attributes. 

In this relationship, God achieves His purpose of seeing and knowing Himself in the perfect mirror of 

the human being, while humans—by manifesting divine names and attributes in the arc of ascent—

attain self-knowledge in the mirror of divine names and consequently knowledge of God, as indicated 

by the prophetic tradition: "One who knows oneself knows one's Lord." Just as love initiates this 
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relationship in the arc of descent, it remains the foundation and motivation in the arc of ascent, 

realized in the heart—the center of human reality where knowledge and love unite. 
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   ها: واژهکلید

 انسان، خدا، عشق، قلب،

 ، امام خمینی)ره(. معرفت 

در    ایکننده   نیینقشِ تع  شود،ی انسان در آن نظام مشخص م  یکه برا  یشناخت روابط و مناسبات  یدر هر نظام فکر
از روابط    یکیدارد. رابطة انسان و خدا،    یو   یزشیو انگ  یکنش  ،ینگرش  یرگیو جهت  یاو و هدفمند  تیّشناخت ماه

. جستارِ حاضر به  ستین  یقاعده مستثن  نیاز ا  زین  یمخدامحور است و عرفان اسلا  یاتیّاله  هایانسان در نظام   یاساس
پ  یفیتوص  –یلیتحل  وهیش اسلام  یمبان  نییتب  یدر  عرفان  منظر  از  خدا  و  انسان  نگاه  یرابطه  امام    یبا  آراء  به 

او همچون   یپرداخته نشده است، اماّ برا  میمقوله بطور مستق نی)س( به اینی)س(  است. هرچند در آثار امام خمینیخم
دارند که    ییهایژگیخدا و انسان و   یاست. در نگاه عرفان  ییو مقصود نها  یدغدغه اصل  ،یعرفا ارتباط با امر قدس  گرید

قابل    شناختیو معرفت  شناختیانسان  ،یخداشناخت  ثیرابطه از سه ح  نیا  یو  مبان  سازندی ارتباط را ممکن م  یبرقرار
قلب محقّق   یعنیوجود انسان    قتیاست که در مرکز حق   ترابطة معرفت و شناخ  نیجنبه ا  نتریی است. اصل  یبررس

 .رابطة است نیا یرگیدر شکل  ی ادیبن زةیو مقولة عشق، انگ گرددیم

نامه  پژوهش.  )ره(ین یبر آراء امام خم  یرابطه انسان و خدا با نگاه  یعرفان  یمبان(.  1404)مهدی  ،  پور حسین،  سید محمود،  یوسف ثانی،  ودابه س،  زاده اصلحسین:  استناد

 . 65-84(، 2) 16، عرفان

                 DOI: http//doi.org/  10.22034/16.2.17 
  

 نویسندگان.  ©                                                                      .ایرانانجمن علمی عرفان اسلامی شر:  نا
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 مقدمه. 1

راه چ  یهااز  فهم  انسان،  چگونگ   یستیشناخت  ب  یو  در  اوست.  مناسبات  و  لحاظ   یاتیّاله  نشیروابط  به  انسان  خدامحور، 
است و رابطة انسان و خدا   عتیو طب  گرانیاست که عبارت از رابطه با خدا، خود، د  نیادیروابط چهارگانه بن  یدارا   شناختییهست

 ی معرفت -ینگرش  یرگیدر جهت  یروابط اوست. شناخت روابط انسان، نقش مهمّ  گرید  رب  طیرابطه انسان، مح  نترییبعنوان اساس
تنظ کنش  میو  بنابرا  یرفتار -یمناسبات  دارد.  برقرار  نیاو  امکان  و چگونگ  یفهم  خدا  با  انسان  مسائل    یارتباط  از  او،  با  تعامل 

ارتباط و اتصال با  یانسان و خدا است همواره در پ ابطهبر ر یکه مبتن  یخدا محور است. عرفان اسلام  یاتیّاله یدر نظامها یدیکل
به عنوان مطلوب و مقصود نها به لحاظ نظر  ییخدا  تب  یو عمل  یبوده و  گام   ایرابطه  نیبه چن  دنی و نظم بخش  نییدر جهت 

و حضور، جمع    بتیغ  ه،یو تنز  هیچون تشب  یمیبه کار رفته در عرفان چون وحدت، فنا و دوگانه مفاه  میبرداشته است. گستره مفاه
ارتباط و اتصال با خداست و به  یبرقرا یاز تلاش عرفان برا ی قبض و بسط، خوف و رجا، قرب و بعُد، حاک  بت،یو تفرقه، انس و ه

 رابطه است.  نیا نییدر جهت تب یمفهوم هایمنظور ارائه چارچوب

به ش  پ  یلیتحل-یفیتوص  وه یمقالة حاضر  ا  یعرفان  یمبان  یبررس  یدر  انسان و خداست و در  راستا تمرکز عمده و    نی رابطه 
  ی محتوا، سع   لیموجود و مرتبط با موضوع و تحل  ای)س( دارد که با جستجو در منابع کتابخانهی نیامام خم  یبه آثار عرفان  ایژهیو

آن   قیرابطه، جهت حصول و تعم  نیا  یشناخت نگاه عرفان  ،یبررس  ن یآن دارد. هدف از ا  یانرابطه و مب  ن یا  لیو تحل  نییدر تب
 است. 

و    نیرابطه است. شناخت طرف  یرابطه و محتوا  نیطرف  ه، یاست و اساس هر رابطة دوسو  هیخدا و انسان، دو سو  انیم  ارتباط
رابطه، از    نیا  یرابطه، بررس  یتعامل و رابطه دارد. مقصود از مبان  یدر فهم امکان و چگونگ  ایکنندهن ییرابطة، نقش تع  یمحتوا
ارتباط انسان و    رایارتباط است، ز  نیا  تیامکان و ماه  کنندهنیی است که تب  شناختیو معرفت  شناختیانسان  ،یخداشناخت  ثیسه ح

)س(، ارتباط انسان و خدا به  ینیامام خم  نشیو در ب  یمذکور است. در عرفان اسلام  یاست که امکان آن مستلزم مبان  ییخدا ادعا
رابطه    نیا  یرگیشکل   زهیانگ  نترییادیو »عشق« و »حبّ« بن  شودیم  میتقس  یو سلوک  یعیو ارتباط تشر  ینیدو قسم ارتباط تکو

ح از  است.  ارتباط  قسم  دو  هر  پ  یشخص   هاییژگیو  ،ی خداشناخت  ثیدر  و  بودن  حاضر  ح  قدمشی بودن،  از  و   ث یبودن 
 یو آزاد  اریو اخت  یاز ابزار ادراک  یانسان با خدا، فطرت کمال طلب و عشق به کمال، برخوردار  یوجود  تی سنخ  ،شناختیانسان

رابطه    نیا  یتحقّق اسماء و معرفت به آن، محتوا  ،ی معرفت شناخت  ثیساخته است. از ح  سّر یرابطه را م  نیانسان، امکان حصول ا
 . ابدییقلب تحقّق م یعنیوجود انسان،  قتیاست؛ که در مرکز حق

 

 پژوهش پیشینه . 2

بطور    یانجام شده است که برخ  یو عرفان  یاخلاق   ،یفلسف  ،یاتیّاز منظر اله  یمتعدد  هایدر خصوص رابطه انسان و خدا پژوهش

رابطه را محور مباحث خود قرار    ن یکه ا  آثاری  جمله  از.  اندموضوع پرداخته نیبه ا   م یبطور مستق  یو در خلال مباحث و برخ  یضمن

  ی اسلام   هیاثر راض  «یو عرفان اسلام  یچون »نحوه ارتباط انسان با خدا از منظر اخلاق اسلام  هاییامهن  انپای:  از  عبارتند  اند،داده 

اله  نیی( و »تب 1393) انسان در  اثر عل  اتیرابطه خدا و  انسان در   یی(، کتابها1394)  یبورون   یکارل بارث«  چون: »رابطه خدا و 

 اثر  در و اندقرار داده یمورد بررس یو اخلاق یاتیّانسان و خدا را از منظر اله طهآثار راب نی(. ا1397)  یمی قرآن و تورات« اثر زهرا حل

ا  یاسلام  هراضی اسلام  نیهرچند  عرفان  منظر  از  مبان  زین  یرابطه،  به  امّا  بوده  توجّه  انسان  یخداشناس   یمورد   یعرفان  شناسیو 

زاده   یفتح  یمرتض   ،یمیاثر آفاق کر  «یو غزال  نایچون: »ارتباط خداوند و انسان از نگاه ابن س  ز ین  یپرداخته نشده است. در مقالات 
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لوا ب1398)  ییو شاکر  غزازان  نی( و »رابطه  الهام  نوشته  نگاه مولانا«  از  منظر  1396)  یانسان و خدا  از  را  انسان  و  رابطه خدا   )

ابن س  یبزرگان ا  یو مولانا مورد واکاو  یغزال  نا، یچون  امّا در  تب  نی ا  یعرفان  ینمبا  ز یآثار ن  ن یبوده است؛  نشده است.   نییرابطه 

رابطه    یعرفان  یشناس -و معرفت  شناسیانسان  ،ی خداشناس  یمبان  نییشده، به تب  ادی  یبا مقاله ها  اس یمقاله حاضر در ق  ینوآور

 .گرددیخصوص باز م  نی)س( در اینیبه نگرش امام خم ژهیانسان و خدا و توجّه و تمرکز و

 مبانی خداشناسی رابطه انسان با خدا . 3

مطرح   ی»وحدت وجود و کثرت نمود« قائل است، خدا  ایوجود«    یعرفان، که به »وحدت شخص   انهگرایوحدت  کردیباتوجّه به رو

اسلام عرفان  خدا  هایییژگیو  ،یدر  خدا  یخدا   ،ی شخص  یچون  برقرار  شیپ  یحاضر،  امکان  که  دارد  م  یقدم  را   سّر یارتباط 

 . پرداخت میرابطة خدا و انسان هستند، در ادامه خواه یعرفان یِخداشناس  یکه مبان هایژگیو نی. به اکندیم

 خدای شخصی . 1-3

اسماء و صفات، ظهور   یکه دارا یقیمراتب است. ذات او صرف وجود و وجود صرف است. وجودِ حق یمطرح در عرفان، دارا یخدا

،  1: ج1387  ،ی نیلا اسم و لا رسم است )خم  ست؛ین  یصفت  چیاست و متّصف به ه  طیذات بس  ثیاست. حق به ح  زین  یو تجلّ

  ر یتعب  زیوجود ندارد و از آن به »مجهول مطلق« ن  ینیتع  چیهستند و ه  تهلک ذات مس  بیاسماء در غ  یمقام تمام  نی(. در ا316

 ر یغ  یارتباط با خدا  یمتشخص است. برقرار  ریاست، غ  نیمرتبه که فوق تع  نی(. حق در ا2-1،  44: ج  1400  ،ی نیاند )خمنموده

نسبت و ارتباط با موجودات    گونههر مرتبه، مانع ادراک و شهود و    ن یحق در ا  یبیو ذات غ  طیبس  تیّو هو  ستیمتشخص ممکن ن

 یاسماء ذات)س( معتقد است »هو« از  ینی»هو« اشاره دارد. امام خم  ر ی»همه اوست«،  قرآن با ضم  یمرتبه که مرتبه   ن ای  بهاست.  

  ی اسم   ای  ناتیاز تع  ینیتع  رد،ی و هر آنچه مورد اشاره قرار گ  ستیمرتبه ذات که لا اسم و لا رسم است قابل اشاره هم ن  رایاست؛ ز

 . (47، 45: ج1400 ،ین یاز مظاهر است )خم یمظهر ایاز اسماء و 

. ظهور  ابدییصفات م  یاست، حق خود را دارا  لیتفص  ای  تیالوه  ثیکه همان علم ذات به ذات از ح  ی ثان  نیدر مرتبه تع  امّا

ع  یعلم تجلّ  ین یو  با  صفات  و  ف  ضی ف  یاسماء  و  م  ضی اقدس  واقع  ذات  مرتبه  از  ج 1400،ین ی)خم  گرددیمقدس   :45  ،15  .)

اسماء قرار دارند. اسماء و صفات حق در   گریآن امّهات اسماء و د  یمرتبه، اسم جامع »الله« است و در مراتب بعد  نیسرسلسله ا

رو    نیاست. از ا  ینسب  زیبلکه تما  ستین  یق یحق  زیتما  ،یعلم  زی. تمایوجود  زیدارند نه تما  گریکدیاز    یعلم   زیصرفاً تما  یثان  نیتع

  ی کثرت اسمائ   ت«یّ و »واحد  ت«یّ(. در واقع در مرتبه »احد429-430:  1393  پناه،زدان ی)  ندگوییم  ت«یّمرتبه را مرتبه »واحد  نیا

 . (162، 44: ج 1400 ،ین یوجود وحدت و صرافت خود را دارد )خم قتیبه اعتبار مفهوم است، حال آنکه حق

: »قُلِ ادْعوُا  ردیمخاطب انسان قرار گ تواندیاست و م یشخص یکه متّصف به اسماء و صفات است، خدا  تیدر مرتبه الوه حق

است، و   ریو بص  عیسم  دِیقادرِ مر  یِّکه خدا، وجود ح  یی(. از آنجا110تَدْعُوا فَلَهُ الْأسَْماءُ الْحُسْنى« )اسراء:اللَّهَ أوَِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما  

کرد و به    ش یایو ن  حیاو را خواند و به او متصل شد و به درگاهش تسب  توانی دارد، م  ینسبت به احوال تمام موجودات علم و آگاه

که رابطه شخص با شخص است   ای؛ رابطه  کندیتجربه م  یبصورت شخص  شیانسان، خدا را در برابر خو  نی. بنابرادیاو عشق ورز

 .(37: 1396 ،ی خان ی)عل سازندی م کینزد گریکدیرا به   ودکه هم خدا و هم انسان خ

از خدا   ،واقع  در مر  یصفات کمال  توان،می  که  خداست  از  وارشخص  یتلق  ،ی شخص  یمقصود  و  قادر  عالم،  او   دیهمچون  به  را 

  واری انسان  یشخص   یخدا  ت،یمطرح در عرفان در مرتبه الوه  یمنظر خدا  نی. از اکندیخود رابطه برقرار م  رینسبت داد و با غ
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خود و تخلقّ به اسماء و   یبه صورت الاه  دنیبا تحقق بخش  تواندیو انسان م  است  یدر عالم انسان  یاست که واجد صفات کمال 30

 . دهد  قرار مخاطب را او و کرده  برقرار خدا با تو« –»من   هیرابطه دو سو یصفات الاه 

 خدای حاضر .  2-3

  و   آغاز  خدا.  عَلیمٌ«  ءٍشیَْ  بِکُلِّ  هُوَ  وَ  الْباطِنُ  وَ  الظَّاهِرُ  وَ  الْآخِرُ  وَ  الْأوََّلُ  »هُوَ  است:  دیسوره حد  3  هیبر آ  یمبتن  یعرفان  یخداشناس 

اوست؛   یتجلّ   ،یزیهر چ  رایشود ز-یم  افتی  زیاست و در تمام موجودات ظاهر و حاضر است. خدا در همه چ  یهر موجود  انپای

ا  مّاا بنابرا207:  1382  ک،یتی)چ  افتیاو را    توانیحال هرگز نم  نیبا    ر یعلم فراگ  یدارا  نی(. او در باطن تمام امور پنهان است؛ 

است   طی مح  یزیرو بر هر چ  نی. از ادانندیمنازل م(. عرفا خدا را در عین علوّش نازل در تمام  59است )انعام:    یزینسبت به هر چ

 یاحاطه علم  زیبه همه چ  یحس  ناتیّدر تع  ن یّاز صفات متع  یو با صفت  اءیاش  یشدن در صورتها انیبا نما  ی(. »حق تعال54)فصلت:

 . (65: 1393 ،یصریو مدبّرانه دارد« )ق

خدا هستند، وجود خود را از او به مثابه منبع    یوجود« تمام موجودات که ظهورات و تجلّ  ی»وحدت شخص   دگاهیبه د  توجّه  با

 ن ی(. همچن4:دیدارد: »هُوَ معََکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ« )حد  تیاست و با آنها مع  اءیخدا همراه با تمام اش  نی. بنابراکنندیم  افتیدر  ،ییغا

اللَّهِ« که به حق  رهسوره بق  115  هیآ فَثَمَّ وَجْهُ  تُولَُّوا  اشاره دارد. وجه الله به    یزیبودن و حضور خدا در هر چ  طی مح  قتی»فَأَیْنَما 

  انیقرب م  ،یکی(. مقصود از نزد16است)ق:  ک ی(. پس خداوند به تمام موجودات نزد23:  1390زوتسو،یهمان وجود است )ا  یریتعب

)س( معتقد است: »احاطه علمى حق تعالى و حضور به همراه قرب او  ی نیاست. امام خم  یدکه قرب وجو  دارهاستی و پد  قتیحق

شود که عالَم، مجلس حضور حق و محضر خداوند باشد و موجودات و ممکنات عالم، حاضران مجلس او در دل اشیا، سبب مى

 .(64، 2:ج 1395پناه،  زدانیباشند... حضرت حق با مشیت مطلقه خود، در دل ذرات حاضر است« )

 ضیتا عالم مُلک وشهادت، به واسطه اسماء الهى و احاطه ف  بیاز عالم غ  یخدا ناشى از تجلىّ حق در مراتب هست  ریحضور فراگ 

 ان یعرفان در شناخت خدا، جمع م  کردی (. در واقع رو341،  1: ج1401،ینیدر آنها است )خم  ینفس رحمان  ان یمنبسط بر اشیاء و سر

خدا و انس، جمع، بسط و قرب که از     یتعال   انگریب  زد،خییقبض و بعُد که از جلال خدا برم  ، تفرقه  بت،یاست. ه  هیو تشب  هیتنز

جامع اسماء و صفات و کمالات    یکه حق تعال   ییاز حضور  و ارتباط با خداست. از آنجا  یحاک  رد،یگیحق نشئت م  یصفات جمال

و در دسترس است که در هر لحظه و در ه  ،یتعال  نیاست؛ پس در ع برا  رجاحاضر  او  دارد. در واقع  آگاهانه  نوع    یحضور  هر 

نت  یتجلّ  یموجود با آن دارد که همان رابطه الاه  یحضور   جهیو در  بنابرا  یمألوه-خاص و متناسب   ی حضور  ن یدر ع  ن یاست. 

 متصل شود.   اوبا او ارتباط برقرار کرده و به  تواندیمخاطب انسان واقع شود و انسان م یشخص خدای عنوانبه تواندی م ریفراگ

 قدمخدای پیش .  2-3

  ه یوجود، که شامل دو قوس نزول و قوس صعود است؛ ارتباط دوسو  رة ی قدم است. در دا  ش یارتباط با انسان پ  یبرقرارخداوند در  

در قوس صعود )رابطه انسان با  یدر قوس نزول )رابطه خدا با انسان( و ارتباط سلوک ینیخدا و انسان برقرار است: ارتباط تکو انیم

کنزا   »کنت  یقدس  ثیقدم است. در قوس نزول، بنا به حد  شی ارتباط، پ  یجهت برقرار  یو سلوک  ینیوخدا(. خدا در هر دو قسم تک

. اگر محبت حق نبود عالم از عدم گرددیحق آغاز م  یبا حرکت حبّ  یمخفیّا فأحببت أن أعرف، فخلقت الخلق لکی أعرف«  هست

 ی از رحمت و محبت الاه   یتمام موجودات از وجود و هست  ی دمنرو بهره   نی(. از ا203،  1م: ج1946  ،ی)ابن عرب  افتییظهور نم
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خدا در    یقدم  شیاز پ  یحاک  ز یسوره مائده، »یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَه« ن  54  ه ی. چنانچه تقدّم محبت خدا بر محبت انسان در آزدخییبرم

 .انسان با خداست هیرابطه دوسو

خدا، انسان را از ازل تا به ابد دوست    نیاست، بنابرا  یو سرمد  یفوق، خداوند انسان را دوست دارد. خداوند ازل   هیتوجّه به آ   با

:  1400)س( )ینی(. امام خم11:  1394ک،یتیعاشق خداست )چ  یخود به حق، بطور فطر  یبا توجّه به اتصال وجود  زنی   انسان.  دارد

خدا نسبت به انسان    ینیقرآن، منشاء عشق تکو   اتی. مطابق با آداندیانسان م  ل یفطرت اص  را( عشق به کمال مطلق  79،  49ج

به   یالله   فهیشدن به صورت خدا و اعطاء مقام خل  دهیبه انسان و آفر  یاسماء الاه   تیّ جامع  میواقعه عهد الست و حمل امانت و تعل

انسان نزد  ینیتکو  ظاست که به لحا  یحبّ  نی(. به سبب چن50:  1394  ک،یتیاو است )چ انسان به خدا قرب    ک یخدا به  است و 

 .دارد یوجود

اشاره دارد: »قُلْ    امبریپ  گریتیانسان با خدا در قوس صعود و نقش هدا  یرابطه حبّ  یسوره آل عمران به بعد سلوک  31  ه یآ  امّا

  ت ی دااز ه  یرویبا پ  دیانسان خدا است؛ که با  یق یفوق، متعلقّ عشق حق  هیإِن کُنتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونىِ یُحْبِبْکُمُ اللَّهُ«. مطابق با آ

از   یرویپ زانیمتناسب با م ،یع یو تشر  یوسعت و عمق رابطه انسان با خدا در بعد سلوک  یمحبت خود را ابزار کند. به عبارت ،یالاه 

ارسال    رایقدم است. ز  شی پ  زیرابطه ن  یانسانها، در فراز و فرود است. خداوند در بعُد سلوک  یاست. لذا عشق آگاه  ینبو  عتیشر

کشش، توسط خدا مقدّم   جادی ا  گرید  یانسان است. به عبارت  تیّ انسان، مقدّم بر عبود  تیجهت هدا  یو نزول کتب آسمان  امبرانیپ

 .بر کوشش انسان است

  ، یع یو تشر  یاست اما در بعد سلوک  کسانی  یخدا و انسان، نسبت خدا با تمام هست  هیرابطه دو سو  ینیهر چند در بعُد تکو 

 یمتفاوت   یو نسبتها  ستین  کسان یحبّ و عشق به خدا،    زانیو م   قتیاز حق  یاختلاف در سطح آگاه   لیرابطه انسانها با او به دل

 .دارد

 شناسی رابطه انسان با خدا مبانی انسان . 4

ن انسان را    انیم  هیارتباط دوسو  یموجودات است که امکان برقرار  انیدر م  یمنحصر به فرد  هاییژگیو  یدارا  زیانسان  خدا و 

 یانسان با خدا، فطرت کمال طلب و عشق به کمال، مجهّز بودن به ابزارها  ی وجود  تیچون سنخ  هایییژگی. وسازدیم  سّریم

 .انسان یوآزاد  اریاخت ،یادراک

 سنخیت وجودی انسان با خدا . 1-4

و   ییوجود، در نسبت با حق قابل شناسا قتیبه حق یداشتن وجود ربط لیبه دل یو موجودات هست دارهایپد یتمام  ،یدر نگاه عرفان

خداست؛ که خدا او را با دو دست جمال و جلال خود، سرشته است.   یتجلّ  نیو کاملتر نیاست. انسان در قوس نزول، آخر فیتوص

عالم در او جمع   قیاست که تمام حقا  یرو انسان وجود جامع نیموجود در اسماء و صفات اوست. از ا  یمقصود از دو دست، دوگانگ

و هم جهت    یو خلق  یاو هم حق است و هم خلق، هم جهت ظاهر  یعنیانسان    تیّ(. جامع54،  1م: ج1946  ،یشده است )ابن عرب

)خم  یو حق  یباطن عالم خلق و ح245:  1385، ین یدارد  در  آنچه  واقع هر  در  متما  ق(.  و  منفصل  م  زیبصورت  نظر  در    رسد،ی به 

 .جمع است کپارچهی صورتانسان، به قتیحق

  گر یخلافت، نسبت به د  یامر سبب استحقاق او برا  نیحق و خلق است. ا  انیانسان خط فاصل و برزخ م  ، گریبه عبارت د 

ن56،  1م: ج1946،ی)ابن عرب  دارهاستیپد استناد قرآن  به  )انعام:  فهیانسان خل  ز ی(.  به همه    د یبا  نی(. جانش165خدا است  متّصف 

 [
 D

O
I:

 1
0.

22
03

4/
16

.2
.1

7 
] 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

25
-1

2-
07

 ]
 

                             9 / 20

http://dx.doi.org/10.22034/16.2.17
https://erfanmag.ir/article-1-1676-fa.html


 

 

 

 
 1404، 2، شماره 16 دوره ، پژوهشنامه عرفان

 

 

74
 ن یرو در ع  نیرا ندارد. از ا  ینیجانش  ییو گرنه توانا  ابدیدر او تحقق    یالاه  اسماءاو باشد و تمام    یجز وجوب ذات  یصفات الاه  30

 یبرا  تشیدارد. انسان به اعتبار ربوب  تیّربوب  ،یدر جهان هست  دارهایانسان، نسبت به تمام پد  یبرا   یثابت بودن مقام عبد و بندگ

به صفات الاه اتصافش  اعتبار عبود  ، یعالم و  به  ربوب370:  1375  ،یصریخلق است )ق  تش، یّبوبو مر  ت یّحق است و  البته    ت یّ(. 

 . است یتبع تیّبلکه ربوب ستیاو ن یانسان ذات

خاص اوست که به صورت خدا   نشیبرخاسته از آفر  دارها،یپد  گریانسان نسبت به د  تیّخلافت و ربوب  ،ی وجود  تیّجامع  ازیامت 

شده است، ملبّس به تمام اسماء و    دهیآفر  یکه انسان بر صورت اله  یی(. از آنجا221،  2م: ج  1946  ،یخلق شده است )ابن عرب

اله دم  از  روحش  و  خداست  رحمان  ا ی  یصفات  نفس  آن   ینفخ  صورت  که    یزچی  اوست.  ظاهر    ءیش  ک یاست  را  خود  آن  با 

بر اگرددیم  یتلق  ءیباشد صورت آن ش  گری. در واقع هر آنچه که مظهر و آشکارکنندة امر دسازدیم   دارها یاساس همه پد  نی. 

معنا   ن یانسان به صورت خدا به ا  نشِیآفر  ن یخود، حق را نشان دهند. بنابرا  وجودی  وسعت  اندازه  به  که  هستند  خدا  وجه  و  صورت

تعال تمام  یاست که حق  به  را  انسان  یخود  م  یدر وجود مظهر  م  سازدیآشکار  انسان  و کمالات   تواندیو  و صفات  اسماء  همه 

 . (597: 1393 پناه،زدانیخداوند را به منصة ظهور برساند )

انسان    لیو جوهر اص  قتی( حق29)حجر:   یدم الاه  ای  رحمانی  نفس  با  استخوانده شده    یکه صورت الاه   یوجه انحصار  نیا

(.  347:  1388عطار،    انیاز وجودِ خود اشاره دارد )موحد  یخدا و انسان در ساحت  انیم  تیسنخ  یو به وجود نوع  دهدیرا شکل م

که در مقابل »خود منفصل« در    د ی»خود متصل« نام  توانیبلکه از خودِ خداست؛ م  ،دارد  تیرا که با خدا سنخ  یساحت انسان  نیا

 . اوست یاشاره به جهت خلق

  ن ی(. همچن93:  1386،یساحت است انسان همچون خدا، حىِّ عالمِ مریدِ قادرِ سمیعِ بصیرِ متکلّم است )نسف  نیواسطه هم  به

ا م  نیبه  به خدا  انسان  امکان تعلقّ عشق  ا  سّر یواسطه است که  م  نیاست.  از سنخ   یبوده و مقتضا  یو متجلّ  یتجلّ  انیعشق 

)موح است  طرف  دو  در  جمال  و  حسن  و  همچن352:  1388عطار،    انیدمعرفت  ا  نی(.  م  ق یطر  نیاز  که  را   توانیاست  خدا 

  هایی ه یکرد؛ سا  ریرا از آن تطه  یدرون  یهایکیعالم خلق و تار  هایهیو سا  هایشناخت. البته به شرط آنکه بتوان دلبستگ  واسطهیب

  ساحت   نیا  قی درون انسان کنار برود، از طر  ر د  ینفسان  یها-یک یتار  یبا خدا هستند. وقت   قیو وث  قی ارتباط عم  یکه مانع برقرار

 (. 144:  1394و او را شناخت )نصر، دیخدا را همه جا حاضر د توانیم الاهی

 آگاه انسان فطرت عشق . 2-4

ناپذ  دانندی م  یقرآن، انسان را سرشته به فطرت  اتیاهل عرفان به استناد آ انسانها مشترک و تخلف  و ثابت است    ر یکه در همه 

ق:  1412  ،یو ابداع است )راغب اصفهان  جادیشکافتن و ا  ی(. فطرت در لغت به معنا30فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها« )روم:   »فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتی

رو فطرت به    نی(. از ا314:  1386،یآباد-معنا کرده است )شاه  جادیا  یو چگونگ  تی فیفطرت را ک  آبادیالله شاه  تی(. آ460،  1ج

 .تازه و خاصّ در انسان اشاره دارد یخلقت

»حالت و هیئتى است که خلق را   شانی . فطرت در نگاه اداندی ( فطرت را مختص انسان م10،  50: ج1400)س( )ینیامام خم

:  1400،ین یآنها بر آن مخمّر شده است« )خم  ةبر آن قرار داده، که از لوازم وجود آنها و از چیزهایى است که در اصل خلقتْ خمیر

خاص او    نیو تکو  نشیانسان اشاره دارد که مرتبط با نحوه آفر  هیدر نهاد و سرشت اول  یاتی(. در واقع فطرت به ذات200،  46ج  

که مرتبط با اصل خلقت    یی دارد و از آنجا  تیّتمام انسانها عموم  یبرا   یزیو تما  ضتبعی  گونهرو فطرت فارغ از هر  نیاست. از ا

 . (98: 1397،ی است )ابوتراب جاییو همه یشگیو هم یعموم ر،یرناپذییتغ ،یراکتسابی غ یآنهاست، بصورت بالقوّه و امر
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فطرت است که مقصود از آن علم و عشق    یدارا  زیرو خدا ن  نی(. از ا21:  1387  ،یاز لوازم وجود مدُرکِ است )شاه آباد  فطرت

عبارت به  دارا  یاست.  ذات  یخدا  حبّ  و  کامل  یعلم  خود،  ذات  به  نسبت  حق  ادراک  است.  خود  به  است.    نترینسبت  ادراکات 

عشق و ابتهاج به خود است. عشق به مظاهر هم    تیاست، پس ذات حق در نها  مالعشق، علم به ک  انیکه بن  ییاز آنجا  نیهمچن

 . (29-25: 1387 ،یعَشقِ آثاره« )شاه آباد ئاًیاز آثار عشق به ذات خود است چه آنکه: »من عشَقِ ش

عشق   یبر علم و عشق مفطور است و فطرت   ز یشده است؛ لذا انسان ن  دهیشد، انسان به صورت خدا آفر  انیکه قبلاً ب  همانطور

فطرت، قلب انسان خواهد بود. چراکه قلب،   قتیحق  نیفطرت است، بنابرا  یکه علم و عشق دو رکن اساس   ییآگاه دارد. از آنجا

قلب را   زی( ن80،   49: ج1400)س( ) ین یادراک و عشق را دارد. امام خم  یعنیعقل و روح است و لذا آثار هر دو مرتبه    انیبرزخ م

گفت فطرت   توانیمختص به انسان خواهد بود. لذا م  زیکه قلب مختص انسان است، فطرت ن  یی. از آنجاداندیمرکز فطرت م

 .رو به عالم شهادت و طبیعت یدیگر ورو به عالم غیب و روحانیت،  یکیقلب است که دو وجهه دارد:  شاتیو گرا  الیام

دارد؛ اگرچه    یفطر  یآگاه  ،یهست  ییغا  قتینسبت به حق  نیدارد و همچن  یبا فطرت عالمه نسبت به خود علم حضور  انسان

ا است  در شرا  ریغ  ایناخودآگاه    یآگاه  نیممکن  باشد که  إدراک   یأنفس  طیفعال    1388عطار،    انی)موحد  ابدیظهور    یخاص   یو 

دارند. انسان فطرتاً عاشق کمال و    یاست که با او نسبت  ییزهایخود و چ  لانسان عاشق خود و کما  یعنی( و فطرت عاشقه  332:

انسان هرآنچه به دست    یعن یاست.    تنهایی تحقق دارد. عشق به کمال ب  یاست که در متن وجود آدم  یاست و عشق صفت  ریخ

و سرور   یو شاد  اتیقدرت، ح  م،کمال مطلق است و به عل  ای فطرت، عاشق کمال صرف    نبنابرای.  است  آن  از  کاملتر  خواهان  آورد

اگر متوجّه   یرو فطرت انسان نی(. از ا191-190:  1398نژاد،  ی)غفور ورزدیعشق م تنهاییو نامحدود و ابزار کمالات ب ینامتناه

 .خواهد بود یقیوصال معشوق حق  یکه کمال صرف است، شود، همواره در طلب و در پ یقیمعشوق حق

  ی فطرت دو قسم مخموره و محجوبه فطرت عشق به کمال مطلق را فطرت اصل  م یبا تقس  زی( ن78،  49: ج1400)  ینیخم  امام

(. فطرت عشق به کمال اساس 207،  46: ج  1400  ،ین یعشق انسان را ذات حق دانسته است )خم  یقیو متعلقّ حق  داندیانسان م

 ی صـرف، بلکه متعلق عشق اوست. فطرت عشق به کمال مطلق حاک   ینتزاعـاست. ازنظرِ عارف، خدا نه یـک وجـود ا  یخداخواه 

قدم    ش یانسان و خدا پ  انی ارتباط م  یو ظهور برا  یخود به منظور تجلّ  یاز آن است که علاوه بر آنکه خدا به واسطه حرکت حبّ

 محض است.  ری و خ فبه واسطه فطرت عشق طالب و خواهان ارتباط با مبداء خود است که کمال صر زیاست، انسان ن

 برخورداری از ابزار ادراکی. 3-4

ابزار   یبرقرار با  ابزارها  یاست. در نگاه عرفان  سّر یم  ی ادراک   هایارتباط  با خدا را    ژهیو  یادراک  یانسان به  ارتباط  مجهّز است که 
 عقل و قلب است.  ال،یآنها عبارت از خ نیکه مهمّتر سازدیاو را مقدور م یبرا

 خیال . 1-3-4

با قوه ذهن منطبق است. حواس باطن نفس عبارت از حسّ    ش ینفس است که کم و ب  یِپنجگانه باطن  یِادراک  یاز قوا  یکی  الیخ
معنا به قدرت خاص نفس اشاره دارد که واسط   ن یدر ا  الی(. خ89:  1386  ،یمشترک، خیال، وهم، حافظه و متصرّفه است )نسف

 ره یو در حافظه ذخ  حتروی  اندطرف محسوسات را که با حواس ادراک شده  کیاز    الیاست. خ  ی و عالم جسمان  یعالم روحان   انیم
 . (89: 1383ک،ی تی)چ کندیم میتجس دنیقلب را با شکل و صورت بخش افتةیدر یامور روحان گریو از طرف د کندیم

مشائ  خ  یحکماء  قوهّ  نگهدار  ال یکارکرد  و  توسط حسّ   هایصورت  یرا حفاظت  مشترک،  دانندمی  مشترکگردآمده  . حسّ 

ا  الیمدُرکِ است و قوه خ امّا در حکمت متعال335،  2: ج1375،یمدرکات است )طوس  نیصرفاً حافظ  خود، مدُرک   ال«ی»خ  هی(. 
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با  218:  1360  ،یرازیش  نیاست )صدرالد 30 را، علاوه بر حفظِ مُدرِکات    الیکارکرد خ  له،یّو متخ  الیدانستن قوه خ  یک ی(. ملّاصدرا 

ا  لیو تفص  بیحس مشترک، ترک )برقع  دیصور جد  جادیصور و خلق و  بنابرا31:  1391،یدانسته است  بر    الیقوه خ  نی(.  علاوه 

 .است یذهن یرسازیتصو آن، یرا بر عهده دارد و کارکرد اصل یمعان یمحسوس، نقش صورتگر یصور جزئ یحفظ و نگهدار 

عرفان  نگاه  انسان  یدر  جنبه  بر  خ  شناسانههستی  جنبه  شناسانه،علاوه  »خ  زین  الیقوّه  است.  توجّه  مراتب    یدارا  ال«یمورد 

مطلق« عالم مثال در قوس    ال یمقید« قوه متخیّله انسان و »خ  منفصل«. »خیال   ا یمطلق    الیمتصل« و »خ  ا ی  دیمق  الیاست: »خ

  ، ین خمی)  آوردمطلق است که در اثر ارتباط با آن عالم، حقایق را به دست مى  الیاز خ  ىمقید ظلّ  الینزول و قوس صعود است. خ

ا151،  2: ج1401 از  باشد. نسبت »خ  معرفتی  آوردره  تواندی م  ال یقوّه خ  قیطر  ن ی(.  ن  الیبه »خ  د« یمق  الیداشته  به    ز، یمطلق« 

عالم مثال    میاز آن منبع عظ  د«یمق  الیشوند و »خ-یم  صلمتّ  میعظ  یِایاست که به در  ایکهباری  اهل معرفت، نسبت آب  ریتعب

مطلق« نقش واسطه دارد. همانطور که عالم مثال واسط   الیهمچون عالم »خ  الی(.  قوّه خ156:  1370، ی)جام  شودیمنشعب م

 .با قوّه عقل است یحسّ یقوا  انیواسط م زین الیعالم شهادت با عالم معقول است، قوه خ انیم

 توانیم  تیو ممارست و ترب  نیخاطر است. امّا با تمر  شی رو سبب تشو  ن یفرّار است. از ا  ار یبه جهت تجرّدش بس  ال یخ  قوّه

(. قوّه 57،  48: ج  1400  ،ی نیرام نمودن آن عمل نمودن به خلاف آن است )خم  قیعقل و اراده قرار داد. طر  اریآن را تحت اخت

 یداشته باشد، بهتر و مؤثرتر از عهدة صورتگر  یشتریباشد و طهارت ب  یمعنو  تیقوّه عقل و ترب  ریتحت تدب  شتریهرچه ب  الیخ

با مراقبه و    یطهارت  نیکسب معرفت و در واقع از معدّات معرفت خواهد بود. چن  یبرا  یقوّه عقل برآمده و ابزار  یگریاریو    یمعان

 . (153-152: 1389حضور قابل حصول است )رودگر،  

 عقل .  2-3-4

موجودات است که    گریاو از د  ازیقوّه وجه امت  نیاو است. ا  تی کنندة هو  نییاست و اساساً تع  ینفس انسان   یاصل  یقوّه عقل از قوا

فرشتگان مشترک است اما کمال    ایانسان و موجودات عالم عقول    ان یاست. هرچند عقل م  یاو به صورت الاه  ن یاز تکو  یناش

آن، عقل    گیکننده  میاز انحراف و تنظ  یبازدارندگ  یژگیو  لی قوّه را به دل  نی(. ا46:  1381، یمختص انسان است )راز  یمراتب عقل

از اقسام موجودات بلکه عقل خود، جمله موجودات است و وجود او راست؛ از آنکه به عقل بر    یعقل »نه قسم   قتحقی  امّا.  اندگفته

 . (36: 1381، ی شد« )راز توانینم طیبر عقل مح تقسم از اقسام موجودا چیتوان شد و به ه طیهمه اقسام وجود مح

اشاره دارد که    یبه موجود تّام و مجرّد  عه،یو جنبة مابعد الطب  شناسییهست  ثیفلسفه، ناظر بر دو امر است. از ح  ر یدر تقر  عقل

بر فلک الافلاکِ متخیّله و    نیبر عوالم مثال و ماده و همچن  ثیح  نیاست. عقل از ا  یعالم الوهى و عالم ماد  انیواسطه فیض م

جنبه معرفت شناختى عقل است که    گر،ید  ثی (. ح85،ص.  2، ج1381،ین ینیز، محیط است )خم  نفسمتصوّره و متفکّره و صاحب  

قوّه  مرتبه  ایبه  و  نفس  قواى  طراز  از  را  معقولات  آن  با  دارد  اشاره  انسان  وجود  از  م  قیاى  درک  کشف   کندیبرهان  سبب  و 

با    ایتفکّر است که    قیو ابزار کسب معرفت از طر  زیمقوّه ت  ثیح  ن یگردد. قوهّ عقل از امجهولات و گسترش معلومات انسان مى

ذات و    یو شهود  یدانش  در  ایخود  قوّه خ  یافتهایبه واسطة  و  پنجگانه  م  الیحواس  -311، صص.1390ک،یتی )چ  کندیادراک 

مفاه312 ادراک  را  قوهّ عقل  کارکرد  مشاء  و متخ  یکل  می(. حکماء  عالم محسوس  از  نفس  انتقال  عال  لیّبه واسطه  معقول    مبه 

 . (107، 1ق: ج1404 نا،سی ابن) انددانسته 

امام خم  در قوّینینگاه  »قوّ  ة)س(  و  روحانیه  ةعقل  خیرات  به  مایل  فطرت،  به حسب  و  مجرّد  ذات،  به حسب  که  است  اى 

در آثار خود، عقل را در معناى فلسفى بکار برده و با    شان ی(. ا21،  49: ج1400،ین یکمالات، و داعى به عدل و احسان است« )خم
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(. عقل نظرى مربوط به  385،  7ق: ج1430، ین یکند )خمفعّاله و قوّه هادیه تعبیر مى  وّهاز آنها به ق  ،یو عمل   یعقل به نظر  میتقس

جزئیه و ادراک حسن و قبح افعال پسندیده از ناپسند و تحریک قواى    یکلیّ و عقل عملى مربوط به امور و معان  میادراک مفاه

  ی گرداند، امّا کمال انسان نه به عقل نظرباز مى یکدیگردو را به  نی)س( این یعملى به انجام اعمال شایسته است. هرچند امام خم

 .(622-612: 1401،ی)صاحب داندیم یبلکه به عقل عمل

عقل در شناخت   یناکارآمد  انیدر خصوص عقل ندارند. عمدة مباحث آنها در جهت ب  یعرفا برخلاف فلاسفه، بحث منسجم 

از   یرا پرتو  یعقل هستند و عقل انسان  یو جنبه معرفت  یعیخداست. آنها هرچند همچون فلاسفه قائل به هر دو جنبه مابعدالطب 

امّا آن را    قیحقا  یرندگیو پذ  زاییمعرفت  تیکه خاص  دانندی کل م  ل همان صادر اول و عق  ای  یمخلوق روحان  نینخست را دارد؛ 

و ماده است و به حق    عتیو طب  الیو احاطة عقل در عوالم خ  طرةیس  ی. در نگاه عرفاندانندیخدا م  قتیناکارآمد در شناخت حق

است   نتریجاهل  یو از جهت  نتریعالم  یعقل از جهت  نیکه فراتر از عقل است احاطة ندارد تا قادر بر شناخت باشد. بنابرا  یتعال 

اثبات کند و کارآ-ی(. قوّه عقل فقط م114،  2: جتای ب  ،ی)ابن عرب جهت   ی ویو دن  یآن صرفاً در امور ماد  ییتواند وجود خدا را 

  یِ دارها یدر پد  ربا تفکّ  تواندیم  یاست و آدم  یحال عقل بالاترین فیض و نعمت الاه   نیمعاش و مصالح انسانهاست. با ا  ریتدب

:  1390ک،یتینفس خود بشناسد )چ  قیگر ببیند و خدا از طردر آفاق و أنفس، ظهور حق را در هر یک از ذرّات کائنات جلوه  یهست

318) . 

 قلب . 3-3-4

مراتب و ساحات وجود» از  برزخ م  یقلب«  و  قوّه   انیانسان  قلب  است.  و روح  است؛ چرا که هر    ایعقل  از گستره عقل  فراتر 

آثار    زیدارد، آثار هر دو طرف را دارد، قلب ن  تیّکه هر آنچه برزخ  یی(. از آنجا37عقل دارد اما همه انسانها قلب ندارند )ق:    یانسان

 اقیرو هم کسب معرفت و هم آتش محبت و ذوق و اشت  نیإدارک و روح محلّ محبت است. از ا   محلّعقل و روح را دارد. عقل  

و    رییرو قلب دائماً در حال تغ  نی. از ارسند یاست که عقل و عشق به هم م  ییبه قلب نسبت داده شده است. در واقع قلب جا

 .ستانسان به قلب او قتیجاست که حق ن یتقلبّ است. و از هم ا ی یدگرگون

ا  زین  یقلب محلّ معرفت دانسته شده است. ابن عرب  ینگاه عرفان  در   ی پنهان  یروی: »ندگوییقلب م  فیدر توص  ،یتلق  نیبا 

(. به عبارت  139،  2م: ج1946  ،ی)ابن عرب  کند«یبه شبهه نباشد، درک م  خته یآشکار که آم  ایرا به گونه   یاله  قیاست که حقا

قلب    یروی. نابدییدر م  ایشائبه  چیناب بدون ه  یمعرفت قدس   قیرا از طر  یالاه   قیااست که حق  ینهان  یقوّه قلب، انرژ  گرید

به معنا است که  واژه همتّ  اشت  یهمان مصداق  تدبّر، تصورّ، قصد،  د  اقیعمل  عبارت  به  معنا  گریو  )کربن،   یبه  است  احضار 

1384 :329). 

است. بنا به نگاه    ییقوا  یادراک دارا  ی(. قلب برا179عملِ فهم و ادارک به قلب نسبت داده شده است )اعراف:    زیقرآن ن  در

  زییحق و باطل را تم  نیحق را شناخت و ب  توانیقلب دو قوّه دارد؛ قوّه علم و قوّه حبّ و ارادت. با استفاده از قوّه علم م  یعرفان

  .(381م: 2008 ،یریآن بر باطل بود )قش حیدر طلب حق و دوست داشتن و ترج توانیقوهّ ارادت و حبّ م زداد؛ امّا با استفاده ا

»نور عقل«    را  قلب  معرفت  پشتوانه    رت»بصی.  اندخوانده   رت«ی»بص  ایعرفا  و  است  منوّر  اقدس  نور  به  که  است  عقل  نور 

 ی قیبه حقا  یعلم  یدر استنباط ادعاها  یعنی.  ندیگو  «یمراتب عقل در ادراک است و آن را »قوه قدس  یحق است و منته  تیهدا

با نور بص  رسدیم با »بص505:  1385  ،یبه چشم است« )کاشان  یینایقلب مانند ب  یو برا  ستیقابل درک ن  رت یکه جز   رت« ی(. 

  ی و به معنا   دآییحواس در نم   تیاست که به رؤ  یزیچ  میمستق  تیرؤ  رتی. بصشودیمکشوف قلب عارف م  یو اسرار الاه  قیحقا
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است که همان اندام شهود قلب    رتیبص  یچشم باطن  قیمستلزم حاضر ساختن قلب از طر  یتیرؤ  نیبودن است. چن  یق یشاهد حق 30

 . (37رو آنچه که جهت ادراک قلب ضرورت دارد، حاضر ساختن آن است )ق: نی(. از ا341: 1384است )کربن، 

و    مانیو آن را محلّ ا  دانندیقرآن، قلب را نه مرکز عاطفه بلکه مرکز ادراک م  کردیاز رو  یرویپ  ل یهرچند عرفا عموماً به دل 

ق:  1428  ،ی ریچون محبتّ است )هجو  یقلب محل واردات و احوالات   یامّا در نگاه عرفان  دهند؛یو تفکّر قرار م  حیمرکز درک صح

آنچه  یبه محبتّ و عشق است. به طور کل  ختهآمی معرفت واقع در است، شده آن قلب دانسته  حلّکه م مانیا گرید ی(. از سو338

گردد،   ختهیقوّه ارادت با شوق و محبتّ آم  لهیبرهان ادراک شده است، چنانکه به قلب برسد، و به وس  قی که توسط عقل از طر

 (. 87، 50ج: 1400 ،ینی)خم گرددی مبدّل م یو باور قلب مانیبه ا یبرهان عقل

 اختیار و آزادی اراده . 4-4

از حق انتخاب   یو برخوردار  اریداشتن اراده آزاد و اخت  ا،یخود در دن  یستیسبک ز  نییتع  یانسان برا  یوجود  یةهایسرما  گریاز د
  ن یبه جبر، قائل  نیوجود داد: قائل  یاساس  دگاهیانسان، سه د  اریاسلام در خصوص مسأله اراده و اخت  یات یّو اله  یاست. در نگاه کلام 

قائل  ضیبه تفو اراده منیالامر  نیب  امربه    نیو  انسان را صاحب  راه طر  دانندی. عرفا  نهادن در  اساساً قدم  اقدام   قیو   یسلوک، 
ا در  آنها  است.  ب  هیمسأله، نظر  ن یفعالانه  پذ  ن یالامر  نی امر  تکلاندرفتهیرا  به جبر، سبب سلب  اعتقاد  به    فی.  اعتقاد  و  انسان  از 

ا  ی»وحدت شخص  دگاهیبا د  یمناف  ض،یتفو مبتن  ست؛وجود«  امام خم  یچراکه  انسان است.  : 1400)س( ) ینیبر استقلال وجود 
 نیدر ع  ار یو اخت  اریاخت  نیبلکه اضطرار در ع   اریجبر و اخت  انی نه جمع م  ن«یالامر  نی»امر ب  هینظر  رفتنی( معتقد است پذ83،  44ج

 .اضطرار است

شر و    ایتواند خیر  موجودات است که بر اساس آن مى   ریاو از سا   ازیو هویتّ انسان و وجه امت  نشیناپذیر آفرجزوِ جداى  اریاخت 
عرفان  ایسعادت   نگاه  در  زند.  رقم  را  خود  مختار  ،یشقاوت  موجود  عمل   یانسان  هر  در  دارد.  انتخاب  قدرت  آزادانه  که  است 

عنوان    یانانس  طیآزادانه، شخص شرا  یاریاخت به  را  پذ  ک یخود  مسلم  ز  رفتهیامر  برخوردار  رایاست،؛  مستلزم  بودن  از    یانسان 
آزاد  ایدرجه کردن    یاز  انتخاب  در شرا  یعنیو  را  برا  طی خود  در    ییپاسخگو  یالزام  اگر  انسانها  است.  نهادن  انتخابها  برابر  در 
انتخاب  کنندیم  امدارد، آزادانه اقد  تیسنخ  شانقیکه با علا  رندیقرار گ  یتیموقع دارد    ییامدهایچه پ  شانهایو واقف هستند که 

 .(47: 1382 ک،یتی)چ

خود و مطابق با حکم عقل و    واسطهیب   ی( معتقد است مختار بودن انسان به حکم وجدان و آگاه29،  3: ج 1376)  ینیخم  امام
است. چرا بنا به حکم عقل مکلّف بودن و عقوبت کردن نه با اکراه و اجبار، بلکه صرفاً با مختار و صاحب اراده بودن   یهیعقلاء بد

تائ قابل  اراده    دیفاعل،  و  اخت  زین  داشتناست  امّا  است.  انتخاب  نسب   اریمستلزم  بلکه  مطلق  نه  آنجا که وجود   یانسان،  از  است. 
انسان    اریندارند پس اخت  یاستقلال   چهی  و  است  اتصال  و  ربط  نفس   حق،  با  موجودات   الله در طول وجود حق است و نسبت  یماسو

همچون   زیاست انسان ن  ی هیبودن فعل و ترک آن باشد؛ بد  کسانی  ار،یو اراده خداست و اگر ملاک اخت  اریدر طول و تحت اخت 
آنها از لحاظ شدت و ضعف باهم اختلاف دارد )شاه اراده  اراده است. هرچند  با    نی(. از ا258:  1387،آبادیخدا صاحب  انسان  رو 

خود را انتخاب و رقم زند.    نوشتآزادانه گام برداشته و سر  تواندیارتباط با خدا م   یبرقرار  یو اراده خود در قوس صعود برا  اریاخت
و   یکه سالک با سرسپردگ  شودیبه »ارادت« م  ریکه از آن تعب  ابدییم  دیجد  ی»اراده« در عرفان با گره خوردن به عشق، معنا

 (. 86: 1381 ،ییارتباط و اتصال با خداست )طباطبا یحبّ در پ

 شناختی رابطه انسان با خدا . مبانی معرفت 5
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رابطه انسان و خدا، هم در قوس نزول وهم در    ی . محتواگرددی وجود، محققّ م  رة یشد، ارتباط انسان و خدا در دا  ان یهمانطور که ب

خود است و در    ریحق در قوس نزول، شناخت حق به غ  یاساس حرکت حبّ  یقوس صعود، معرفت و شناخت است. در نگاه عرفان

پرسش    نی(. حال ا517:  1374  ،یریبه معرفت الله است )قش  دنیهمتّ سالک، رس  وو عزم    یقوس صعود، اساس حرکت استکمال

 دارد؟ یو چه ابزار ادراک  هایژگیو چه و ستیمعرفت حاصله از رابطه انسان و خدا چ یکه مبان شودیمطرح م

خاص او    نشیاز آفر  یاست و ناش  یوجود  یخدا و انسان برقرار است که ارتباط و اتصال  انیم  ینیدر قوس نزول، ارتباط تکو 

وجود«    ی»وحدت شخص   دگاهیو ظهور حق است. با توجّه به د  یتجلّ  یدر نگاه عرفان  نشیبه صورت خداست. آفر  نشیآفر  یعنی

 ، ی کنز مخف  ینبو  ثیخدا بنا به حد  یجادیو حرکت ا  یتجلّ  انیو مظاهر حق هستند. بن  یاو تجلّ   ریدارد و غ  یقیتنها خدا وجود حق

 .کمال اوست یاز آکنندگ  یشناخته شدن است که ناش یبرا یحق تعال  یحبّ ذات

بتواند تمام اسماء و صفات حق را نشان  نه،ییاست که همچون آ یگریاز شناخت خود به د ری و شناخت خود به خود، غ مشاهده

عشق در    انیبا ظهور اسماء و صفات و سر  یذات  یمقتضاى »من أحبّ ذاته أحبّ آثاره« تجل(. به 48،   1م: ج1946  ،یدهد )ابن عرب

بنابرا8،  44: ج1400  ،ینیملازم است. )خم  یهست  یدارها یپد به ظهور پد  یحرکت حبّ   نی(.  انجام  دارهایحق  و    دیدر عالم خلق 

. در واقع مقصود دهدیو شهادت هستند، رخ م  بیکه حاکم بر مظاهر عالم غ  یحق به واسطه اسماء و صفات الاه   یظهور و تجلّ 

آفر  یاصل آ  دنید  یعن ی »استجلاء«    نشیاز  در  پد  ریغ  نةییخود  همه  آمده   یهست  یدارهایاست.  وجود    و   دهندةنشان  تا  اندبه 

حق    یتمام نما  نهییخود، آ  یاسمائ  تیّجامع  لیانسان به دل  ، یهست  یدارها یپد  انیاسماء و صفات حق باشند. در م  کنندهمعرفی

خم امام  آی نیاست.  در  جامع  اسم  با  را  خود  که حق  است  آن  استجلاء  کمال  است  معتقد  کند    نه یی)س(  مشاهده  کامل  انسان 

 .(45، 45: ج 1400 ،ین ی)خم

معرفت و شناخت در قوس    انیاست. لذا بن  نشیمحرکه آفر  یرو ینگاه، شناخت و معرفت حق علتّ و حبّ و عشق ن  نیدر ا  

الاه  اسماء و صفات  ا  ینزول،  در  الاه  ن یاست.  اسماء و صفات  مفاه  ینگاه  از سنخ حقا  ستندین  یذهن  میصرفاً  که   اندیقیبلکه 

است    یشده است، تنها وجود  دهی. انسان که بر صورت خدا آفرسازندیو ظاهر م  هرا منعکس کرد  یالاه   قتیاز حق  ایجنبه  کیهر

 . کندعالم حق و خلق را پر انیبود، شکاف م یبا محبتّ آگاهانه به حق و شناخت او که کنز مخف تواندیکه م

و شناخت ذات حق هرچند   یانسان و خدا، کسب معرفت و شناخت حق است و آگاه  انیرابطة م  یمحتوا  زیقوس صعود ن  در

نسب و  ناقص  طر  یبصورت  الاه  قیاز  م  یبرا  یاسماء  تشر  سّر یانسان  ارتباط  شفاه  یسلوک  ای  یعیاست.  قسم  دو  بر  و   یخود 

انسان   یاز سو  یالاه  نیو عمل به فرام  یخدا و اظهار بندگ   یاز سو  کتبو    امبران یکه با ارسال پ  یاست. ارتباط شفاه   یرشفاهیغ

(  23)حشر:    دهدیاست که خدا خبر از اسماء و صفات خود م  ی و کلام الاه   یبر وح  یرابطة که مبتن  نی(. ا2)محمد:  ابدییتحققّ م

سوره آل عمران    31  هیباتوجّه به آ  ارد،د  یرا در پ  یالاه   تیرابطة که هدا  نیا  انی. بنگرددیو منجر به معرفت و شناخت حق م

 .خداست یعشق و محبت است و کارکرد آن بازگرداندن انسان به سو

غ  زین  یرشفاهیارتباط غ  و  باواسطه  دو قسم،  بر  بی)آفاق  میمستق  ریخود  و  مستق  ی(  ارتباط غی)انفس  میواسطه و  است.   ری( 

در جهان   یو مظاهر الاه  اتیانسان نسبت به آ  یخدا در آفاق و انفس و مشاهده، توجّه و آگاه  یتجلّ  قیباواسطه، از طر  یشفاه

خود   یبه عبارت  ای  یوجه حق  انیارتباط م  واسطه،یب  یرشفاهی (. امّا ارتباط غ20-21:اتیار)ذ  گرددیم  سّری و خود انسان، م  یهست

الْمَرءِْ وَ قَلْبِه« )انفال: بَیْنَ  حق است که سبب   یعرفا همان، شهود قلب  ری( که در تعب34متصل انسان با خداست: »أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ 

خود    اتیو گفت که آ  میشناختن او، در حادث بنگر  یما را حوالت فرمود که برا  ی. »خدا تعال گرددیبه شناخت و معرفت خدا م  لین
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هرچه راکه به   م،ی... و چون او را به خود و از خود شناخت  میافتیخود به خدا راه    قیاست، پس ما از طر  ده یگردان  انیرا در آن نما 30

 زیو او ن  میدیخود را د  م،ید یما وصف کرد. چون او را د  یما برا  لهی... و خدا خود را به وسمیبه او نسبت کرد  میخود نسبت کرد

 .(53، 1م: ج1946 ،ی)ابن عرب د«یخود را د د،یچون ما را د

ا  علاوه لوازم  دارد،  وجود  خدا  با  انسان  اتصال  و  ارتباط  امکان  آنکه  معرفت  نیبر  لحاظ  به  است.    زین  شناسیارتباط  فراهم 

خدا    ایکل    تیاز وجود انسان با واقع  یاست، با اتصال و ارتباط ساحت  یانفس  قیانسان با خدا که به طر  واسطهیو ب  ممستقی مواجهة

 ی ایو عطا  اتیّتجل  رش ی. قلب محلّ معرفت حق و پذنامندی( که عرفا آن را »قلب« م 211:  1388  ر،عطا  انی)موحد  گردد یم  سّر یم

(. قلب 179-178،  2: ج1401  ،ینی)خم   ردیخدا را در برگ  تواندیاست که م  یچنان وسعت   یتحوّل است. قلب دارا  گاهیو جا  یالاه 

اتصال و شناخت   حیصح  قی است که حاضر باشد. عرفا طر  لازمادراک    یو برا  کندیرا شهود م  ق یحقا  یو وجدان  یبصورت حضور 

  ی وجه حق  انیانسان است، ارتباط م یفطرت الاه گاهیقلب که جا قی دانند، چرا که از طر-یقلب م یخدا را، کشف و شهود حضور

 .رساندیم یشود و انسان را به قرب و معرفت الاه-یانسان و خدا حاصل م

ابزار  ایقوّه   گرید  انسان با خدا سهم دارد، عقل است. عقل  ارتباط  و    یامور عوالم خلق  ریو تدب  یکسب آگاه  یبرا  یکه در 

خلق عبارت   یوجه  به  است.  هست   یانسان  خلق  یعوالم  وجه  شناسا  یو  متعلقّ  م  ییانسان،  قرار  انسان  عقل  تمام  ردگییقوه   .

رو    ن یانسان را به معرفت خدا رهنمون شوند. از ا  توانندی حق هستند م  یاسم  نیّو تع  یکه مظهر و نشانه الاه  یهست  یدارها یپد

(. »از درجات تفکر، فکرت در لطایف صنعت و اتقان 13)روم:  کندیدعوت م  یو انفس  یآفاق  اتیخدا در قرآن انسان را به تفکر در آ 

:  1400  ،ین یمبدأ کامل و صانع حکیم است« )خم  به آن علم    ة آن و دقایق خلقت است، به قدرى که در طاقت بشر است. و نتیج

آنجا220،  46ج از  انسان ربّ عوالم خلق   یی(.  آنها س  یکه  بر  با قوه عقل  ا  طرهیاست  دارد.  با    قیطر  نیو تسلط  به خدا،  ارتباط 

عقل را در شناخت  قیطر ی چون ابن عرب ییظاهر به مَظهر است. از روست که عرفا قی و از طر میمستق ریو غ  یواسطه عوالم خلق

 .( 192: 1382،ییو عدم صدق کند )کاکا  سیممکن است صاحبش را دچار تلب رایز دانند؛یخدا ناکارآمد م

با    یادراک و آگاه  ،گرددیقلب م  قیعقل و چه از طر  قی انسان چه از طر  یارتباط انسان با خدا که منجر به معرفت و آگاه  در

 یاست: »الظّاهِرُ بِذاتِهِ الْمُظْهِرُ لغَِیْرِهِ هُوَ النّورُ«. ابن عرب  یزی( و نور حق ظاهر کننده هرچ35نور حق است. خدا خود نور است )نور:  

م  استمعتقد   ادراک  آنچه  نور است و هر  به اسم  )ابن عرب  مکنییادراک  ، 1م: ج  1946  ،یوجود حق در صورت ممکنات است 

  ب ی ارتباط نص  نیاست. آنچه در ا  یمعرفت خدا، اسماء و صفات الاه   یمبنا  زین  یو سلوک   یعی(. درواقع در ارتباط تشر102-103

صعود انسان مرتبه اسم   تینها  یاست. در نگاه عرفان  یرساندن اسماء و صفات الاه   تیّ شناخت و به ظهور و فعل  گرددیانسان م

 . (575: 1393 پناه،زدانیجامع الله دانسته شده است )

 ی ریگجهینت. 6

داشته و اساس و هدف سلوک را شکل    یمحور  تیّعرفا، ارتباط انسان و خدا اهم  گری)س( همچون دینیامام خم  یدر نگاه عرفان
حق شروع شده است و تا   یبا حرکت حبّ   یو وجود  ینیانسان در قالب ارتباط تکو  نشیاز قبل از آفر  ةیارتباط دوسو  نی. ادهدیم

و   یبر دو قسم شفاه  یعی. ارتباط تشرابدییدر قوس صعود امتداد م  یو سلوک  یعیتشر  باطاو در قالب ارت  یبازگشت انسان به سو
و مظاهر   دارهایپد  قیواسطه است. ارتباط با واسطه از طر  یخود به دو صورت با واسطه و ب  یشفاه  ریاست و ارتباط غ  یشفاه  ریغ

 .دهدیدر متن فطرت انسان و قلب او رخ م واسطه،یب یشفاه ری امّا ارتباط غ شود؛یم سّر یعقل م یبا استفاده از قوّه ادراک یخلق
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  ی قابل توجّه است. خدا  شناسیو معرفت  یانسان شناس  ،ی خداشناس   ثی ارتباط انسان و خدا از سه ح  یبنا به ارکان رابطه، مبان 
او را برا  هایییژگیو  یمطرح در عرفان دارا با  ارتباط  بنا به    زی انسان ن  گرید  یو از سو  سازدی م  سرّیانسان م  یاست که امکان 

معرفت،   نیا  یمعرفت و شناخت است و مبنا  ةیارتباط دوسو  نیارتباط با خداست. حاصل ا  یرقرارخاصّ خود قادر به ب  یهایژگیو
انسان است    یتمام نما  نهییخود در آ   تیخدا به مقصود خود که شناخت و رؤ  هیرابطة دو سو  نیاست. در ا  یاسماء و صفات الاه 

 ث ی و به تبع حد  یاسماء الاه  نهییبه معرفت خود در آ  ود،در قوس صع  یاسماء و صفات الاه  یبا ظهور جامع   زیو انسان ن  رسدیم
رابطه در قوس نزول، عشق و حبّ است در   نی. همانطور که آغاز ارسدینَفْسَهُ فَقَدْ عَرَفَ رَبَّهُ« به معرفت خدا م  عَرَفَ   »مَنْ  ینبو

و عشق به هم    یکه آگاه  ییقلب، جا  یعنیوجود انسان    قتی آن حبّ و عشق است که در مرکز حق  زهیو انگ  انیبن  زیقوس صعود ن
 .گرددیمحقّق م رسند،یم

 منابع

 .میقرآن کر -

 .)س(ینیامام خم یو پژوهش ی. قم: مؤسسة آموزشیامور فطر ی(. اصول و مبان 1397احمد ) ، یابوتراب -

 .ینجف یالله المرعش تیقم: مکتبه آ ،یفیابوالعلاء عف  حیالبرهان. تصح-ق(. الشفاء1404بن عبدالله ) نیحس نا،یس ابن -

 .: دارالصادرروتی)اربع مجلدات(. ب هی(.  فتوحات المکتای)بنالدییی مح ،یعرب ابن -

 .یجلد 2م(. فصوص الحکم. قاهره: دار إحیاء الکتب العربیة، 1946) نیالد ی مح ،یعرب ابن -

. تهران: شرکت انتشارات یانیواکاویذن. ترجمه ش ییبودا نییو آ یرانی(. خلق مدام در عرفان ا1390) کویه یتوش زوتسو،یا  -

 .یو فرهنگ یعلم

 .46-29، 89: فلسفه و کلام، یو ادراک. مطالعات اسلام الی(.  خ1391زهره ) ،یبرقع -

تهران: سازمان چاپ و انتشارات   ،یانیآشت نیشرح نقش الفصوص. جلال الد ی(. نقد النصوص ف1370عبدالرحمن ) ،یجام  -

 .یوزارت ارشاد اسلام

 .یو انقلاب اسلام ینیتهران: پژوهشکده امام خم ن،یپرو لی. جلی بر تصوف و عرفان اسلام ی(. درآمد 1382) امیلیو ک،یتیچ -

تهران: انتشارات پژوهشکده  ،یثان وسفی. ترجمه محمود ینیو مسأله کثرت د یابن عرب الی(. عوالم خ1383) امیلیو ک،یتیچ -

 .یو انقلاب اسلام ینیامام خم

 .یافرا، تهران: جام ینجف ی. ترجمه مهدیابن عرب دگاهیمعرفت از د یعرفان قی(. طر1390) امیلیو ک،یتیچ -

تهران: شرکت انتشارات   ،یاصغر نیرحسی. ترجمه امیخدا در متون اسلام یبه سو ری: سی(. عشق اله 1394) امیلیو ک،یتیچ -

 .یو فرهنگ یعلم

 .)س( یالإصول. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمین حی(. تنق1376روح الله ) ،ینیخم -

 .)س( یتهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمین ،یلیاردب  یموسو یفلسفه. عبدالغن رات ی(. تقر1381روح الله ) ،ینیخم -

 یتهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمین ،یاخلاق هی. مرضینیامام خم شةیدر اند شناسی(. انسان 1385روح الله ) ،ینیخم -

 .)س(

 .)س( ی)س(. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینینیامام خم دگاهی از د دی(. توح1387روح الله ) ،ینیخم -

 .)س( ی(. موسوعة الإمام الخمینی قدس سره الشریف. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمین1400روح الله ) ،ینیخم -

   .)س( ی. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینهیّاله  اتی(. تجل1401روح الله ) ،ینیخم -

 .7)س(، ج ی تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمین ،یمسعود ریالامام ، مصحح من  فهیق(: صح1430روح الله ) ،ینیخم -
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 .یو فرهنگ  یتهران: شرکت انتشارات علم ،یتفضل  ی(. رسالة عشق و عقل. ترجمه تق1381)نینجم الد ،یراز -

 .هیالشام: دارالعلم روتیالقرآن. ب  بیغر  یق(. مفردات ف1412بن محمد )  نیحس ،یالاصفهان راغب -

 .167-139(، 44)11ابزار معرفت. ذهن،  الی(. خ1389محمدجواد) رودگر، -

  شهیتهران: سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اند ، یسی(. رشحات البحار. ترجمه زاهد او1386) یمحمدعل ،یشاه آباد -

 .یاسلام

  شهی. تهران: سازمان انتشارات فرهنگ و اندیگانیالله فاضل گلپا تی(. فطرت عشق. ترجمه آ1387) یمحمدعل ،آبادیشاه -

 .یاسلام

 .)س( یتهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمین ، ی(، حکمت معنو1401باقر ) ،یصاحب -

 .یحکمت و فلسفه اسلام  ی. تهران: انجمن اسلامناتیو أنوار الب اتی(.  أسرار الآ1360محمد ) ،یرازیش نیصدرالد -

 .104-85(، 16) 4 ن،ی(. اراده از نگاه عارفان. پژوهشنامه مت1381فاطمه ) ،ییطباطبا -

 .. قم: نشرالبلاغههاتی(. شرح الاشارات و التنب1375) نیرالدینص ، یطوس -

  .57-33(، 9) 34حکمت،  نیی. آتیحی قرب به خدا در اسلام و مس یخداشناس ی (. مبان1396) لیاسماع ،یخانیعل -

. تهران: سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و یفلسفه و عرفان اسلام ر،یفطرت در تفس هی(. نظر1398نژاد، محمد ) یغفور -

 .یاسلام شهیاند

 .اکهارت. تهران: انشارات هرمس ستریو ما یابن عرب تی(. وحدت وجود به روا1382قاسم ) ،ییکاکا  -

 .ی. تهران: جامی. ترجمه انشاءالله رحمتیخلاق در عرفان ابن عرب لیّ(. تخ1384)  یهانر کربن، -

 .یو فرهنگ یتهران: نشر علم  ،یعثمان  یترجمه ابوعل ه،یری(. رساله قش1374ابوالقاسم ) ،یریقش -

 .العامه للکتاب هیالمصر ئهیقاهره: اله  ،یجند نی. مصحح احمدعلم الدریم(. نحوالقلوب الکب2008ابوالقاسم ) ،یریقش -

 دریالزمان. ترجمه ح هیدرا یف انیالب هینها  ه،یاساس الوحدان ه،یالنبوه و الولا دی: التوحیصری(. رسائل ق1393داود ) ،یصریق -

 .یتهران: انتشارات مول  ،یشجاع

 .یو فرهنگ یتهران: انتشارات علم  ،یانیآشت نی(. شرح فصوص الحکم. جلال الد1375داود ) ،یصریق -

 .یالتراث العرب ای: دار إحروتیق(. بحارالانوار. ب1403محمدباقر ) ،یمجلس -

 .و مذاهب انی(. مفهوم عرفان. قم: انتشارات دانشگاه اد1388) یعطار، عل انیموحد -

 .یو فرهنگ ی(. کشف الحقائق. تهران: نشر علم1386) نیزالدیعز ،ینسف -

 .ایتهران: نشر سوف ،ی. ترجمه انشاءالله رحمتقتی(. گلشن حق1394) نیحس نصر، -

 .ق(. کشف المحجوب. قاهره: مکتبة الثقافة الدینیة1428) یابوالحسن عل ،یریهجو -

 .)س( ی. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینتی(. فروغ معرفت در اسرار خلافت و ولا1395) داللهی پناه،زدانی -

 .ینیامام خم یو پژوهش ی. قم: مؤسسه آموزش یو اصول عرفان نظر ی(. مبان1393) داللهیپناه،  زدانی -
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