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The mystics' perspective on the ineffability of the Divine Essence has been interpreted in 

two ways: some have considered the "Essence qua Essence" (dhāt bi-mā hiya dhāt) as 

transcendent beyond any attribute or description, regarding all descriptions of the Essence 

as referring to the "Essence according to its determinations" (dhāt bi-ḥasab al-taʿayyunāt). 

Others have claimed that the "Essence in respect of its absoluteness" (dhāt bi-liḥāẓ maqām 

al-iṭlāq) only rejects the attributes of conditioned entities (muqayyadāt), and that 

describing it with absolute attributes whose content involves no restriction, limitation, 

deficiency, or descent for the station of absoluteness is valid. More precisely, absoluteness 

itself as a divisive category (maqsam) has attributes that do not pertain to any of the 

determinations and conditioned entities, whether unconditional in a particular sense (lā bi-

sharṭ qismī), conditional upon negation (bi-sharṭ lā), or conditional upon something (bi-

sharṭ shayʾ). Naturally, these attributes are absolute attributes qua absolute, not absolute 

attributes qua determined. In this paper, using an analytical-descriptive method, we have 

evaluated the evidence for the second interpretation and demonstrated that this 

interpretation is neither consistent with the words of the mystics nor correct in itself. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The question of divine ineffability represents one of the most fundamental challenges in Islamic 

mystical theology. Muslim mystics, like most Islamic thinkers, affirm both the possibility of knowing 

and describing God, yet they maintain that the Divine can only be known and described through veils 

and determinations (taʿayyunāt), reflected in their manifestations and proportionate to them. Without 

divine self-disclosures (tajalliyāt) and determinations, they argue, it is absolutely impossible to know 

or describe God, and our knowledge of the Essence devoid of determination remains negative and 

general—though this too comes through determinations. 

The mystics' discourse on the ineffability of the Essence, particularly the statements of al-Qūnawī and 

some of his commentators, appears quite clear and explicit. However, perhaps because the ineffability 

of the Essence seems contradictory at first glance, some mystics have offered a more limited 

interpretation or explanation. According to their view, there are contextual clues in mystical discourse 

indicating that the mystics' intended meaning of the Essence's ineffability is that the Essence without 

determinations only rejects specific and conditioned attributes, while accepting absolute attributes. 

This study employs an analytical-descriptive methodology to first briefly explain the ineffability of the 

Essence through a passage from al-Qūnawī, then examine and critically analyze the limited 

interpretation of ineffability in detail. The importance and necessity of this research stems from its 

consideration as a form of theological inquiry. Regarding its background, in the field of the first 

interpretation of ineffability, reference can be made to the works of Imam Khomeini and Ayatollah 

Javadi Amoli, where the doctrine of "ineffability of the pure Essence apart from determinations" has 

been accepted and its difficulties generally addressed. 

Research Findings 

The investigation reveals several critical problems with the limited interpretation of divine ineffability. 

The analysis demonstrates that this interpretation suffers from both minor and fundamental flaws that 

collectively indicate its inadequacy. 

Among the minor issues identified: First, what is presented in the limited interpretation is more worthy 

of being called "attribute-accepting" rather than "ineffability" of the Essence. As the term 

"ineffability" suggests, God has no attributes, rather than accepting all absolute attributes while having 

relative attributes negated from Him. Such a being would be more attribute-accepting than any other 

entity. 

Second, the proposition "the absolute in respect of its absoluteness has absolute attributes" appears to 

be an analytical or quasi-analytical statement of little value. Third, ineffability in this limited sense—

that the absolute in respect of its absoluteness accepts some attributes while rejecting others—is not 

among the exclusive claims of mystics in theology, nor is it a distinctive teaching of mystical 

theology. 
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More fundamentally, several critical objections emerge: The phrase "absolute attribute" (ḥukm iṭlāqī) 

is contradictory, as every attribute necessarily constitutes a form of determination, specification, and 

conditioning. When al-Qūnawī states that "the essential and real unseen has no specific attribute," his 

intention is not that the real unseen has non-specific attributes, but rather that it has no attributes 

whatsoever. 

Furthermore, we do not possess any attribute or concept without an opposite. Every specific meaning 

necessarily has various forms of opposition. The concept of existence opposes both the concept of 

non-existence and concepts such as necessity, absoluteness, knowledge, and power. While in external 

reality nothing exists except existence itself, the discussion of the Essence's ineffability primarily 

concerns our level of knowledge and cognition regarding external existence, and secondarily concerns 

the description and characteriz ation of external existence. 

A critical logical problem emerges: removing all conditioned attributes from "the absolute qua 

absolute" necessitates the removal of contradictories (irtifāʿ al-naqīḍayn). If we negate all conditioned 

attributes from the station of the Essence in respect of its absoluteness, we must negate both sides of 

every contradiction, since the negation of a conditioned attribute is also a conditioned attribute. This 

leads to the logically impossible situation where God, in respect of His absoluteness, would be neither 

the instance of a tree nor the instance of the absence of a tree, neither spatial nor non-spatial. 

Additionally, every attribute, beyond being distinct from what it describes, is surplus to the described 

in rational analysis. This surplus constitutes a form of determination for the absolute Essence. Any 

essence that becomes a subject for description is determined, and we see and describe the subject only 

to the extent of the predicate (attribute). 

Finally, the comprehension of the unconditional-as-divisive-category (lā bi-sharṭ maqsamī) is only 

possible through the comprehension of its divisions. Humans can perceive the unconditional-as-

divisive-category according to one of three considerations—unconditional in a particular sense, 

conditional upon negation, or conditional upon something—but cannot observe the unconditional-as-

divisive-category without these three manifestations or veils. 

Conclusion 

The analysis conclusively demonstrates that the limited interpretation of divine ineffability is neither 

consistent with the statements of prominent mystics like al-Qūnawī nor correct in itself. The research 

establishes several key principles: God in respect of His absolute divisive category (iṭlāq maqsamī) 

does not become a subject for discourse, neither for affirmation nor negation, rather than becoming a 

subject from which all conditioned attributes are negated. 

The phrase "absolute attribute" is inherently contradictory, and making attributions without 

determination is meaningless. Every attribute and concept necessarily possesses various forms of 

opposition, and removing all conditioned attributes from the absolute necessitates the logical 

impossibility of removing contradictories. 

The study confirms that in any proposition we make about the absolute, considering the predicate of 

the proposition, a determination of the absolute's determinations becomes the subject, and in no 
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proposition is the absolute qua absolute described. Even in second-degree propositions about 

descriptions of the absolute divisive category, the "Divine Essence without determination" or "the 

Essence in respect of absolute divisive category" refers to the essential identity through primary 

predication (ḥaml awwalī), not essential identity through common predication (ḥaml shāyiʿ). 

This research contributes to a more precise understanding of the mystical doctrine of divine 

ineffability, clarifying that the authentic mystical position maintains the complete transcendence of the 

Divine Essence beyond all forms of conceptual determination, while acknowledging that all 

theological discourse necessarily operates within the realm of divine self-manifestation and 

determination.
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 ی ذات اله یدر احکام اطلاق یتأمل

 1احمد سعیدی

 ahmadsaeidi67@yahoo.com  رایانامه: ، ایران.قم، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(  ، عرفانگروه    ، دانشیار. 1

 

 چکیده  اطلاعات مقاله 
 پژوهشی مقاله  نوع مقاله: 

 

 

 1403/ 24/02 : افتیدر خیتار

 1403/ 06/ 20: رش یپذ خیتار

 1404/ 04/ 31: انتشار  خیتار

 

 

   ها: واژهکلید

 ن،یمطلق، تع ، یذات اله 

 .عرفان ، ی حکم، احکام اطلاق

ذات« را برتر از هر    ی»ذات بما ه  یشده است: برخ   ریبه دو صورت تفس  یذات اله  یریناپذحکم   نه یعرفا در زم  دگاهید
اند شده  یمدع  یاند، و برخدانسته   نات«یذات را ناظر به »ذات به حسب تع  یها فیو همة توص  دانسته   یفیحکم و توص

که مضمون آنها    ی اطلاق  ی آن با احکام  ف یو توص  ردیپذی نمرا    داتیکه »ذات به لحاظ مقام اطلاق« فقط احکام مق
خود   تر،ق یاست. به عبارت دق  حیصح  رود،یمقام اطلاق به شمار نم  یبرا  یو نقص و تنزل  تیو محدود  دییتق  گونهچیه

  ء، یشرط شه  لا و ب  شرطه  ب  ،یاعم از لابشرط قسم دات،یو مق  ناتیاز تع  کی چیدارد که به ه  یاحکام  یاطلاق مقسم
. در نوشتار حاضر، با  نی اند نه احکام مطلق بما هو متعاحکام، احکام مطلق بما هو مطلق   نی . طبعا اشوندی نم  وطمرب

نه مطابق سخن عارفان    ریتفس  نیکه ا  میاو نشان داده  کرده   یابیدوم را ارز  ریشواهد تفس  ،یفیـ توص  یلیروش تحل
 است.  حیصح نفسهی است و نه ف

 . 122-142(،  2) 16، نامه عرفانپژوهش. یذات اله یدر احکام اطلاق یتأمل(. 1404) احمد  سعیدی، : استناد

                 DOI: http//doi.org/10.22034/16.2.6 
  

 نویسندگان.  ©                                                                      .انجمن علمی عرفان اسلامی ایرانشر:  نا
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 مقدمه. 1

ب مانند  امکان  فیمسلمان، هم شناخت و هم توص  شمندانیاند  شتریعرفا  را  ا  دانند،یم  ریپذخداوند  اعتقاد  را    شان،ی اما به  خداوند 
مطلقا   ناتیو تع  اتیکرد و بدون تجل  فیشناخت و توص  توانیآنها و به اندازة آنها م  نةیو در آ  ناتیها و تعحجاب  یفقط از ورا

  ز یاست که البته آن ن  یو اجمال   یشناخت سلب  کی  نیاز تع  یکرد و شناخت ما نسبت به ذاتِ عار  فیتوص  ایاو را شناخت    توانینم
به    حیروشن و صر  یلیشارحانش، خ  یو برخ  یعبارات قونو  ژهیوذات، به   یریناپذاست. سخن عارفان در مورد حکم  ناتیاز راه تع

ا  یول   رسدینظر م   ک یآن    یعرفا، برا  یبرخ  رسد،یبه نظر م  زیآمذات در نگاه اول، تناقض  یریناپذکه حکم  لیدل  ن یظاهرا به 
بمحدود  ل یتأو  ای  ریتفس اکرده   انیتر  اعتقاد  به  م  یقرائن  شان، یاند.  نشان  که  هست  عرفا  سخنان  از    دهدیدر  عرفا  منظور 

 .ردیپذیرا م یاطلاق  کاماح یول ردیپذیرا نم دیفقط احکام خاص و مق نات،یاست که ذات بدون تع نیذات ا یریناپذحکم

ا  ما با روشِ تحل  ن یدر  با عبارت  یریناپذابتدا حکم  ،یفیتوص-ی لینوشتار،  را  تببه   یاز قونو  یذات  نموده، سپس به    نییاجمال 
روست که  آنپژوهش از  نیو ضرورت ا  تی. اهممیاکرده  یو نقاد  یبررس  لیتفصپرداخته و آن را به  یر یناپذمحدود از حکم  ریتفس

خداشناس  کی م  ینوع  شمار  پرودیبه  مورد  در  زم  نةیشی.  در  هم،  حکم  ریتفس  نةیآن  امام   توانیم  ،یریپذاول  آثار حضرت  به 
 رفتهیپذ  نات«،ینظر از تعذات صرف  یریناپذاشاره کرد که در آنها، آموزة »حکم  ظلهدامیآمل  یجواد  اللهتی)ره( و حضرت آین یخم

 ی عنیمحدودتر،    ریتفس  نةیاما در زم   د.دار  نهیزم  ن یچند مقاله در ا  زیشده و به مشکلات آن اجمالا پاسخ داده شده است. نگارنده ن
توص اطلاق  ف یامکان  احکام  با  مطلق  شر  توانیم  ،یذاتِ  کتاب  عرفان  یمبان  فی به  اصول  آ  ینظر  یو  استاد   اللهتیاثر حضرت 

است که    یبر قرائت و خوانش  یمحدود، مبتن  ریتفس  رامون یما پ  یهاعمدة بحث  ه ذکر است ک  ان یاشاره کرد. شا  دعزهیزپناه زدانی
 ارائه کرده است.  فیکتاب شر نی در ا دعزهیزپناهزدانی اللهتیحضرت استاد آ

 تعیّن«ناپذیریِ »ذاتِ بی تفسیر صحیح حکم. 2

حکم   چی اطلاق ه  ثیسبحانه از حآن است که در مورد ذات حق  یعارفان برجسته مانند قونو  یسخنان برخ   حیظاهر بلکه صر
،  1374؛ همو،  63، ص1372؛ همو،  30و ص  10ص  و  6، ص1371)ازجمله ر.ک: صدرالدین قونوى،    ستیممکن ن  یسلب  ای  یجابیا

 نات یتع  ثی که بتوان در مورد ذات حق از ح  ستین  نیا  یِمناف  دعاا  نی(. روشن است که ا24۹-24۸، ص137۵؛ همو،  27-26ص
به   یریپذو حکم  ین یتعیبه حسب اطلاق و ب   یریناپذعبارت هر دو ادعا )حکم  کیدر    یگاه  یقونو  لیدل  نیسخن گفت. به هم

 فیتوص  توانیو نه سلبا نم  جاباینه ا  ینیتعی( ذات حق را به اعتبار اطلاق و ب1)  سدینویو مثلا م  کندی( را جمع مهانیحسب تع
است، همة احکام    نیتع  نیتراولش، که جامع  نیذات به حسب تع  ایکرد    فیتوص  توانیم  ناتشی( ذات را به حسب تع2)   یکرد ول

نسبت وحدت   یاثبات تساو  یبرا  لیدل  کیپس از ذکر    شانی (. ا63، ص 1372)همو،    کندیرا قبول م  یجزئ   ناتیذات در مرتبة تع
 :ردیگیم  جهیمزبور، نت نیتع هو کثرت ب

نجَْوى  إن»   الحق فى کل متعین متعیّن و مطلق غیر متعیّن، و لهذا قال سبحانه: ما یَکُونُ مِنْ 
إلَِّا هُوَ سادِسُهمُْ إلَِّا هُوَ رابِعُهمُْ وَ لا خمَْسَةٍ  . فالساّدسّة ثابتة باعتبار اللاتعیّن، و عدم الحصر ثَلاثَةٍ 

 ( 64)همان، ص.« معرفة کنهه تماما عذرتتفى مصاحبة الخمسیّة بحسبهم...، و من هذا الوجه 

اطلاق و   ثیامکان دارد و علم به او از ح  نیتع  ثیکه علم به او از ح  کندیم  دیتأک  فهیشر  ةیآ  کیدوباره با استناد به    یقونو
 :محال است نیعدم تع

فإنّه معلوم من حیث تعیّنه و مشهود و إنما : »و لا یحیطون به علما«، فما نفى العلم به،  »فقال
أنّه متى عرف من ذلک   حیث  نفى الاحاطة و تعذّر الاحاطة هو من حیث إطلاقه و عدم تعیّنه بأمر

 ( 64)همان، ص، هذا هو المتعذّر لا غیر...« الوجه، عرف معرفة تامّة
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 ناپذیری« تفسیر محدود از آموزه عرفانی »حکم . 3

است نه مطلق   یعرفان  یاسم و رسم ندارد، اسم و رسم به معنا  ،یذات اله  کهن یباورند که منظور اهل معرفت از ا  نیبر ا  یبرخ
هستند که از حاق ذات انتزاع نشده باشند. به عبارت    یذات، صرفا احکام  یریناپذاساس، منظور عرفا از حکم  ن یاسم و معرفت. بر ا

هستند که از منظر عرفا، ذات مطلق به لحاظ اطلاقش،   یو مدع  کنندیم  م یتقس  دیاحکام را به دو دستة مطلق و مق  شان یا  گر،ید
از جمله طرفداران معاصر و    دعزهیزپناهزدانی  اللهتی. جناب استاد آردیپذیرا م  یاما احکام اطلاق   رد،یپذیرا نم   دیمق  یهافقط حکم
ا )ازجمله ر.ک: س  دگاهید  نیبرجستة   د ی(. شا344-32۵و ص  30۹-30۸( و صی)پاورق   30۵، ص13۸۹  پناه،زدانی  داللهیدیاست 
، ر.ک: 1، ج13۸6ترکه،    نی الددر: صائن  یجیینا  یباشد )ر.ک: شرح آقا  رفتهیرا پذ  دگاهید  نیهم  زین  دعزهی زیج یینا  یجناب آقا

و حضرت    شودی م  دهیادعا د  نیا  یاز متون و گفتار اهل معرفت برا  یعرفا، شواهد  ری(. درهرحال با جستجو در تعاب443-440ص
در کتاب شر  ادشدهیاز شواهد    یبرخ  دگاه،ید  نیا  تی تقو  یبرا  دعزهیزپناه زدانیاستاد   نظر  یمبان  فیرا  عرفان  اصول  گرد    ،یو 

 (. 334-322، ص13۸۹ پناه،زدانی داللهیدیکرده است )ر.ک: س نییتب یلیتحل  یاهمراه ادلهآورده، و آنها را به 

 ناپذیری« از »حکم تفسیر محدود  . بررسی4

  ی نوشتار، صرفا به بحث و بررس  نیدر ا  م،یاکرده  یدر ضمن چند مقاله بررس  لیتفصذات را به  یریناپذاول از حکم  ریآنجاکه تفساز
 .میاذات پرداخته یریناپذمحدود از حکم ریتفس ایدوم  ریاز اشکالات تفس یلیتفص

 اشکالات تفسیر محدود . 3-1

 :گفت توانیدارد، مثلا م یمتعدد یمحدود، اشکالات جزئ  ریتفس

طورکه از لفظ ذات. همان  یریناپذتا حکم  ذات است،  «یریپذنام »حکم ستةیشا  شتریمحدود آمده است، ب  ر ی. آنچه در تفسکی
از او   دیو همة احکام مق  ردی پذیبه لحاظ اطلاق همة احکام مطلق را م  کهن یسبحانه حکم ندارد نه احق  د،یآیبرم  «ی ریناپذ»حکم
 ،یگریاز هر موجود د   یموجود  نی. چنردیپذیو مقابل آنها را م  دیهمة احکام مق  نات،یو به لحاظ حضورش در تع  شوندیسلب م

 : است  رتریپذحکم

مقسم   یذات» اطلاق  به  مطلق  ...درع  یکه  را    کهحالنیباشد،  متقابل  احکام  و  صفات  تمام 
 (327)همان،  فوق همة آنهاست.«  راست،یپذ

  ی : »احکامرسدیبه نظر م  دهیفاکم  یِل یتحلشبه   ای  یلیتحل  ةیقض  کیدارد«    ی. گزارة »مطلق به لحاظ اطلاقش احکام اطلاقدو
م باشد...  سازگار  اطلاق  مقام  با  که  اطلاق  توانی]را[  مقام  )همان، ص  یبه  داد.«  نسبت  قونو(.  32۹ذات    ی ادعا  نیچن  یواقعا 

 .(6، ص1371 ،یقونو نی:.. .« )صدرالدهو اول النّصوص الواجب تقدیمه شریف : »نصّکندیم فیتوص نیچننیرا ا یاساده

از   رد،یپذیاحکام را نم   ی و برخ   ردیپذیاحکام را م  یمحدود که مطلق به لحاظ اطلاقش، برخ  یمعنا  نیبه ا  یریناپذحکم.  سه
بر فرض محال   رایز ست،ی ن یعرفان یخداشناس  یاختصاص  یهااز آموزه گر،یبه عبارت د ای ،یعرفا در خداشناس یاختصاص  یادعاها
تاکنون ادعا نکرده که    یکس  رد،یپذیاحکام متناقض را م  یعالم هست که همة احکام حت  رد  یمعتقد باشد موجود   یشمندیکه اند

م را  احکام  همة  نشنردیپذیخداوند  تاکنون  ه  میاده ی.  همة   یشمندیاند  چیکه  او  که  باشد  معتقد  و  باشد  داشته  قبول  را  خداوند 
خداوند هم هست و    دیشده است که بگو  دهیشن  یشمندیفکر بشر، از اند  خیدر طول تار  ا ی. آردیپذی را م  یو سلب  یجابیا  یها حکم

اگر به    یهم عالم است و هم ـ معاذالله ـ جاهل است، هم قادر است و هم ـ معاذالله ـ عاجز است؟ حت  ست،یالله ـ نهم ـ معاذ
. پس  ردیپذینم  ار  گریو حکم د  ردیپذیرا م  ضیاز دو حکم نق  یکی  ینیمطلق به لحاظ هر تع  م،ییهم سخن بگو  ناتیلحاظ تع

ا  «ی ریناپذ»حکم نم  یمعنا که خداوند هر حکم   نیبه  ن  یعرفان  یادعا  کی   رد،یپذیرا  به خداوند  بلکه سخن همة   ست،ینسبت 
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بنابرا  شمندانیاند حکم  نیاست.  آموزة  عنوان    یریناپذذکر  عرفان  کیبه  قر  یآموزة  تفس  یانه یخود  عارفان  منظور  که    ریاست 
 .ستین ادشدهی

  ک یدر  زین دهای. مقستین زیمطلق بما هو مطلق ن یها یژگ یاز اختصاصات و و دیَّمحدَّد و مق یمعنا نیبه ا یر یناپذ. حکمچهار
طورکه . همانردیرا بپذ  یراطلاق یو غ  یهمة احکام اطلاق   ناتیاز تع  یکیچراکه معنا ندارد که    رند،یناپذمشابه، حکم  بایتقر  یمعنا

از احکام    کیچیو ه  رندیپذیرا م   داتیاحکام مق  یبرخ  دات،یمق  رد،یپذیرا نم  داتیو احکام مق  ردیپذیمرا    یاطلاق مطلقْ احکام  
  نی. بنابرارندیپذحکم  گر،ید  یو به اعتبار  ریناپذاعتبار، حکم  کیبه    داتیهم مطلق و هم مق  اساس،نی. برارندیپذیرا نم   یاطلاق 

اله  یریناپذعرفا حکم  کهنیا ذات  اختصاصات  از  ا  گرید  نةیقر  کیاند،  شمرده  یرا  بر  ا  کهن یاست   ی ریناپذاز حکم  شانیمنظور 
کرده   یتلق   دیتأک  کیعارفان را    یادعا  دعزه،یزپناهزدان یاشکال است که جناب استاد    نیا  لیبه دل  دینبوده است. شا  ادشدهی  ریتفس

 :دیفرمایم شانیاست. ا

مقام ذات ه  ریتعب  نیا» تأک  یوصف   چیکه  به تجل  دیندارد،  و    اتیبر آن است که صفات مربوط 
نم  دیمق  ناتیتع اطلاق  توانی را  مقام  تأک  یبه  ...منظور  داد.  نسبت  تما  دیذات  از    یو  زیبر 

 ( 32۵، ص13۸۹ پناه،زدانی ) است.« دیخاص« و مق ی»وجودها

جزئ   خلاصة »حکم  نیا  ادشدهی  یاشکالات  عرفا  اگر  که  عنوان    «یریناپذاست  به  جد  کیرا  هست  یآموزة  و   شناسانهیو 
به   حی صح  یریناپذمحدود از حکم  ریتفس  دانند،یاز اختصاصات خداوند م  یکیو    یعرفان  دگاهید  کیاند و آن را  کرده   انیپرمحتوا ب

دارد که در مجموع    یاشکال اساس  نیچند  ادشده ی  ریتفس  ستند،یکه چندان مهم ن  یاشکالات جزئ  ن ی. اما گذشته از ارسدینظر نم
است و نه   حیصح  نفسهینه ف   رد«،یپذیرا نم  دیو احکام مق  رد یپذیرا م  یادعا که »ذات مطلق احکام اطلاق   نیا  دهندینشان م

 :دهستن ریاشکالات به قرار ز نیاز ا یمطابق با سخن عارفان برجسته است. برخ

 آمیز است اشکال اول: واژه »حکم اطلاقی« تناقض. 3-1-1

که   ی( احکام اطلاق 2مقابل و )  ی( احکام خاص و محدود و دارا 1فرض شده است که احکام دو نوع هستند: )  ادشدهی  ریدر تفس
نم اطلاق  مقام  از  ذات  تنزل  ذات سبب  به  آنها  دادن  نسبت  و  ندارند  اطلاق شودیمقابل  اساسا حکم  اما  تعب  ای  معنا،یب   ،ی.    ر ی به 

 ی »مخصوص« برا دیق رو،نی ا. ازرودیبه شمار م دی و تخصص و تق نینوع تع کیناخواه خواه یاست. هر حکم  زیآمتناقض تر،قیدق
 ن یحکم مخصوص ندارد«، منظور او ا  ،یق یو حق  یذات  بی»غ  دیفرمایم  یقونو  یوقت   یعن ی.  یاست نه احتراز   یحی »حکم« توض

 :دیتوجه کن ریدارد. به عبارات ز رمخصوصیحکم غ ،یقیحق بیکه غ ستین

غیبان: إضافی، و حقیقی: ...الحقیقی هو حضرة ذات الحقّ و هویّته. ...و من المتّفق علیه   الغیب»
أنّ حقیقته لا یحیط بها علم أحد سواه، لأنّه لا یتعیّن علیه حکم مخصوص، و لا یتقیّد بوصف، و  

لا یحیط بما لا    العقلتعقلّه؛ إذ    لا یتمیّز، و لا یتعیّن، و لا یتناهى، و ما لا یتمیّز بوجه لا یمکن
ینضبط و لا یتمیز عنده، فإن تعیّن و لو بنسبة مّا، أو من وجه مّا علم بتعیّنه من حیث ما تعیّن به،  
إنمّا هی معرفة إجمالیّة حاصلة  الغیب  بهذا  المتعلّقة  المعرفة  القدر من  و بحسبه لا مطلقا؛ و هذا 

فیه غیر نفس التجلّی المتعیّن من هذه    سطةبالکشف الأجلى و التعریف الإلهی الأعلى الذی لا وا
 (؛104-103، ص13۸1 ،یقونو نی)صدرالدالحضرة الغیبیّة غیر المتعیّنة.« 

الذی لا یصحّ علیه    و» النعت  الذاتی المجهول  بالغیب  للواحد مسبوقان  اللازمان  الحکمان  هذان 
غیرهما.« أو  کثرة  أو  وحدة  ممیّزة من  قلنا، صفة  کما  له،  تتعیّن  و لا  )همان،   حکم مخصوص، 

 .(10۵ص
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 نوعچیکه ه  یزیچ  دیفرمایم  شود،ینم  نیاو متع  یبرا  یحکم مخصوص   دیفرمایم  کهن یدر عبارت اول، بعد از ا  یقونو  اولا  30

»وحدت و کثرت«  زه،یصفت مم یدر عبارت دوم، برا شانیا  ایشود(؛ ثان یبه حکم  فی)تا توص شودیندارد، درک و تعقل نم  یزیتم
م ذکر  م  کندیرا  نشان  ا  دهد، یکه  او  حکم  نیمنظور  هر  که  غ  کی  یاست  و  است  مخصوص  حکم    ،یذات  بیحکم  مطلقا 

 فیکه در توص  یمنظور از وحدت  دیفرمایم  دعزه،یزپناهزدان یموارد، حضرت استاد    لیقب  نیحکم وحدت. البته در ا  یحت   رد،یپذینم
و شاهد آن   کندیم  ینف  نجایرا در ا  وحدتمطلق    یاعتقاد ما، قونواست که در مقابل کثرت است، اما به   یوحدت   د،یآیذات حق نم

را آورده   حیتصر  نیا  یگرید  یدر جا  یهرحال، قونوکثرت، نه وحدت »و« کثرت. به  ا«ی: وحدت »دیفرمایاست که م  نیهم ا
 :دیفرمایم شانیمطلق باشند. ا توانندیاست که نه معنا و نه لفظ نم

دلالة    انّ» حقیقتها  محض  على  الاسم  ذلک  یدلّ  بحیث  لها  اسم  وضع  یتعذّر  شأنها  هذا  ذاتا 
مطابقة تامّة، حتى لا یفهم من ذلک الاسم غیر محض الذات دون تضمّنه معنى زایدا علیها من  
وصف أو حکم، أو مرتبة أو اعتبار، هذا هو المحال، و أیضا فینبغی لک أن تعلم أن المعانى التى 

العبارات، و إن کان فلکها أوسع من ذلک العبارة، فإنّها من حیث ارتباطها بصور العبارات   مّنهاتتض
البعض، فلا عبارة   مقیدة تقیّدا زائدا على تعیناتها المتعقلّة التى من حیثیّتها یمتاز بعض المعانى عن

و لا حکم و لا    ةإلا عن متعین، و اطلاق الحق هو من حیث اللاتعیّن، فلا اسم هناک، و لا صف
تخلص  لم  إذا  ...فالمعانى  ذلک.  العبارة   غیر  فعالم  التعیّنات...،  صور  یتجاوز  لا  و  التقییدات،  من 

 .(6۵، ص1372)همو، بطریق الأولى، لأنهّ أضیق فلکاً و أکثر تقیّداً.« 

 :سدینویم بیدر مفتاح الغ یاز عبارات قونو یکی ریهم در تفس یفنار

هویته الغیبیة الإطلاقیة اللاتعینیة، لا    ، اعنى  عزه  حجاب  سبحانه »من حیث حقیقته« فی  الحق»
نسبة بینه و بین غیره، لان کل نسبة یقتضی تعیناً و المفروض فیه عدم التعین اصلا، فلا یمکن  

ل[ فی طلبه، لأنه طلب لما لا یمکن تحصیله الا بوجه جملى، ]التشوق خ  الخوض فیه و التشوف
 (. 2۵2، ص1374 ،ی)فنارو هو ان وراء ما تعین امراً به ظهر کل متعین.« 

 اشکال دوم: حکم و مفهوم بدون مقابل نداریم . 3-1-2

تفس دارا  ریدر  احکام  نف  یمحدود،  ذات  مقام  از  م  شوندی م  یمقابل  حمل  ذات  بر  مقابل  بدون  احکام  ر.ک:   شوندیو  )ازجمله 
دار  یعن ی(.  32۹، ص13۸۹  پناه،زدانی  داللهیدیس نوع حکم  دارامیدو  بدون    ی: حکم  اساسا حکم  اما  مقابل.  بدون  مقابل و حکم 

و    کندیخاص را افاده م یمعنا  کی یو هر وصف   ی. هر حکم شودیمربوط م یحصول  علوممقابل فرض ندارد. حکم به عالم ذهن و 
همچون وجوب و   یم یاز مقابل دارد. مفهوم وجود، هم در مقابل مفهوم عدم است و هم در مقابل مفاه  یانواع  یخاص  یهر معنا

)علم(   ییشناسا زانیذات، اولا بحث م یریاپذنبحث حکم یول  ستین یز یاز وجود چ ریاطلاق و علم و قدرت. بله در عالم خارج، غ
مفهوم وجود   یاست. وجود در خارج مقابل ندارد ول  یوجود خارج   فیبحث شناساندن و توص  ایاست و ثان  یما نسبت به وجود خارج

 .از مقابل دارد یخارج است، انواع فیتوص یبرا یکه علم ما نسبت به خارج است و ابزار

. شودیانواع( کثرت را هم شامل م یو )برخ   ستین یاست که مقابل هر نوع کثرت مقابلیمعنا ب نیبه ا یق یوحدت حق  نیهمچن
انواع( کثرت را هم شامل    ی است و )برخ  یو سع  یکه اطلاق  میوحدت دار  کیکه در مقابل کثرت است و    میوحدت دار  کی  یعنی
است   نینکتة ما ا  ست،ین  ای هست    حیصح  یسخن   نیچن  کهنی نظر از ا. صرفستسبحانه از سنخ دوم ا و وحدت ذات حق  شودیم

 ،یحکم و مفهوم و معقول ثان  کیگرفت که وحدت به عنوان    جهینت  شودینوع کثرت نم  کینوع وحدت با    کیکه از عدم تقابل  
با عدم وحدت    ست،یکه با کثرت مقابل ن  ی. وحدترودیشمار نمبه  نیعلم متع  کی  ای  نیتع  کی  جه،یندارد و در نت  ینوع مقابل  چیه

با همة مفاه با وحدت مقابل   زینوع تقابل و تما  کی  مقابلیوحدت ب  یمقابل است. حت  ز ین  گریو احکام د  میمقابل است  دار هم 
 :و... بداند، اشتباه کرده است یوحدت ذات را از سنخ وحدت عدد یکه اگر کس یطوردارد، به

 [
 D

O
I:

 1
0.

22
03

4/
16

.2
.6

 ]
 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

25
-1

2-
07

 ]
 

                            11 / 23

http://dx.doi.org/10.22034/16.2.6
https://erfanmag.ir/article-1-1645-fa.html


 

 

 

 
 احمد سعیدی /یذات اله یدر احکام اطلاق یتأمل

 

 

 

131 

فَوَجْهَانِ مِنْهَا لَا یَجُوزَانِ أَقسَْامٍ  فَقَالَ أَمِیرُ المُْؤْمنِِینَ ع: ...إِنَّ الْقَولَْ فِی أَنَّ اللَّهَ وَاحِدٌ علََى أَرْبَعَةِ  »...
 ( ۸3ق، ص13۹۸، یهبابو) ابنعلََى اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ... .«  

با همة مفاهجهتازآن  یهر مفهوم  کهنیا  خلاصه   ریکه مقابل و مغا  یزیو مقابل است و هر چ  ریمغا  گرید  می که مفهوم است، 
 :است، نشان دهد نیکه نامتعجهتآنرا از نیامر نامتع تواندینم ینیمفهوم متع  چیاست و ه نیدارد، متع

 ( 1۵، ص13۸2 ،یناید« )شبستر اندر ظرف که بحر قلزم     هرگز اندر حرف ناید »معانى

 اشکال سوم: هر صفتی غیر از موصوف است . 3-1-3

 : دیفرمایحضرت استاد م

مقسمجهتآناز  یتعالحق» اطلاق  پذ  یکه  رسم    چیه  یرایدارد،  اسم،  عرفانستین  یحد  ایوصف،  اصطلاح  در  ...اسم    ی . 
 ( 30۸، ص13۸۹ پناه،زدانیصفت خاص.« )  کیعبارت است از ذات به اضافة 

 :اند کهاشتباه برداشت کردهبه ریتعاب نیاز ا یکه برخ دهدیدر ادامه تذکر م شانیا

اوصاف  یحت  ست؛ی ن  یانتساب  چیه  یذات، جا  مقام» بردن  کار  آن،    ت«،یچون »مطلق«، »هو  یبه  مانند  و  »وجود«، »ذات« 
 مقام نادرست است.« )همان( نیا یبرا

ا  به استاد، در  ا  نیاعتقاد حضرت  نادرست،  ناد  نیگمان  از نظر عرفان  قتیگرفته شده که »حق  دهینکته  افزوده   ،یاسم  همانا 
آن »تنها در    یعرفان   یخاص است« )همان( و اسم به معنا  ن یتع  کی  جادیبه ذات و ا  «یاضافة اشراق  ایصفت )اعتبار    کیشدن  

 (؛ 30۹.« )همان، صابدییصورت تنزل از مقام ذات معنا م

 :رایز ست،یاول وارد ن ر یاشکال به تفس نیظاهرا ا اما

به کار   زی»حکم«، »نسبت«، »وصف«، »رسم«، »اشاره« و... ن  رینظ  یریاند، بلکه تعاباسم به کار نبرده   ری. عرفا فقط تعبکی
 : اندبرده 

او الذاتی لا یصحّ ان یحکم علیه یحکم ]بحکم[ او یعرف بوصف او یضاف الیه نسبة ما من وحدة    إطلاقه  حیث  من  الحق  ان»
 ( 213، ص13۸۹ پناه،زدانیر.ک:  زی؛ ن6، ص1371 ،یوجوب وجود او... .« )قونو

او التنبیه   الإشارة الیه  السابق کل تعین معقول و مشهود مسبوقا فی مرتبة التعقل بتعقل امر لا یمکن  کان التعین المطلق»...
الوصف و الاسم و الحکم و الرسم و الإشارات على اختلاف   علیه بلفظة الإطلاق او لفظة اللاتعین او الغیب الذاتی الإلهی، القدیم

 ( 24۸، ص 137۵ ،یضروبها و... .« )قونو

 :»اعتبار« را هم به کار برده است ریترکه تعب نیالدصائن

 ( 310، ص13۸۹ پناه،زدانی؛ 11۹، ص1360لا اعتبار مع الذات.« )ترکه،   ثیلا صفة و لا صفة ح نیاسم ح فلا»

نم  به عرفان  رسدینظر  اسم  مورد  در  همة   یآنچه  با  »اشاره  »رسم«،  »وصف«،  »نسبت«،  »حکم«،  مورد  در  شده،  گفته 
 ک ی ذات به همراه    کیگفت وصف در اصطلاح عرفان عبارت است از    شودیم  ایباشد. آ  انیقابل ب  زیاقسامش«، »اعتبار« و... ن

اشاره فقط در صورت تنزل از مقام    ایزائد بر ذات؟    نیتع  کیبه علاوة    تاشاره در اصطلاح عرفان، عبارت است از ذا  ایوصف؟  
 : کرده است یصفت ترق یاسم به نف یاز نف هیبا »بل« اضراب رایتر است، زواضح یذات معنا دارد؟ عبارت ابوحامد ترکه از جهت
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هو الوجود المطلق ...و هو بهذا الاعتبار لا ترکیب فیه و لا کثرة، بل لا اسم من الأسماء الحقیقیَّة و لا رسم، بل لا   الحق  ان» 30

)ترکه،   التعیُّنات.«  اعتبار  غیر  من  المطلق  الذات  إلى  تنسب  لا  الأحکام  و  الأسماء  و  الصفات  فانّ  وصف،  لا  و  له  ، 1360نعت 
 .(11۸ص

. به  میریدر نظر بگ  یوصف را در کنار ذات اله  کی  دیعام آن، با  یچه با اسم به معنا  یچه با اسم عرفان  یفیهر توص  ی. برادو
به نظر ما فرض    ستند،یکه زائد بر ذات ن  ردیگیصورت م  یبا اوصاف  یگاه  هافیتوص  دیفرمایحضرت استاد م  کهن یا  گر،یعبارت د

 .(3۹ق، ص1414از موصوف و زائد بر موصوف است )ر.ک: شریف الرضى،   ریغ یعقل لیحداقل در تحل یندارد. هر وصف

تع  کی  ،یعقل  یادتیز  نیهم م  ی برا  نینوع  شمار  به  مطلق  ذات  یعنی.  رودیذات  م  یهر  قرار  موضوع  توص  رد یگیکه    ف یو 
در خارج    شدهفیکه ذات توص  ستین  نی. البته منظور ما امینیبیاست. ما موضوع را به اندازة محمول )وصف( م  نیمتع  شود،یم

وجود   یوصف  چی . همیکنیم  ان یو ب  مینیبیحجاب م  ای  نیتع  کی ذات را از درون    ،یفیاست که در هر توص  نیاست، منظور ا  نیمتع
 میما در حجاب  گر،ی. به عبارت دمیکن  فیتوص  میتوانیو نم  مین یبیو حجاب او را نم   نیندارد که کل ذات را نشان بدهد. ما بدون تع

کُنتَْ فی او: »لَقَدْ  غِطاغَفْلَةٍ    نه  عَنْکَ  فَکَشَفْنا  )  ءکََمِنْ هذا  الْیَوْمَ حَدیدٌ« )ق  الغ  (؛22(،  ۵0فَبَصَرکَُ  : »تو خود بیبه قول لسان 
م،  2002(؛ و به قول حلاج: »بینی و بینک إنیّ ینازعنی.« )حلاج،  374، ص 13۸۵  ،خودى حافظ از میان برخیز.« )حافظ  حجاب

 .(۵7ص

  ی اهی. در هر قضمیکنینم  فیتوص  یاهیقض  چیو در ه  مینیبیهرگز مطلق بما هو مطلق را نم  ،یو حصول  یبا علوم حضور  ما
تنگ و   چةیدر  ک ی. ما همواره مطلق را از  عیاست نه به حمل شا  یمنظور مطلق به حمل اول  م، یآوریکه مطلق بما هو مطلق م

صفات    ی. حضرت استاد، برخمیکنیم  فیهم توص  نیو به صورت متع  میدهی م  ارو موضوع قر  می کنیروزنة کوچک مشاهده م  کی
تع و  تنزل  نم  نیرا سبب  توص  ییگو  دانندیذات  درحال   یریناپذف ینزاع  است.  خارج  هو  بما  خارج  مورد  به   یریناپذحکم  کهیدر 

اندازة ب  تینهایب  میتوانیاست که ما نم  نی . سخن ما اگرددیما برم  یو علوم حصول  میمفاه  یفضا و   میدرک کن  تینهایرا به 
بده قرار  توص  میموضوع  وصف میکن  ف یو  هر  ب  ی برا  ی.  غ  م، یاوریاو  وصف  آن  حت  ریالزاما  است.  موصوف  قضا  یاز   ی ا یدر 

 .می ندار یاه یموضوع و محمول باشد وگرنه اساسا قض نیب یدوگانگ کی  دیبا زی( نی)توتولوژ انهیگوهمان

از مطلق است. ما و    نیمتع  حالنیو درع  یاجمال   ییشناسا  کی  م،یشناسیاست که ما م  یزیاز چ  شیمطلق ب  کهنیا  خلاصه
مطلق بما هو    م،یکنیمطلق هستند. آنچه ما از مطلق درک م  نیو تع  یتجل  یما همگ  یهافیما و توص  یذهن ما و صور ذهن

و علم    عیو حمل شا  یو مفهوم و مصداق و حمل اول   یو محک  یحاک  انیمادعا، خلط    نیمطلق است و در ا  نیتع  ست،یمطلق ن
 صورت نگرفته است.  یو علم حصول   یحضور

 است ضانیاز »مطلق بما هو مطلق«، مستلزم ارتفاع نق  د یَّرفع همة احکام مقاشکال چهارم: . 3-1-4

 :دیفرمایاست. حضرت استاد م ضانیمستلزم رفع نق یریناپذمحدود از حکم ریتفس

را نسبت داد، مقصود احکام و صفات    یحکم  ،یتعالبر ذات حق   توانی که نم  شودی گفته م  اگر»
مق و  د  دیمخصوص  عبارت  به  ا  گر،یاست....  در  حکم  از  و  عبارت  نیمراد  مألوف  احکام  ها، 

متناه  یمخصوص امور  به  معمول  طور  به  که  م  یاست  داده  ،  13۸۹  پناه،زدانی)  .«شودینسبت 
 (32۸ص

 ( 32۹-32۸مقابل است.« )همان، ص یاحکام مخصوص و محدود و دارا شوند،یم یکه از مقام ذات نف یاز احکام منظور»

همة احکام مخصوص و محدود از   یِو »نسبت ندادن احکام«، سلب و نف  «یریناپذعبارات، منظور از »حکم  لیقب  نیا  مطابق
و همة احکام مطلق   میو موضوع قرار ده میرا تصور کن یمطلق به اطلاق مقسم میتوانیما م یعن یمطلق به لحاظ اطلاقش است. 
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همة   ینف یعنیادعا   نی. به اعتقاد ما، بخش دوم امیاحکام محدود را از او سلب کن همةو  میرا بر او ـ به لحاظ اطلاقش ـ حمل کن
را از مقام ذات به لحاظ اطلاق   دیاگر همة احکام مق  یعنیاست.    ضانیاحکام مخصوص از »مطلق بما هو مطلق«، مستلزم رفع نق

  گر،یاست. به عبارت د  دیحکم مق  کی  زین  دیمقحکم    کی  ضینق  رایز  م،یرا سلب کن  ضیهر دو طرف نق  دیبا  م،یسلب و رفع کن
متع  کی  ضینق متع  ن،یامر  امر  آن  نق  نیرفع  مطلق.  رفع  نه  م  ضیاست  درخت،  مطلق.    شودیوجود  عدم  نه  درخت  عدم 

 ن یعدم درخت، متع  کهنیبر ا  لیدل  نیاست. بهتر  نیامر متع  کی  زیاست، عدم درخت ن  نیامر متع  کی طورکه وجود درخت  همان
را از خداوند رفع و    ینی)به وجود درخت، حد خورده است(. پس اگر هر امر متع  شودیکه شامل وجود درخت نم   است  نیاست هم
کن همحق  مییبگو  دیبا  م،یسلب  درخت.  عدم  مصداق  نه  و  است  درخت  مصداق  نه  اطلاقش  لحاظ  به   ض ی نق  طور،نیسبحانه 

حکم   کی  زین  بودنمکانیموجودات است، ب   یبرخ  یبرا  دیمق  محک  کی  یدار طورکه مکاناست. همان  بودنمکانیب  ،یدارمکان
 که نی. خلاصه امکانیمند است و نه بمحدود، خداوند نه مکان  ریاز موجودات است. طبق تفس  گرید  یبرخ  یبرا  دیو مق  نیمتع

نه رنگ   سوس،است: او نه محسوس است و نه نامح  ضانیرفع نق   یبرا  یمحدود، حق به لحاظ اطلاقش، مصداق  ریمطابق تفس
 ... است و زمانیدارد و نه بنه زمان است؛رنگیدارد و نه ب

ن  یهست  گریدبا هم  ضانینق  سو،ک یاز  گر،ید  انیب  به م  یستیو  پوشش  اگر    دهندیرا  نف  یکیو  اثبات    یگرید  م،یکن  یرا  را 
حکم    کی  د، یحکم مق  کی  یبا نف  ن،یخواهد بود. بنابرا   دیآن هم مق  ضیباشد، نق  دیمق  ضانیاز نق  یکیاگر    گر،یدیو ازسو  م،یاکرده

مصداق خاص   ک یرا از    دی پس محال است همة احکام مق  م،یااثبات کرده   ر یاست، ناگز  ولا  دیحکم مق  ضیرا که نق  گر ید  دیمق
 . میکن ینف

 تفاوت تفسیر محدود با ادعای قونوی . 3-1-4-1

 :دیفرمایاست. حضرت استاد م یقونو یمتفاوت با ادعا  یبه نظر قدر ،یحضرت استاد از سخنان قونو ریتفس

به ذات    یو متناه  دیموجودات مق  ژةیاست، محال بودن انتساب احکامِ و  ریناپذمقام ذات حکم  کهن یاهل معرفت از ا  منظور»
 ( 326.« )همان، صدیتنزل نما ناتیبه ساحت تع یکه ذات از موطن اطلاقحق است مگر آن یمطلق و نامتناه

نق  نیا رفع  مستلزم  ادعا  ضانیادعا  اما  است،  اطلاقش  لحاظ  به  اطلاق  مقام  نق  یقونو  یاز  رفع    را یز  ست،ین  ضانیمستلزم 
و    یجابیسبحانه حکم ندارد، چه حکم احق  دیگوی بلکه م  دیگویاست ـ سخن نم   یحکم سلب   کیاز سلب حکم ـ که خود    یقونو

 : ی چه حکم سلب

.« الحق ...لم یمکن ان ینسب الیه من حیث إطلاقه صفة و لا اسم، او یحکم علیه بحکم ما سلبیّا کان الحکم او ایجابیّا  ان»
 ( 30ص ،1371)قونوى، 

حکم   کهن یاطلاقش حکم ندارد نه ا  ثیحق از ح  دیفرمایم  حیصر  یلیخ  ستند،ین  زیعبارات، که اندک ن  لیقب  نیدر ا  یقونو
 . ندارد دیحکم مق یدارد ول

تعیّن مقیّد حاصر لما یتعیّن فیه من المطلقات، و إنّ العقل السلیم یقتضی بأنّ ذلک التعیّن    فکل»
المعرفة به حاصلة، فلیس یعنی   الحق مجهولة، و  باللاتعیّن. فإن قال محققّ، إنّ حقیقة  مسبوق 
بذلک أنّ للحق حقیقة وراء وجوده؛ و إنما یعنی به أنّ الحق متى اعتبر تعقّله مجردا عن الکثرة 
له، یکون   تعقل غیره  الناشئة من  التقییدیّة  التعیّنات  و  التعقلّات  و  النسبیة  الاعتباریة  و  الوجودیة 

التعیّن بوصف أو حکم أو نسبة، سلبیا کان ذلک أو ثبوتیا. و هذا هو الإطلاق الذاتی    مطلقا عن 
و سلبها عنه على السواء، بمعنى    قما بأمر ما. ...نسبة الوحدة إلى ذلک الإطلا  الغیر المقیّد لمدرک

عنهما  التنزّه  أو  بینهما  الجمع  فی  أو  ثبوتی  أو  سلبی  أو حکم  فی وصف  الحصر  مطلق عن  أنه 
بحال. ...فمن ذهب من المحققین إلى أنّ حقیقته مجهولة، فإنما یعنی بذلک أنّ الحق من حیث  
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هذا الإطلاق المشار إلیه لا یتعیّن فی تعقّل، و لا یتجلّى فی مرتبة، و لا ینضبط بمدرک. ...فهو   30

سبحانه من حیث هذا الإطلاق و عدم تعیّنه بوحدة أو مبدئیة أو وجوب وجود أو نحو ذلک ...لا 
 (144-143ق، ص1416)همو،  یترتب علیه حکم و لا یتعقّل إلیه إضافة أمر ما.«

الحق لما لم یمکن ان ینسب الیه من حیث إطلاقه صفة و لا اسم او یحکم علیه بحکم ما سلبیّا کان الحکم او ایجابیّا،   ان»
 ( 30ص  ،1371.« )قونوى، علم ان الصّفات و الأسماء و الاحکام، لا یطلق علیه، و لا ینسب الیه الا من حیث التّعیّنات

از    ا ی  میبر آن حمل کن  ی سلب  ای  یجابیا  یکه حکم  ردیگیاصلا موضوع قرار نم   ن،یاست که مطلق بدون تع  ن یا  یقونو  یادعا
به قضا  یوقت  ی. حت می آن رفع کن م  می کنیسبحانه نظر محق  کنندةفیتوص  یایبه صورت درجة دوم  ب  مییگویو    ن« یتعی»ذات 

ندارد،   مقسم  ایحکم  اطلاق  به  به حمل شا  ندارد،حکم    «ی»مطلق  گرفته،  قرار  موضوع  ب  عیآنچه  به    ن«یتعی»ذات  و »مطلق 
 .ستین ضانیادعا مستلزم رفع نق نیاز ذات مطلق است. روشن است که ا نیتع  کیبلکه  ست،ین «ی اطلاق مقسم

نپذ  یاست کس  ممکن را  تناقض دست  ا ی  ردیاختلاف حمل  اشکال  ادعا کند که  و  نشود  به  متوجه  د  کیکم  بر    گر یصورت 
سلب حکم و حکم   یحق را موضوع برا  رد«،یپذی»حق به لحاظ اطلاق حکم نم  مییگویم  یوقت  را یوارد است، ز  ز ین  یسخن قونو

داده  یسلب پاسخمیاقرار  از  گذشته  اما  ابوحام  ی.  صائن  دکه  او،  شارح  و  ا  نیالدترکه  به  داده   نیترکه  ر.ک: اشکال  )ازجمله  اند 
در   کهن یداد و آن ا  گریپاسخ د  کی  توانیم  رسد،یهم به نظر م  حیخود صح  ی( و در جا121-11۸، ص 1360ترکه،    نیالدصائن

  کنم«، ی»من فکر م  مییگویم  یقت در نظر گرفته شده است. و  یکه موضوع به چه صورت  کندیم  نییمحمول تع  ه،یحمل  ةیهر قض
اول، »من در مرتبة قوة    ةی آنچه موضوع قرار گرفته است، در قض  روم«،یو »من راه م  کنم«ی»من حس م  کنم«،یم  الی»من خ

چهارم، »من در    ةیسوم، »من در مرتبة حس« و در قض  ةیدر قض  ال«، یقوة خ  ای  له یدوم، »من در مرتبة قوة متخ  ةیعاقله«، در قض
»من در مرتبة ذات« موضوع قرار نگرفته است، بلکه در همة آنها من را »در    ا،یقضا  نیاز ا  کدامچیدر ه  یعنیبدن« است.    بةمرت

  ن ییآن وصف تع  م،ی آوریم   یتعال حق  یکه برا  یهر وصف   م،ی کنیم  فیسبحانه را توصذات حق  ی. وقت میامرتبة فعل« لحاظ کرده
 چ ی متصف به ه  نیذات حق بدون تع  کهنیمقصود عرفا از ا  اساس،نیا. برمیادر نظر گرفته  یکه ما موضوع را به چه صورت  کندیم

توص  نیا  شود،ینم   یصفت مقام  در  که  خواه  فیاست  توصحق،  موضوع  تع  فیناخواه  تع  ینیما،  ز  یهانیاز  است،    چ ی ه  رایحق 
ابتدا موضوع    کهن یباا  نیاطلاق نشان دهد. بنابرا  حاظکه ذات مطلق را به ل  میندار  یاو اشاره  یو نعت   یو اعتبار  یو وصف  یمفهوم

عدم اتحاد آنها را    ایخود، موضوع و محمول و اتحاد    الیاما در مرتبة عقل و خ  م،یآوریاو وصف م  یو بعد برا  میریگیرا در نظر م
در    یرا به چه صورت  وضوعکه م  دهدیو همواره محمول نشان م  مییآیبرم  ف یو بعد در مقام توص  میکنیمرتبه، تعقل م  کیدر  

 .میاکرده  فیتوص یو به چه صورت میانظر گرفته 

 فیاطلاق توص  ثیاطلاق موضوع قرار نگرفته و از ح  ثیحق از ح   یا هیقض  چی است که در ه  نیا  یمنظور قونو  اساس، نیا  بر
ناخواه حق را از  خواه  م،یآوریسبحانه محق  یبرا  یا که در آن حکم و وصف و نعت و اعتبار و اشاره  یا هینشده است و در هر قض

  نیمفهوم متع  ک یخداوند وجود دارد، وجود    مییگویم  یوقت  ی. حتمیاو وصف کرده   کرده   ظر ن  نیاندازة آن تعو به   نیتع  کی  چةیدر
  نیتع  کی  فیخداوند واحد است، وحدت توص  مییگویم  ی. وقتدهدینشان نم  تیرا بدون حجاب و محدود  یاست و کنه ذات اله

 است؟  زیآمادعا تناقض نیا یحق است. کجا 

 ترجمه غیرفنی برخی عبارات قونوی . 3-1-4-2

اثبات    ا یحکم    کیاز سلب    یقونون  رایز  شود،یم  ضانیرفع نق ز ین  یقونو  یادعا  م،یکن  قیتطب  یمحدود را بر عبارت قونو   ر یاگر تفس
را    ضانیمحذور رفع نق  یروشن حکم و سلب همان حکم است، به  کیمنظور او رفع    مییو اگر ما بگو  دیگویهمان حکم سخن م

 :میارفتهیپذ
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السلب و    نیعنها او اثباته او الجمع ب  ءی حکم بسلب ش  هایعل  نیتعیمحض ذاته هو أنها باعتبار اطلاقها لا    ثیمن ح  الحق»
 ( 327ص  ،13۸۹ پناه،زدان یر.ک:  زی؛ ن63ص  ،1372 ،یذلک الجمع.« )قونو یالاثبات او الحصر ف

اثباتا سخن م  کیدربارة    ی. قونودیعبارت توجه کن  به  ی ها طورکه گذشت منظور او سلب حکمو همان  دیگویحکم سلبا و 
سلب  یجابیا ا   ست،ین  یو  اگر  نق  نیکه  رفع  اولا  ثان  شد یم  ضانیبود  نم  ایو  و  است  حکم  خودش  حکم  را   توانیسلب  آن 

 که نیا  یکی  ادعا دارند:  نیدو تفاوت عمده با ا  دهد،یعبارات م  لیقب  نیا  زکه حضرت استاد ا  یریکرد. اما تفس  یتلق  یریناپذحکم
. کند یرا اثبات و احکام مخصوص را سلب م  یاحکام اطلاق   کهن یا  گر یکرده، و د  ریرا به سلب احکام مخصوص تفس  یریناپذحکم

. حضرت استاد خوردی م  گریحکم و سلب به حکم د   کیاثبات به    ،یبرخلاف عبارت جناب قونو  حضرت استاد،   شیدر فرما  یعنی
اطلاق  ردیپذینم احکام  ما  کن  یکه  ذات سلب  مقام  از  بگو  میرا  مثلا  اطلاق   مییو  اطلاقش، وحدت  اعتبار  به  وجوب   ای  یخداوند 

 . میذات به لحاظ اطلاقش اثبات کن یرا برا دیو وجوب مق دیکه احکام مخصوص را مانند وحدت مق ردیپذیندارد، و نم  یاطلاق 

 :دیعبارت بالا آمده توجه کن یبرا یو اصول عرفان نظر یمبان فیکه در کتاب شر یابه ترجمه اکنون

.«  شودینم  نی... متعیبر و  یاثبات امر  ای  یاز و   یزیهمچون سلب چ  ،ی حکم خاص  چیحق به اعتبار اطلاقش، به ه  حضرت»
 ( 32۸-327، ص13۸۹ پناه،زدانی)

 : وجود دارد یترجمه چند اشکال فن نیا در

  ک یهم سلب و هم اثبات مربوط به    یعنی.  گرددیبرم  ءی»اثباته« به ش  ریعنها او اثباته«، ضم  ءی . در عبارتِ »سلب شکی

 .( مربوط شده استگری)د ی و اثبات به امر زیچ کیسلب به  ادشده،یهستند، اما در ترجمة  ءیش

اما    شود،ینم  نیمتع  یحکم  چیمطلق به ه  یعنی  کندیاست که افادة عموم م ینف  اقینکرة در س  ،ی. »حکمٌ« در عبارت قونودو
  ی از قونو  یگریمخصوص در عبارت د  ایخاص    ری. بله تعبشود«ینم   نی... متعیحکم خاص   چیآمده است: »به ه  ادشدهیدر ترجمة  

 .رمخصوصیحکم است نه احتراز از احکام غ حیو توض دیتأکمنظور از آن،  میداد حیهست که قبلا توض

 ر یخصوص که تعبمتعلق به »حکمٌ« است نه مثال آن؛ به   ء«یعنها او اثباته«، »بسلب ش  ءٍی. در عبارت »...حکمٌ بسلب شسه
چه به سلب و    یحکم   چیاست که »ه  ن یعبارت ا  یمعنا  اساس،نیا. بررودیمثال به کار نم  یدارد و ظاهرا برا   تیعموم  ء«ی »ش

اثبات چ به  )به لحاظ    یزیچه  متعاطلاقبر حضرت حق  ن  نی(  اما در ترجمة  ست«یو محصور   یآمده است: حکم خاص  ادشدهی. 
اند نه متعلق  حکم در نظر گرفته شده   یترجمه، سلب و اثبات و... مثال برا  نیدر ا  یعنی... .  یاثبات امر  ای  یز ی»همچون« سلب چ
از    ریغ  یگریاست که حکم د  نیو آن ا  ستترجمه وارد ا  نی به ا  زین  ییاشکال محتوا  کیبودن ترجمه،    یرفن یحکم. گذشته از غ

حکم    یسلب و اثبات را مثال برا  انیسلب و اثبات و جمع م  ن یا  میسلب و اثبات امکان ندارد، تا بخواه  انیسلب و اثبات و جمع م
است.   زیسلب و اثبات آن چ  انیجمع م  ایاست    زیاثبات همان چ  ایاست    یز یسلب چ  ایسه حالت دارد:    ی. هر حکممیریدر نظر بگ

اندک م  یبا  روشن  چهارم  شودیتأمل  حالت  ز  یکه  ندارد،  م  رایوجود  به همان »جمع  اثبات«  و  اثبات«    انی»رفعِ سلب  و  سلب 
 . اثبات( شودیسلب و رفع سلب م شودی)رفع اثبات م گرددیبرم

   اشکال پنجم: درک لابشرط مقسمی فقط در ضمن درک اقسام ممکن است. 3-1-5

المعینات؛ لاستحالة    الذات  بهذه  الجهل: »دیفرمایم  یقونو المراتب و  المظاهر و  ذلک... .«  عبارة عن عدم معرفتها مجردة عن 
در قالب اقسامش و به اندازة اقسامش    یشناخت ول   توانیاش نمگانهمطلق را بدون اقسام سه  ،یزبان فن (. به36،  1374  ،ی)قونو

لا و بشرط  سه اعتبار قائل هستند: لابشرط، بشرط   یدو اعتبار و برخ  تیماه  یفلاسفه برا  یکه برخآن  حیشناخت. توض  توانیم
براء یش عرفا  اما  مقسم   ی.  لابشرط  معتقدند:  اعتبار  چهار  وجود  قسم  ،یخود  شبشرط  ،یلابشرط  بشرط  و  مءیلا  نزاع  دو    انی. 

باورند که ذات در اطلاق    ن یاست. به اعتقاد نگارنده، عرفا بر ا  یمقسمشد، بر سر لابشرط    انیب  یریناپذحکم  یکه برا  یریتفس
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. انسان  یحکم مطلق به اطلاق مقسم  ک یاوست نه    یبرا  نی حکم متع  کیحکم هم    نیهم  یاست و حت   ریناپذحکم  اش یمقسم 30

و درک   ندیآن بب  یئیش  شرطاعتبار ب  ای  ییلا اعتبار بشرط   ،یاز سه اعتبار اطلاق قسم  یکیرا به حسب    یلابشرط مقسم  تواندیم
 ن یا  یخود خداوند هم که خود را ورا   یسه حجاب ملاحظه کند. حت   ایسه ظهور    نیرا بدون ا  یلابشرط مقسم   تواندینم   یکند ول

است   ن یناخواه متعخواه  یو هر حکم  ف یهر توص  را یکند، ز  فی ما توص  یسه اعتبار برا  نیخود را بدون ا  شودینم  شناسد،یحجب م
 م، یارائه کن  یذات اله  یکه برا  یفیاست. هر توص  زیآمواژة تناقض  ک یباشد(    ی)اگر منظور اطلاق مقسم  «یاطلاق   »حکمو اساسا  

 ایاست و    ناتیلا از تعبشرط  ای  ،یلابشرطِ مقسم  یِچهرة لابشرط قسم  شودیاست که م  ناتیلابشرط نسبت به تع  ایناخواه،  خواه
او   مییگویم   یوقت  یسه حالت را نداشته باشد. حت   نیاز ا  کی چیکه ه  میاوریب  مطلق  یبرا   یاست. محال است حکم  ناتیبشرط تع

مقسم  اطلاق  به  معنا   یمطلق  بازهم  م  یاطلاق  یاست  قسم  یب یترک  م،ی فهمیکه  اطلاق  اعتبار  سه  از  و بشرط  ،یاست  لا 
 میاآورده   نیتع  ک یدر ذهن خود    مهم هست، باز ه  نیسه تع  نیا  یورا  یمطلق به اطلاق مقسم  مییگویکه م  ی. زمانءی شبشرط 

در طول و   یعنیندارد،    نیبرتر است. اساسا آنچه تع  نینوع تع  کی  زین  نیتع  یاست. ورا  ادشدهی  نیکه برتر از سه تع  ین یتع  یول 
  ن یتع  زبرتر ا  م،یریرا در نظر نگ  ینیاگر تع  ی. حتابندییمعنا م  نیبا تع  هاف ی. همة توصستین  فی نباشد، قابل توص  ینیعرض او تع

احمد )ر.ک:  ندارد  برقبنمعنا  ج1371  ،یمحمد  ج  241، ص1ق،  محمدبن32۹، ص2و  ج142۹  ، ی نیکل  عقوبی؛  -2۸۹، ص1ق، 
  نیتعقّله.« )صدرالد  نه به او: »ما لا یتمیّز بوجه لا یمکن  گرددیمشکل به ما برم  نیاست و ا  نی تعی(. ذهن ما عاجز از درک ب2۹0
و در قالب دو   نیاندازة متعو به  نیرا فقط به صورت متع  نی است و ما برتر از تع  نی(. او برتر از تع104-103، ص 13۸1  ،یقونو

م  نیتع درک  نامحدود  و  نامتعمیکنیمحدود  امر  نامتعجهتآناز   ن،ی.  برا  نیکه  حضور  یاست،  ادراک  قابل  محدود  و   یموجود 
است، به   زیآمتناقض نیامر نامتع فیکه توصچرا کرد، فیآن را توص شودیدرک شود، نم نیبر فرض هم که نامتعو  ستین یحصول 

 : است نیمتع یفیکه هر توص لیدل نیا

فلا  »... اللاتعیّن،  من حیث  هو  الحق  اطلاق  و  متعین،  عن  إلا  عبارة  ذلک. فلا  غیر  لا  و  و لا حکم  و لا صفة  هناک  اسم 
من التقییدات، و لا یتجاوز صور التعیّنات...، فعالم العبارة بطریق الأولى، لأنّه أضیق فلکاً و أکثر تقیّداً.«    ...فالمعانى إذا لم تخلص

 .(6۵، ص 1372)همو، 

هم برتر و منزه است و او از    نیتع  ن یاو از ا  مییو بگو  میخود نظر کن  نیمتع  یهاف یو به توص  میتا ابد در ذهن خود بالا برو  اگر
 ن یمتع  فیو توص  نیشناخت متع  رةیهم برتر و منزه است، باز هم از دا  هیاز تنز  هیتنز  نیهم برتر و منزه است و او از ا  هیتنز  نیا

 .میشویخارج نم 

او هستند نه    یاطلاق قسم  یهاچهره  فیتوص  یهمگ  یو روا هستند ول  حیصح  یمطلق به اطلاق مقسم  یبرا  یاطلاق   احکام
 یاگر امر نیچهره است، بنابرا کی فیتوص یفیاست و هر توص زیآمتناقض نیتعی امر ب فیاساسا توص رایاو بدون چهره، ز فیتوص

او   تر،قیبه عبارت دق  ای  رند،یپذفیاو توص  نیصرفا جهات متع  ن،یدارد متع  یجهات  وهستند    نیتع یدارد که ب  یـ با تسامح ـ جهات
تع لحاظ  به  قسم  ر یپذحکم  ناتشیفقط  اطلاق  اطلاق   یاست.  مقسم  یول   ردیپذیم  یاحکام  اطلاق  به    ی حکم   چی ه  یمطلق 

 ی ریناپذ(. حکم76، ص1، ج13۸۵  ،ین ی؛ خم24۸، ص137۵)ازجمله ر.ک: همو،    ستی اشاره هم به آن ممکن ن  یو حت  ردیپذینم
از سخنان   یاریغلط، ظاهر بس  ایادعا درست باشد    نیاولا ا  یول   رسد،یبه نظر م  زیآمدر ابتدا، تناقض  ،یمطلق به اطلاق مقسم 

بر سه   وهوجود، علا   یعارفان برا  ی(. وقت112-۸3، ص1402  ،یدی )ر.ک: سع  ستین  زیآمتناقض  ایاست، ثان  ،یقونو  ژهیوعارفان، به
ما از وجود   یهاقرار دهند که او برتر از درک  دینکته را مورد تأک  نیقصد دارند ا  رند،یگیلحاظ چهارم درنظرم  کی  ،ی لحاظ قسم

بر ا  یجابیدرک ا  ک یما    کهن یلاست نه الابشرط، و بشرط   ء،یبشرط ش   گر، ی. به عبارت دمیدار  یسه درک قسم  ن یهم علاوه 
 . از عجز ما از ادراک او بماهوهو است یاست که حاک  یشناخت سلب  کی ،یشناخت ما از لابشرط مقسم
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 ف یکه عرفا فراوان ذات مطلق را توص  نیبر ا  یمبن  «یر یناپذمحدودِ »حکم  ریشواهد تفس  نیتراز مهم  یکی  ب،یترت  نیا  به
عرفا،   یهافی. همة توصابدییمناسب م  ی( پاسخ 331و    326و    30۹و    30۸و    30۵ص  ،13۸۹  پناه،زدانیاند )ازجمله ر.ک:  کرده
تع  یهافیتوص لحاظ  به  مطلق  غ  یاطلاق  ناتیذات  توص  یراطلاقیو  نه  اطلاق   یهاف یهستند  )به  مطلق  بما هو مطلق.  مطلق 

تعیمقسم بدون  حکم  ریناپذحکم  شیهانی(  هر  و  در    یاست  مطلق  جلوه  یکیحکم  حت  شیهااز  و  ن  نیهم  یاست   زیادعاها 
 :دیتوجه کن ریهستند. به تفاوت دو عبارت ز  ناتشیاز مطلق به لحاظ تع ییهافیتوص

او    إطلاقه   حیث   من  الحق   ان » او یعرف بوصف  الذاتی لا یصحّ ان یحکم علیه یحکم ]بحکم[ 
یضاف الیه نسبة ما من وحدة او وجوب وجود او مبدئیّة او اقتضاء ایجاد او صدور اثر او تعلّق علم  

یقضى   یّننفسه او غیره؛ لانّ کل ذلک یقضى بالتعیّن و التقیّد، و لا ریب فی ان تعقل کل تع  منه
ان  فیه  یشترط  الحق  اطلاق  تصور  بل  الإطلاق،  ینافی  ذکرناه  ما  کل  و  علیه،  اللاتعیّن  سبق 
و   الوحدة  اطلاق عن  هو  بل  التقیید،  اطلاق ضدّه  انّه  بمعنى  سلبی لا  انّه وصف  بمعنى  یتعقّل، 

التنزّه    و الکثرة المعلومتین و عن الحصر أیضا فی الإطلاق و التقیید و فی الجمع بین کل ذلک، ا
عنه؛ فیصح فی حقّه کل ذلک حال تنزهه عن الجمیع، فنسبة کل ذلک الیه و غیره و سلبه عنه 
على السّواء، لیس احد الأمرین باولى من الآخر؛ و إذ اوضح هذا، علم ان نسبة الوحدة )و المبدئیّة 

  ، ی)قونو  و التأثیر و الفعل الایجادى و نحو ذلک انما یصحّ و ینضاف( الى الحق باعتبار التعیّن.«
 ( 213، ص13۸۹ پناه،زدان یر.ک:  ز ی؛ ن7-6، ص1371

و احاطته لا یسمى باسم و لا یضاف الیه حکم و لا یتعیّن بوصف و لا رسم. لیس نسبة الاقتضاء   إطلاقه  حیث  من  الحق  ان»
 ( 10، ص 1371 ،یمتعیّن وصف مقیّد.« )قونوالیه باولى من نسبة اللااقتضاء، فان الاقتضاء المتعقّل إذ ذاک او المنفی هو حکم 

قونو  در منظور  اول  مقسم  یعبارت  اطلاق  اطلاق،  قونو  یاز  )ر.ک:  تعل6ص   ،1371  ،یاست  هم  قهی،  به   لیدل  نیچهارم(، 
را همراه با مقابلش    یهر وصف  کهنینه ا  ردیپذیرا نم   یوصف  چی است و ه  ریناپذحکم  ،یاساسا مطلق به اطلاق مقسم  دیفرمایم
بله در  ردیپذیم تع  فیتوص  دربارهعبارت که    یانتها.  به لحاظ حضورش در  م  ناتیمطلق  او در ع  ردیپذیم  دیگویسخن    ن یکه 

 است،   ریناپذفیکه توص  اش ینه به لحاظ اطلاق مقسم  یو از همة اوصافِ )خاص( منزه است )ول   ردیپذیتنزه، همة اوصاف را م
به لحاظ سه لحاظ لابشرط ا  نیبودنش(. همچن  ءیشو بشرط  ییلا و بشرط  یبلکه  از    کندیم  دیتأک   عبارت،  نیدر  که منظورش 

 .« ی: »انه وصف سلبیجابیاست نه ا یاطلاق، سلب 

را عوض کرده است و   «ی»اطلاق ذات  ریتعب  لیدل  نیاست و به هم  یمطلق به اطلاق قسم   ،یدر عبارت دوم، منظور قونو  اما
عبارت »و احاطته« بر عبارت »اطلاقه«، نشان داده که اطلاق را   ی ریبا عطف تفس ا،یو ثان  اوردهیاطلاق ن  یرا برا  «ی»ذات  دیاولا ق

بوصف.    نیتعیلا    دیگویبوصف، بلکه م  عرفیان    صحیلا   دیگوی. ضمنا در عبارت دوم نماستدر نظر گرفته    ناتیبشرط لا از تع
. اگر به ادامة عبارت  ستیوصف خاص ن  ک یمحدود به    یول  ردیپذیم  د یو مق  ن یاست که وصفِ خاص و متع  ن یمنظورش ا  دیشا

 که ن ینه ا   ست،یاز عدمش ن  یبه او اول  سبتن  یدیو مق  نیوصف خاص و متع  چیاست که ه  نیا   آوردیکه م  یل یدل  د،یهم توجه کن
 .وصف بدون وصف مقابلش را ندارد کی ی. او اقتضاردیپذیرا با مقابلش م  یهر وصف یول ردیپذ ی. او وصف مردیپذیاو وصف نم

استاد    با حضرت  عبارات  و  سخنان  در  عنوان    دعزه،یزپناه زدانیتأمل  پ  یکیبه  اطلاق   روان یاز  ن  یاحکام  مشخص   زیذات، 
 ءیلا و بشرط شلابشرط، بشرط   یهانیو اطلاق، به سراغ تع  یمطلق به اطلاق مقسم  فیتوص  یناخواه براخواه   شانیکه ا  شودیم

  شمارد، یذات م  یریناپذاول از حکم  ریبطلان تفس  لیرا دل  یذات به اطلاق مقسم   فیحضرت استاد توص  کهنیباا  یعنیرفته است.  
. اما واقعا  رودیم  ناتیبا تع  یمطلق به اطلاق مقسم  فیناچار به سراغ توصبه   د،یآیبرم  یخود اطلاق مقسم  ان یدر مقام ب  یاما وقت
  نات؟یاست مگر با تع  ریناپذحکم  یمطلق به اطلاق مقسم  مییبگو   ا ی  نات،یاست مگر با تع  ریناپذذات حکم  مییبگو  کندیم  یچه فرق

  نات یو به اندازة تع  ناتیو از راه تع  ناتی. ما ذات را فقط در پناه تعستیاز ذات ن  نیتعیو ب  یقیحق   فیتوص  کی  «ی»اطلاق مقسم 
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 یهمگ  د،یفرمایم  یملابشرط مقس  فیصورت. هرچه جناب استاد در توص  نیرا هم به هم  یمطلق به اطلاق مقسم  م،یشناسیم 30

حضرت   ل،یدل  نیبه هم  قا ی دق  .کندیم  فیمطلق را توص  یها جلوه  شانیا  یعنی   اند؛نیبه لحاظ تع  یذات لابشرط مقسم  فیتوص
 :ستین نهایاز ا کدامچیهست و ه نهایهمة ا یمطلق مقسم دیفرمایم شیهامطلق با جلوه  فیاستاد پس از توص

 یفوق همة آنهاست. ...او هم ظاهر و هم باطن و هم هاد   راست،یتمام صفات و احکام متقابل را پذ  کهحالنیدرع  یتعالحق»
 ( 327، 13۸۹ پناه،زدانیو فوق همة آنهاست.« )  ستیصفات خاص محدود ن نیاز ا کدامچیبه ه کهحالنیعو هم مضل است، در

مطلق به نحو    فیرا توص  ی(، برخیمطلق به نحو لابشرط )قسم  ف یرا توص  یبرخ  م،یعبارات استاد هم که تأمل کن  ریسا  در
 :میابییم ءیمطلق به نحو بشرط ش فیرا توص یلا و برخبشرط 

-21۵.« )همان،  نهاستیتمام ا  یورا  یقتیحق  را یز  د،ی... نه مطلق است و نه مقزیاست و ن  دی حق هم مطلق و هم مق  قتیحق»
  (؛216

 (؛ 306، 13۸۹ پناه،زدانیاست.« ) یهمان اطلاق قسم  شود،یکه از مقام ذات سلب م یاطلاق »

کاربرده اشاره به مقام ذات به   یهوهو« و »وجود مطلق« ...برا  ثی»وجود من ح  ایهو«    ثیهمچون »وجود من ح  ییرهایتعب»
 ید یو تق  نیتع  چیکه ه  یوجود  رود،یبه کار م  دیاشاره به وجود بحت و بدون ق  یهو« برا  ثی. ... اصطلاح »وجود من حشوندیم

 (؛ 321ندارد.« )همان، 

 .(32۵و  324ر.ک: همان،  زی؛ ن322ندارد.« )همان،  ی ن یو تع دیذات، ق یمقسم  اطلاق»

که منظور    کندیم  حیتصر  شانی است که ا  نیلا هستند امورد نظر حضرت استاد بشرط  یاحکام اطلاق   کهن یشاهد بر ا  نیبهتر
  لیقب  نی(. ا331و ص   32۹)ازجمله ر.ک: همان، ص   دهدیاست که مطلق را از مقام اطلاق تنزل نم  یاحکام  ،یاز احکام اطلاق
به    ست«ین  ی. »دانستین  یدان  یهست ول   یکه عال  کنندیم  فیاز مطلق را توص  ین یتع  یکه احکام اطلاق   دهندیعبارات نشان م

  ی عبارات، به صراحت گفته شده که برخ   نیاست. ضمنا در ا  داتیلا از مقبشرطیا    لا از مراتب نازل«»بشرط  شودیم  یزبان فن
دستة اول و اثبات احکام دستة دوم نسبت به   کاماح ینف نیبنابرا شوند،ینسبت داده نم  یو برخ شوندیاحکام به ذات نسبت داده م

و    یحکم خاص   چ یکه ه  کنندیم  ح یتصر  گر،یاز عبارات د  یخود استاد در بعض   یو حت   یکه قونوآنحال  ست،ین  ریپذذات امکان
)احکام   یقادعا را شامل احکام اطلا نی. بر فرض که اکندینم یفرق  ینسبت به ذاتِ مطلق به اطلاق مقسم شیاثبات و نف ینیمتع

 :گفت دیچه با ستند،ین یدر مورد احکام دستة دوم که طبق فرض اطلاق  م،یدستة اول( ندان

عن  »... اطلاق  هو  بل  التقیید،  اطلاق ضدّه  انّه  بمعنى  لا  سلبی  انّه وصف  بمعنى  یتعقّل  ان  فیه  یشترط  الحق  اطلاق  تصور 
المعلومتین و عن الحصر أیضا فی الإطلاق و التقیید و فی الجمع بین کل ذلک، او التنزّه عنه؛ فیصح فی حقّه کل الوحدة و الکثرة  

 ،یکل ذلک الیه و غیره و سلبه عنه على السّواء، لیس احد الأمرین باولى من الآخر.« )قونو  بةذلک حال تنزهه عن الجمیع، فنس
 .(213، 13۸۹ پناه،زدانیر.ک:  زی؛ ن7-6، النصوص، ص1371

و هم   یاست. ...او هم ظاهر و هم باطن و هم هاد  کسانیباشد، نسبت به تمام احکام    یکه مطلق به اطلاق مقسم   یذات»

 .(327و فوق همة آنهاست.« )همان ص ستیصفات خاص محدود ن نیاز ا کدامچیبه ه کهحالنیمضل است، درع

( از مقام ذات مطلق به اطلاق یاطلاق قسم   یدستة اول، صفات خاص )حت   یها مطابق عبارت  شود،یملاحظه م   طورکههمان
تنزل نکرده است ـ نسبت به    یمقام ذات ـ تا وقت  یعنی  شوند،یبه ذات نسبت داده م  یو فقط احکام اطلاق   شوندیسلب م   یمقسم

به   کهحالنیفقط خداوند درع  شوند،یدستة دوم صفات خاص از او سلب نم  یاهلا است، اما مطابق عبارتصفات خاص، بشرط 
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نسبت به صفات خاص، لابشرط است نه    ،یذات مطلق به اطلاق مقسم   یعنیهست،    زیبرتر از آنها ن  شود،یصفات متصف م  نیا
 .لا بشرط 

 یکه در برخ  میبریمی نکته پ  ن یبه ا  م،یاگر توجه کن  زین مقام ذات ارائه فرموده  یکه حضرت استاد برا  یگرید  یهاف یتوص  به
نسبت به الف لابشرط باشد،    یاست. اگر موجود  داتیلا از مقبلکه بشرط   ستیعبارات، مطلق مورد نظر حضرت استاد، مطلق ن

 :ستیاعتبار عدم الف ن ینداشته باشد. عدم اعتبار الف، به معنا ایالف را داشته باشد  کندینم یآن فرق یمعناست که برا نیبد

خاص قرار   ناتیوصف« نزول کند و در مقام تع  ایاز هر اعتبار    یکه از مقام »ذاتِ عار  شودی مطرح م  یاسما هنگام  بحث»
   (30۹خاص موسوم گردد.« )همان،  یبه اسم تواندیاست، نم  گرید یبدون صفت ی. پس مقام ذات که مقام اعتبار نکردن صفتردیگ

مقابل است که موجب تنزل از   ی[، احکام مخصوص و محدود و دارا شوندی]م شودیم یکه از مقام ذات نف یاز احکام منظور»
   (32۹-32۸.« )همان، شوندی مقام ذات م

 ( 30۹است.« )همان،  یاصطلاح عرفان یاسم به معنا شود،یکه از مقام ذات سلب م یاسم »

نت  دیفرمایم  استاد بعد  است،  نکردن  اعتبار  مقام  ذات  نم  ردیگی م  جهیمقام  ذات  اسم  تواندیمقام  گردد.    یبه  موسوم  خاص 
اگر در موجود  تواند«ی»نم اعتبار«.  نه ترجمة »عدم  الف، آن موجود    ی ترجمة »اعتبار عدم« است  نه عدم  الف شرط شده و  نه 

 .هم متصف به الف شود و هم متصف به عدم الف تواندیم

  ی ادی»وصف« و »اعتبار )وصف(« فرق ز  نیوصف«، اما ب  ایاز هر اعتبار    ی »ذات عار  :دیفرمایحضرت استاد م  گر،یدیازسو
  فیدر ظاهر، توص  از هر اعتبار«  یاست و »ذات عار  ییلا مطلق به لحاظ اعتبار بشرط  فیاز هر وصف« توص  یهست. »ذات عار

لا در نظر گرفته شده  بشرط   ز یاز اعتبار ن  یحضرت استاد، ذات عار  فیاست، هرچند در ذهن شر  یمطلق به لحاظ اعتبارِ لابشرط
گفته شده که    ا یذات در نظر گرفته شده است، و ثان  یذات در مقام عال  یعنیآن به کار رفته است،    ینزول برا  ریاولا تعب  رایاست، ز

در نظر   یعال  نینوع تع  کی ذات به عنوان    یعنی   شوند،یاز آن سلب م  یعرفان   یهاو اسم  ستی ن  یذات موسوم به اسم خاص  نیا
نسبتِ مطلق )به    دیفرمایسو، م   کیحضرت استاد از    ب،یترتنیاخاص و تنزلات است. به  یلا از اسامگرفته شده است که بشرط 

مقسم احکام    (یاطلاق  همة  درع  کسانیبه  و  عرفان  دیفرمایم  حالن یاست  اسم  به  منتسب  اطلاق  مقام  از  تنزل  بدون    یذات 
 : شودینم

و هم   یاست. ...او هم ظاهر و هم باطن و هم هاد  کسانیباشد، نسبت به تمام احکام    یکه مطلق به اطلاق مقسم   یذات»
 ( 327و فوق همة آنهاست.« )همان  ستیصفات خاص محدود ن نیاز ا کدامچیبه ه کهحالنیمضل است، درع

(؛ »نسبت دادن آن ]=  32۵ذات نسبت داد.« )همان،    یبه مقام اطلاق   توانیرا نم  دیمق  ناتیو تع  اتیمربوط به تجل  صفات»
 ( 326و نادرست است.« )همان،  معنای [ به مقام ذات بیاسم عرفان

و    یظاهر و باطن و هاد   ایآ  ست؟ ین  ایظاهر و باطن هست    نات،یقبل از تنزل به مقام تع  یمطلق به اطلاق مقسم  بالاخره
در   یعن ی ندارد،    یلا است. اگر در مقام ذات اسم عرفانکه سلب دارد، بشرط   یتوجه داشت موجود  دیبا  ستند؟ ین  یمضل اسم عرفان
 . است یلا از اسم عرفانمقام ذات، بشرط 

 ی ریگجهینت. 5

و    رد یگیموضوع قرار م  کهن یسلب؛ نه ا  یاثبات و نه برا  ینه برا  رد،یگیموضوع قرار نم  ،یسبحانه به لحاظ اطلاق مقسمحق .1

 .میکنیرا از آن سلب م دیهمة احکام مق
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با توجه    م،ییگویکه در مورد مطلق م  یاه یاست که در هر قض  نیا  ردیگیموضوع قرار نم  نیمطلق بدون تع  کهن یمنظور از ا .2

نشده   فیمطلق بما هو مطلق توص  یا هیقض  چی قرار گرفته است و در هموضوع    مطلق  یها نیاز تع  ین یتع  ه،یبه محمول قض

 .است

 .کرده باشد فیتوص ی راطلاق یو غ یاطلاق  یهانیاز تع ی ک یرا بدون  یوجود ندارد که مطلق به اطلاق مقسم هیقض کی یحت .3

»ذات حق بدون    مییگویـ و مثلا م  میبریبه کار م   یمطلق به اطلاق مقسم  یهافیدرجة دوم که در مورد توص  یایدر قضا .4

با لحاظ    یفیاست و در هر توص  ریناپذفیتوص  نیتع  ی »مطلق به اطلاق مقسم  ایشده است«    فیتوص  نیتع  کیذات حق 

 نی»ذات حق بدون تع  یبه حمل اول  «،یبه لحاظ اطلاق مقسم  ق»ذات ح  ای  ن«یتعو چنان است« ـ »ذات حق بدون    نیچن

 .عیاست نه به حمل شا «یو مطلق به اطلاق مقسم

 .معناستیب  نیاست و حکم کردن بدون تع زیآمتناقض یحکم اطلاق  ریاساسا تعب .5

 .از مقابل وجود دارد یانواع یهر حکم و مفهوم یحکم بدون مقابل معنا ندارد و برا  .6

 .است ضانیاز مطلق، مستلزم رفع نق دیرفع همة احکام مق .7

 است.  حیصح نفسهیاست و نه ف ینه سخن عارفان برجسته مثل قونو یریناپذمحدود از حکم ریتفس .8

 منابع

 م یقرآن کر -

 .مدرسین   ةق، التوحید، تحقیق هاشم حسینی، قم: جامع13۹۸علی، صدوق(، محمدبن  خیبابویه )شابن  -

 .، قم: دار الکتب الإسلامیة2محدث، چ  نیالداز جلال   قیق، المحاسن، تحق1371خالد، بن محمدبرقى، احمدبن  -

 .تهران: وزارت فرهنگ و آموزش عالى ،یانیآشت نیالددجلال یاز س حی، تمهید القواعد، مقدمه و تصح1360 ،یعل نیالدترکه، صائن  -

 .سراى اشراققم: کتاب  یجى،ی، التمهید فى شرح قواعد التوحید، ترجمه و شرح محمد حسین نا13۸6الدین على، ترکه، صائن  -

 .، تهران: زوار 4، چو قاسم غنى نىیحافظ، به اهتمام محمد قزو  وانی، د13۸۵ محمد،نیالدشمس  ،یرازیحافظ ش -

 .: دار الکتب العلمیةروتی، ب2السود، چ ونیاز محمد باسل ع قاتیو تعل یم، دیوان الحلاج، حواش2002منصور، بنحلاج، حسین  -

 .112-۸3(، ص3، ش1۵)دورة  43حکمت اسرا، ش  نات«،یاز تع یذاتِ عار یریناپذاشکالات حکم  ی، »بررس1402احمد،   ،یدیسع -

 .، کرمان: خدمات فرهنگى کرماناز محمد حماصیان قی، گلشن راز، تحق 13۸2محمود،  ،یشبستر -

 .صبحی صالح، قم: هجرت  قیق(، نهج البلاغة، تحق1414) حسین شریف الرضى، محمدبن  -

 .یتهران: مول ،یاز محمد خواجو حیالمعقول و المشهود، مقدمه و تصح نی، مصباح الأنس ب1374محمدحمزه،  نیالدشمس  ،یفنار -

المعقول و   نی، مصباح الأنس ب1374محمدحمزه،  نیالدشمس  ،ی، مفتاح الغیب، چاپ شده در: فنار1374 ن،یصدرالد ،یقونو -

 .یتهران: مول ،یاز محمد خواجو  حیالمشهود، مقدمه و تصح

 .، شرح الأربعین حدیثا، قم: بیدار 1372صدرالدین،  ،یقونو -

 .، النفحات الإلهیة، تهران: مولى137۵صدرالدین،  ،یقونو -

 .قم: دفتر تبلیغات اسلامى  ،یانیآشت نیالددجلال یاز س حی، إعجاز البیان فى تفسیر أم القرآن، مقدمه و تصح13۸1 صدرالدین،  ،یقونو -
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از گوردون شوبرت،  قی(، تحقةیق، المراسلات بین صدر الدین القونوى و نصر الدین طوسى )الرسالة الهاد1416صدرالدین،  ،یقونو -

 .نرشتوتگارتیبیروت: دار النشر فرانتس شتا

 .، النصوص، تهران: مرکز نشر دانشگاهى 1371 ن،یقونوى، صدرالد -

 .، قم: دار الحدیثدارالحدیث  قیتحق ،ی، کافق142۹اسحاق،  بنیعقوبکلینى، محمدبن  -

 .)ره( ینیو نشر آثار امام خم میتنظ ة، تهران: مؤسس2چ ،لى یاردب دعبدالغنىیس ریفلسفه، تقر راتی، تقر13۸۵ الله،دروح یس نى،یخم -

 .)ره(ینیامام خم یو پژوهش ی قم: مؤسسه آموزش ،ینگارش عطاء انزل ،یو اصول عرفان نظر ی، مبان13۸۹  دالله،یدیس پناه،زدانی -
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