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From Imam Khomeini's perspective, contrary to Ibn Arabi's opinion, the prophets' 

knowledge of divine commandments does not constitute juristic reasoning (ijtihad), as 

prophets discover truths based on their awareness of what exists in divine knowledge or the 

Preserved Tablet (Lawh Mahfuz) according to their spiritual ranks. Similarly, Imam 

Khomeini holds that, unlike Ibn Arabi's view, abrogation (naskh) does not signify the 

discovery of a previous prophet's error; rather, the commandment during a previous 

prophet's time pertained to the specific nation that prophet addressed. Therefore, 

abrogation means discovering the limitation of the previous commandment, not removing 

the absolute commandment. In Imam Khomeini's view, the fixed entity (al-ayn al-thabitah) 

of the Holy Prophet (PBUH) encompasses all fixed entities, including those possessing 

legislative prophethood, and the fixed entities of the possessors of legislative prophethood 

are manifestations of the Holy Prophet's fixed entity. Similarly, the external entities of 

those with legislative prophethood are manifestations of his identity. According to Imam's 

interpretation, each prophetic period is like a circle, with that period's prophet being the 

Unicity of union (ahadiyyat al-jam') of that period, and all these circles are points within 

the circle of the Seal of Prophethood, with the Messenger of God (PBUH) being the seal 

stone of this circle. Imam Khomeini believes that the Seal of the Prophets is the 

manifestation of God's Greatest Name (ism al-a'zam Allah), and because the Seal of the 

Prophets manifests in the form of the Seal of the Saints from his unseen aspect, the Seal of 

the Saints is the manifestation of this complete Sainthood (wilayah) and one of the 

manifestations of the Seal of the Prophets in the visible realm. Therefore, in reality, the 

Seal of the Prophets receives from his own manifestation, and in this sense, the Seal of the 

Saints has no superiority over the Seal of the Prophets. Thus, this article aims to review, 

explain and analyze Imam Khomeini's Shiite reading of Ibn Arabi's Fusus al-Hikam on the 

issue of prophethood. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Prophethood (nubuwwah) represents one of the most significant theological concepts in Islamic 

thought, with distinct interpretations across various Islamic schools. Within this discourse, Ibn Arabi's 

mystical explications in Fusus al-Hikam have profoundly influenced theoretical mysticism ('irfan-i 

nazari). However, his interpretations occasionally diverge from Shiite theological principles, 

particularly regarding prophetic knowledge and infallibility. This research examines Imam Khomeini's 

critical engagement with Ibn Arabi's text from a distinctly Shiite perspective. 

As a prominent Shiite scholar with mastery in both theoretical mysticism and jurisprudence, Imam 

Khomeini's annotations on Fusus al-Hikam and Qaysari's commentary present a unique reconciliation 

between Shiite theology and Ibn Arabi's mystical framework. Unlike previous studies that broadly 

examine Imam Khomeini's views on prophethood, this research specifically analyzes his critical 

annotations on Fusus al-Hikam to extract his Shiite understanding of prophethood, focusing on 

prophetic knowledge, infallibility, the comprehensive nature of the Prophet Muhammad's 

prophethood, and the relationship between the Seal of Prophets and the Seal of Saints. 

The methodology employs textual analysis of Imam Khomeini's annotations on Fusus al-Hikam, 

particularly his marginalia on Ibn Arabi's text and Qaysari's commentary, contextualizing these within 

broader Shiite theological frameworks and mystical traditions. 

Research Findings 

1. Prophetic Knowledge and Infallibility: 

Imam Khomeini fundamentally challenges Ibn Arabi's suggestion that prophetic knowledge operates 

through ijtihad (juristic reasoning). According to Ibn Arabi's interpretation of the story of David and 

Solomon, Solomon's judgment represented divine knowledge while David's represented ijtihad—

implying the possibility of error in prophetic judgments. Imam Khomeini rejects this interpretation, 

asserting that prophets directly discover truths through connection to divine knowledge or the 

Preserved Tablet (Lawh Mahfuz) according to their spiritual ranks. Their knowledge is not speculative 

reasoning but direct unveiling (kashf) of divine reality. 

This position is foundational to Shiite theology, which upholds complete prophetic infallibility in both 

knowledge and action ('ismat 'ilmi and 'ismat 'amali). Imam Khomeini's position aligns with 

established Shiite theological works like Allama Hilli's Kashf al-Murad, which defends prophetic 

infallibility against Mu'tazilite and Ash'arite positions that allow for minor prophetic errors. 

2. The Nature of Abrogation (Naskh): 

Ibn Arabi interprets differences between prophetic rulings as corrections of previous prophets' errors. 

Imam Khomeini rejects this interpretation, arguing that abrogation (naskh) does not indicate 

discovering a previous prophet's error but rather reveals the contextual limitations of previous rulings 
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intended for specific communities at specific times. Abrogation demonstrates the unfolding of divine 

wisdom rather than correction of error. 

Imam Khomeini distinguishes between apparent abrogation (naskh zahiri) and real abrogation (naskh 

waqi'i), arguing that divine rulings are always promulgated with awareness of their temporal 

limitations, even when these limitations are not explicitly stated. 

3. Comprehensive Nature of Muhammadan Prophethood: 

Imam Khomeini presents the fixed entity (al-ayn al-thabitah) of Prophet Muhammad as encompassing 

all other fixed entities, including those of other prophets. He describes the Muhammadan reality 

(haqiqat Muhammadiyyah) as manifesting the Greatest Divine Name (ism Allah al-a'zam), making 

Prophet Muhammad's prophethood comprehensive of all prophetic manifestations. Consequently, all 

divine laws and spiritual realities manifest through him, with other prophets representing particular 

aspects of his comprehensive reality. 

Imam Khomeini employs the metaphor of concentric circles, describing each prophetic period as a 

circle, with all prophetic circles being points within the greater circle of the Seal of Prophethood, 

whose central seal stone is Prophet Muhammad. 

4. The Seal of Prophets and the Seal of Saints: 

One of Ibn Arabi's most controversial positions suggests the Seal of Saints (khatam al-awliya', whom 

he identifies as Jesus or himself in different works) has superiority over the Seal of Prophets in certain 

aspects. Ibn Arabi suggests prophets receive spiritual knowledge through the mediating function of the 

Seal of Saints. 

Imam Khomeini reinterprets this relationship, positioning the Seal of Saints as a manifestation of the 

Seal of Prophets' inner reality. Therefore, when the Prophet seemingly "receives" from the Seal of 

Saints, he is actually receiving from his own manifestation. This interpretation maintains the absolute 

superiority of the Prophet Muhammad while accommodating Ibn Arabi's mystical insights within a 

Shiite framework that refuses any suggestion of another figure surpassing the Prophet Muhammad in 

spiritual rank. 

Conclusion 

Imam Khomeini's critical engagement with Fusus al-Hikam demonstrates a sophisticated Shiite 

approach to theoretical mysticism that preserves core Shiite theological principles while benefiting 

from Ibn Arabi's mystical insights. His interpretation upholds prophetic infallibility in both knowledge 

and action, reinterprets abrogation as contextual limitation rather than error correction, establishes the 

comprehensive nature of Muhammadan prophethood as encompassing all prophetic manifestations, 

and reframes the relationship between the Seal of Prophets and the Seal of Saints to maintain the 

Prophet Muhammad's absolute superiority. 

This research highlights Imam Khomeini's contribution to reconciling Shiite theology with theoretical 

mysticism, offering a uniquely Shiite reading of Ibn Arabi that differs significantly from Sunni 

interpretations by figures like Qaysari. It demonstrates how Islamic mysticism can be critically 
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engaged from within specific theological traditions, producing readings that simultaneously preserve 

doctrinal commitments and expand mystical understanding. 

Furthermore, Imam Khomeini's approach illustrates the dynamic nature of Islamic intellectual 

traditions, where even established mystical texts remain subject to ongoing interpretation and critical 

engagement through diverse theological lenses. His work establishes a distinctly Shiite mystical 

hermeneutic that remains faithful to both the letter and spirit of Shiite theological principles. 
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 الحکماز فصوص ینیاز نبوت در خوانش امام خم یعیفهم ش

 1پورغلامرضا حسین

 reza_hossein_pour@yahoo.com رایانامه: ، ایران.تهران، یو انقلاب اسلام )ره(ینیپژوهشکده امام خم  ،عرفان اسلامیگروه   ،استادیار. 1

 

 چکیده  اطلاعات مقاله 
 مقاله پژوهشی نوع مقاله:

 

 

 11/1402/ 01 :افتیدر خیتار

 11/06/1403: رشیپذ خیتار

 31/04/1404: انتشار خیتار

 

 

  ها:واژه کلید

 ،ی نی امام خم ،یابن عرب

 نسخ،   اء،یعصمت انب

 . اءی خاتم اول اء،یخاتم انب

را براساس   قیحقا  اء یانب  رایز  ست،یبه احکام، به منزله اجتهاد ن  اء یعلم انب   ،یبرخلاف نظر ابن عرب  ، ینیاز منظر امام خم 
تعال   یآگاه آنچه در علم حق  نکنندیکشف م-برحسب مراتب خود-لوح محفوظ است  ای  یاز  امام،   ز،ی. نسخ  باور  به 

بود   یسابق، نسبت به امّت  امبریبلکه حکم در زمان پ  ستیامبر سابق نیپ  یبه منزله کشف خطا  ،یبرخلاف نظر ابن عرب
و لذا نسخ عبارت است از کشف حدّ حکم سابق، نه رفع حُکم مطلق. از منظر امام،    کرد،یبدان حکم م  امبریکه آن پ

نب  نیع اع  یثابته  همه  جامع  تشر  انیاکرم)ص(،  نبوت  صاحبان  جمله  از  موجودات،  اع  یعیثابته  و  ثابته  یاست،  ان 
تشر نبوت  ع  ،یع ی صاحبان  هم   نیمظاهر  به  و  هستند،  خدا)ص(  رسول  اع  ن یثابته  نبوت   یخارج   انی سان،  صاحبان 

است    یارهیبه مثابه دا  یامبری نبوت هر پ  یهااز دوره  یاامام، هر دوره  ریاو هستند. به تعب  تیمظاهر هو  زین   یع یتشر
پ ن  امبریکه  دا   تیاحد  زیآن دوره  ن  اند،تیّختم  رهیدا  یهانقطه  هارهیجمع آن دوره است و همه    زیو رسول خدا)ص( 

  ی بی مظهر اسم جامع الله است، و چون از جهت غ  اء یاست. امام معتقد است خاتم انب  تیّختم  رهیدا  نیا  نیفصّ و نگ
در ظاهر است، لذا در   اء یتامّ و از مظاهر خاتم انب تیولا نی مظهر ا اء یخاتم اول کند، یم  یتجلّ اء یخود در صورت خاتم اول

انب  اول  نیو بد  کند،یاز مظهر خود اخذ م  اء یواقع خاتم  انب  یرجحان  اء یلحاظ، خاتم   سان نیندارد. بد  اءینسبت به خاتم 
مقاله    نیمطمح نظر ا  ،یالحکم ابن عرب از فصوص-در مسئله نبوت-ینیامام خم  یِع ی قرائت ش  لیو تحل  نییتب   ،یبررس 
 است. 

 . 44-64(، 2) 16، نامه عرفانپژوهش . الحکم از فصوص  ینی از نبوت در خوانش امام خم یعیفهم ش(. 1404) غلامرضا ، پورحسین :  استناد

                 DOI: http//doi.org/10.22034/16.2.9 
  

 نویسندگان.  ©                                                                        .انجمن علمی عرفان اسلامی ایرانشر: نا
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 مقدمه . 1

لغو لحاظ  از  به معنا   ینبوت  نبأ  از  برا  یبرگرفته  بعثت  است، و در اصطلاح،  تعال  یخبر  از حق  برا  یاِخبار  بندگان و   یو  ارشاد 
اما نبوت خاصّه    ستی ن  عتیاست. نبوت، عامّه و خاصّه است. نبوت عامّه مقرون به رسالت و شر  میآنان به صراط مستق  تیهدا

 (.21: 1381 ، یصریاست )ق عتیمقرون به رسالت و شر

 شد، ینائبان رسول خدا)ص( هستند، و اگر محمد)ص( در زمان آدم)ع( مبعوث م  اءیهمه انب-یابن عرب  ریبه تعب-حال  نیع  در
خود را    عتیبا مدد گرفتن از روح پاک رسول خدا)ص(، شر  اءیاو بودند، و لذا انب  عتیتحت حکم شر  امتیو همه مردم تا روز ق  اءیانب

 (.207: 1، ج1427 ، ی)ابن عرب رساندندیبه ظهور م ایدر دن

برحسب    ت، یو در حضرت واحد  وبیالغبیاست که در غ   یزیظهور آن چ  ، یقینبوت مطلقه حق  ، ی نیامام خم  یدر نگاه عرفان   اما
دو مقام،    نیاست؛ و ا   تینبوت مقام ظهور خلافت و ولا   ن، یاست. بنابرا  یو اِنباء ذات  یقیحق  میمظاهر، و برحسب تعل  یاستعدادها

اِنبا  نیبطون نبوت هستند. بد زبان   یهر گروه  رایو شهود متفاوت است؛ ز  ب یبرحسب مراتب وجود و مقامات غ  میو تعل  ءمعنا، 
 دو، جامع آن مراتب است. ن یا قتیدارند که حق یمراتب مختلف زین میدارد. لذا اِنباء و تعل یخاصّ

نازل   نیاوّل تعل  نی ترو  و  انباء  از  مراتب  از  امام-می مرتبه  منظر  تعل-از  و  برا  یمیانباء  که  طب  یاست  زندان  عالم   عت یاهل  در 
. شودیواقع م-نفوس  ایعقول، و ملکوت    ایجبروت  -اهل سرّ  یبرا   م، ی. مرتبه دوم از مراتب انباء و تعلشودیشهادت مطلقه واقع م

 . شودیمقدس واقع م ض ی ف یبرا-که ربّ انسان کامل است-حضرت اسم اعظم الله جانبمرتبه سوم اما از  

ثابته   انیاع  گرید  یثابت انسان کامل برا  ن یع  ای  یثابت محمد  نی از جانب حضرت ع  زین  می چهارم از مراتب انباء و تعل  مرتبه
حضرت اسماء و    یبرا-او  یالبته با مقام ظهور-از جانب حضرت اسم اعظم الله زین  میانباء و تعل  یی و مرتبه پنجم و نها  دهد، یرخ م

بلکه بطون و کمون    ، یاست و نه ظهور  ینه انبائ  گریمرتبه، د  نی اما بالاتر از ا  شود یواقع م  یعلم  نشئهو    تیصفات در مقام واحد
 (.38-39: 1381 ، ینیاست )امام خم تی در حضرت احد

اکرم)ص(   ینبوت نب  ی. آنگاه سعه وجودرودی و شئون و مراتب آن سخن م  اءیانب  یِمقاله، از عصمت علم  ن ی در ا  سانن یبد
از مظاهر   یکی )ع( به عنوان  یس یو از نبوت ع  شود، یبحث م  یع ی. پس از آن، از ختم نبوت و رسالت تشرردیگیقرار م  یمورد بررس

و   ینیامام خم  یعیبراساس نگاه ش-اءیبر خاتم اول  اء یخاتم انب  ت یّبحث افضل  زین  تاًیو نها  شود، یاکرم)ص( سخن گفته م  ینبوت نب
 . ردیگیقرار م یمورد مداقّه و بررس-بر آن یصریو شرح ق یالحکم ابن عرباو بر فصوص قاتیتعل

 

 پژوهشپیشینه . 2

در    یدیالحکم« منتشر نشده است. حسن سعاز فصوص   ینیاز نبوت در خوانش امام خم  یعیبا عنوان »فهم ش  یپژوهش مستقل

از   یکل  یری به دنبال ارائه تصو  شتری ( که ب75-94:  1382  ، یدی)سع  « ینیاز منظر امام خم  تیمقاله »ساحتها و اسرار نبوت و ولا 

 .ساحت و اسرار نبوت پرداخته است ت، یبه معنا و ضرورت نبوت، رابطه نبوت و ولا  تنهااست،  تینظرات امام درباره نبوت و ولا 

مقاله »حق  ز ین  یمالستان  یصالح  نیحس د  قتیدر  از  (، تلاش  97-134:  1389  ، یمالستان  ی)صالح  « ینیامام خم  دگاه ینبوت 

 .کند نییاز مجموعه آثار او استخراج و تب امبر، یپ گاه ینبوت و جا قتیامام را درباره حق اناتیو ب راتی کرده است تا تقر 
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 پور، میالسادات رح ( که فروغ کمی)دفتر چهل و   انیاست از مجموعه تب  ی( هم کتاب1380  پور، م ی)رح  ینیامام خم  دگاه یاز د  نبوت  30

 .کرده است یآورامام، فقط جمع اناتیآن را از مجموعه آثار و ب

به طور مشخص،   اًیاست، و ثان-از نبوت  یعیفهم ش  یبررس  یعنی -آن  یمحورمقاله با آثار مذکور، اولًا مسئله  نیا   یاساس  فرق 

در مکتب    یکتاب عرفان  نی تربر مهم-ینیمرحوم امام خم  یعنی-معاصر  یعیو محدث ش  هیو فق  میعارف و حک  قاتیمتمرکز بر تعل

 . مصداق است نیبهتر مقصود، به  لین یاست که برا یابن عرب

 عصمت علمی انبیاء . 3

خاصّ است که با علم    یعلم از نوع  نی)ع( اختصاص داد، علم و حُکم است اما امانیکه خداوند به سل  یاژه یو  یهااز جمله نعمت 

  ب ی شد و به آن آس  یگریاز مردم وارد کشتزار د  یکیگوسفندان    یقرار است که وقت  نیپدرش داوود)ع( تفاوت دارد. داستان از ا

 .حضور داشت زی)ع( نمانیبرد و فرزندش سل تی)ع( شکاد نزد داوو ده ید بیرساند، فردِ آس

اش وارد شده، که به مزرعه   یبیآس  یکرد که گوسفندان را به جا  یحُکم و داور  نیصاحب کشتزار چن  یداوود)ع( برا  سانن یبد

سل  ردیبگ فرزندش  بمانیاما  زمان  آن  در  که  برا  ازده یاز    شی)ع(  نداشت،  چن  یسال  مزرعه  بهره    نیصاحب  از  که  کرد  حکم 

آن  ر، یش  یعنی-گوسفندان ولد  زاد و  برگ-اهپشم و  ن  ردیبدان مقدار  داوود)ع(  را سر و سامان دهد.  و    ز یکه کشتزار خود  با حکم 

 .(271-272: 1380 ، یفی)ع( موافقت کرد )عفمانیفرزندش سل یداور

)ع( و اساساً مانیالحکم، در باب تفاوت حُکم و علم داوود)ع( و سلفصوص   یمانیدر فصّ سل  ، یبن عرب  نیالدییمح  سانن یبد

 :دیگوی)ع(، مایتفاوت علم انب

داوود)ع( علمى بود که خداوند به او داده بود، و علم سلیمان)ع( علم خداوند در آن مسئله    علم

ز م  رایبود،  حکم  واسطه  بدون  بنابراکردیاو  تعال  ن،ی.  حق  زبان  و  ترجمان  در   یسلیمان)ع( 

چنان  یگاهیجا بود،  صدق  مجتهداز  گونه   یکه  به  خداوند،  حکم  به  اگر    یاکه  که  کند  حکم 

حکم کند،    کند،یم  یاز راه آنچه به رسولش وح  ای  رد،یحکم آن مسئله را برعهده گ  ودخداوند خ

و د و تلاش  اجتهاد  اجر  ]یکى  اجر  دست  گرىیدو  اله  یابی اجر  و کسی به حکم  دارد؛  در   ی[  که 

از نظر علم    نکه یاجر ]اجر اجتهاد و تلاش[ دارد، با ا  کیبه خطا رود،    ن یّحکم مع  ن یبه ا  یابیدست

[ در یبه حکم اله  یابی)ع( ]دستمانیرتبه سل  ،یامّت محمد  نیکرده است. لذا به ا  طاو حکم، خ

محمد امّت  پس  شد.  عطا  ]اجتهاد[  داوود)ع(  رتبه  و  فض  یحکم  با  امّت  )ابن  است!    یلتیچقدر 

 .(156: 1380 ،یعرب

بود،   یو صادر از حضرت وهّاب و مُعط  یعطائ   ی: علم داوود)ع( علمسدینویم -یدر شرح عبارات ابن عرب-یصر یق  نیالدشرف 

)ع([ بدون  مانی: »او ]سلدی گوی که م  یابن عرب  ری بود، و تعب-که در علم خداستچنانآن -یذات  ی)ع(، علم مانیکه علم سل  یدر حال

م حکم  ب   کرد«، ی واسطه  بشر   یفنا  هاشاره  حقمانیسل  یجنبه  جنبه  در  تجلّ -او   یّ)ع(  حصول    تیّبشر  یعنی است؛  -یذات  یبا 

 ی )ع( در صورت درخت تجلّیموس  یکه براحکم کرد، چنان  یمان یبود که در صورت سل  یشد، و در واقع حق تعال  ی)ع( فانمانیسل

 .( 1023: 2، ج1397 ، یصریکرد )ق

ا  یابیکه در دست  یگفت: »کس  یابن عرب  نکهیا  ، یصریاز منظر ق  نیهمچن با   کیبه خطا رود،    نیّحکم مع  نیبه  اجر دارد، 

بد  نکهیا است«؛  کرده  خطا  حکم،  و  علم  نظر  ا  نیاز  با  مجتهد  که  علم  نکهیمعناست  نظر  شرع-از  حکمِ  -برحسب  نظر  از  و 
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  ، یصریاز نظر ق  ل، یدل  نیاجر دارد. به هم  کیبه خطا حکم کرده،  -)ع( استیدکه زمان مه   شی تا زمان ظهور خطا-العملواجب

 .ماندیم یمذهب باق کیو  روندیم نی)ع( از بیمذاهب در زمان مهد

است، و رتبه داوود)ع( اجتهاد است، هرچند    یبه حکم اله   ی ابی)ع(، دستمانی که رتبه سل  کندیم  دی تأک  یصری حال، ق  ن یع  در

چ آن  )همان:    یزیخلاف  شود  واقع  خداست،  علم  در  خم1024که  امام  اما  عرب  ینی(.  ابن  گفتار  نقد  ق  یبا  براساس -ی صری و 

 : دیگوی)ع(، مایدر باب علم و عصمت انب-خود یعیخاستگاه ش

از آنچه در علم   یرا براساس آگاه  قیحقا  اء یانب  رایز   ست،یبه احکام، به منزله اجتهاد ن  اءیانب  علم

تعال است  ای  یحق  محفوظ  خود -لوح  مراتب  م-برحسب  کشف کنندیکشف  منزله  به  نسخ  و   .

 ن بدا  امبریبود که آن پ  یسابق، نسبت به امّت  امبریبلکه حکم در زمان پ  ستیسابق ن  امبریپ  یخطا

کشف   نکه ی. و نسخ عبارت است از کشف حدّ حکم سابق، نه رفع حکم مطلق. مگر اکردیحکم م

در احکام خود بر نهج  -مرسل   اءیبلکه انب-امر را داشته باشد که داوود)ع(   ن یا  یاقتضا  ی ابن عرب

-195:  1410  ،ینی)امام خم  شامخ!  یمانند فرعون ـ، عرفا-خطا باشند، و قوم نوح)ع( و سائر کفّار 

194). 

 منشأ علم انبیاء. 1-3

از آنچه در    یرا براساس آگاه  ق یحقا  اءیانب  رایز  ست، یبه احکام، به منزله اجتهاد ن  اءیفوق؛ »علم انب  قهیدر تعل  ، ینی از منظر امام خم

تعال تعب  یعنی  کنند«؛یکشف م -برحسب مراتب خود-لوح محفوظ است  ای   یعلم حق  -1329)  یآخوند محمدکاظم خراسان  ریبه 

 ل یالهام، به دل  ای  یحال وح  کند، یم  یخود وح  امبریبه پ  یحق تعال  یالاصول؛ وقت  ةیمعاصر ـ، در کفا  یلاصو  نیتربرجسته -(1255

او به    هیّشامل حال او شده و نفس زک  یاله   تی که عنا  یو اتّصال او به عالم لوح محو و اثبات است. کس  امبریپ  هیّ نفس زک  یارتقا

لوح محفوظ بزرگ -عالم  از  ربوب  نیترکه  امّ  ی عوالم  استو  واقع-الکتاب  آن   اتیمتّصل شده،  مرا،   کند ی چنان که هستند، کشف 

  ابد، یجلا  یاست که اگر با عقل قدس نهیمانند آئ یروح انسان ،یرازیش نیصدرالمتأله  ری(، و به تعب196-197: 2، ج1431 ، ی)خراسان

 .( 56: 1ج، 1386 ، یرازی)ش  شوندیجبروت در او ظاهر م  یهاملکوت و نهفته ق یحقا

که    لیدل  نیاولًا به ا  شود، یگفته م  ن« یالکتاب« و »کتاب مبعالم عقول، »لوح محفوظ«، »امّ  ایبه عقل اولّ    یگاه  سانن یبد

عالم عقول،    ایکه عقل اوّل    ل یدل  ن یبه ا  اًیو تبدلّ است، و ثان   ر یّعالم عقول است، محفوظ و مصون از تغ  ایهر چه در عقل اول  

همان نفس منطبعه در   زی(. »کتاب محو و اثبات« ن423:  1374  رداماد، ی)م  شودیهمه موجودات م  ر است که شامل صو  یاله   یکتاب

 .(112: 1، ج1397 ، یصری)ق دادهاستی به حوادث و رو یجزئ ایاز جهت تعلّق نفس منطبعه  ، یجسم کلّ

در   ی. ممکن است کسرندیپذیانفکاک م  گریکدیاز    قتاًیدو قسم، ذاتاً و حق  نی. ایو عمل  یعصمت بر دو نوع است؛ علم   اما

در    اءیاست، جامع هر دو است و انب  اءیکه در انب  یملکه علم، معصوم باشد اما در ملکه عمل، معصوم نباشد و بالعکس. اما عصمت

است    ییصالح و مطابق با واقع است، و هم علم و دانش آنان صائب و برخاسته از مبدأ  ارشانهم کرد  یعنیاند؛  علم و عمل معصوم

 .(198-199: 1381 ، یآمل  ی)جواد ابدییدر آن راه نم انیاشتباه و سهو و نس گونهچ یکه ه

  ی طوس  ن ی رالدی الاعتقاد خواجه نص  دی در کشف المراد که آن را در شرح تجر-اءی(، در باب عصمت انب648-726)  یحلّ  علامه

است653-579) نوشته  صغدی گویم-(  گناهان  ارتکاب  معتزله،  سهو-را  ره ی:  صورت  تأو  ای  یبه  صورت  انب-یلیبه  جائز   اءیبر 
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به وجوب عصمت    هی. اما امامدانندیجائز م  اءیبر انب-به جز کفر و دروغ-را  ره یو صغ  ره یکب  گناهانارتکاب    ز، ی. اشاعره ندانستندیم 30

 :اعتقاد دارند ل، ی ذ لیبه سه دل ره، یو صغ ره یاز گناهان کب اءیانب

اگر مردم، دروغ و گناه   رایحصول غرض، واجب است، ز  ی و لذا عصمت برا  شود، یبا عصمت حاصل م  اءیغرض از بعثت انب.  1

 سان ن یو بد  دانند، یجائز م  زی ن  کنندیاز اوامرشان امر م  تیو افعال آنان که مردم را به تبع  یجائز بدانند، در امر و نه   اءیرا بر انب

 .نقض غرض از بعثت است نیو ا نهند، یگردن نم اءیمردم به امتثال اوامر انب

 ت یعدم تبع  ست؛یواجب ن  ا یواجب است    ایاز او،    تیشود، تبع  یمرتکب گناه  یامبریواجب است، پس اگر پ  امبریاز پ  تیتبع.  2

با   یعنی  ست؛ی انجام گناه جائز ن  را یباطل است، ز  زین  امبریاز پ  تی و وجوب تبع  رود، یم  ن یبعثت از ب  ده ی فا  رایباطل است، ز  امبر، یاز پ

از او واجب است، و با نظر به    تیاست، تبع  امبریپ  نکهیبا نظر به ا  رایاز او، واجب است، ز  تیو عدم تبع  امبریاز پ  تیحساب، تبع  نیا

 .ستیاز او جائز ن تیتبع امبر، یارتکاب گناه توسط پ

خود مستلزم آزار اوست، و   نیاز منکر واجب است، و ا  ینه   رایمرتکب گناه شود، انکار او بر همه واجب است، ز  یامبریاگر پ.  3

 .(471-472:  1425 ، یاند )حلّمحال  لیسه دل نیاوصاف، ا نیشده است. با ا ینه  زیکار ن نیاز ا

در انسان    دیبا-مانند علم، قدرت و...-یرو، اوصاف حق تعال  نیاست. از ا  یبر مقام خلافت اله  یاز نظر عارفان، نبوّت مبتن  اما

  فه یبخشد. خل  یعصمت مطلقه را بازتابد و تجلّ  تواندیاست که م  یخداوند تنها شخص  فهیبه ظهور برسد. خل  نهیکامل به عنوان آئ 

 .است یاله  یاست که مظهر و جامع همه اسما یلخداوند همان انسان کام

. انسان رندیگی م  ضیموجودات به واسطه او ف  ریکامل خداوند است و همه مردم، فرشتگان و سا   ضیواقع انسان کامل، مظهر ف  در

شهود محض و حضور صرف  -یاز اوصاف حق تعال  یکیبه عنوان  -زیاست، و علم خداوند ن  یکامل مظهر همه اوصاف حق تعال 

 .(237: 1381 ، یآمل ینخواهد گذاشت )جواد یو خطا و جهل و عدم علم باق زشو لغ انیسهو و نس یبرا ییجا گریاست، و د

 معنای نسخ. 2-3

تعل-ینیامام خم  نیهمچن به منزله کشف خطاسد ی نوی م-مذکور  قهیدر  ن  امبریپ  ی: »نسخ  پ  ست یسابق  زمان  در   امبر یبلکه حکم 

. و نسخ عبارت است از کشف حدّ حکم سابق، نه رفع حُکم مطلق«؛  کردیبدان حکم م  امبریبود که آن پ  یسابق، نسبت به امّت

ابن عرب-یعنی نظر  ق  یبرخلاف  داوود)ع( و سل-یصریو  به معنامانیاحکام مختلف  پسر    یخطا  ی)ع(  پدر و صواب حکم  حکم 

 ی او را کشف نکرد بلکه حکم داوود)ع( نسبت به امّت او بود که بر آنان حکمران  ی)ع( با نسخ حکم داوود)ع(، خطامانی. سلستین

نشان    ینسخ واقع  رایظاهرى است نه واقعى، ز  ، یاله لحاظ، نسخ در شرایع    نی)ع( بر امّت خود. بدمانیسان، سل  نیو به هم  کردیم

از همان ابتدا حکم به صورت محدود    گر، یحکم سابق و لاحق دارد. به عبارت د  یکلّ  نینظر شارع در حکم سابق، و تبا  د یاز تجد

 .شود انیآن ب انیشد، بدون آنکه پا انیب

در    یریی داشته است. در گذشته، هرگونه تغ  یتر از مفهوم کنونگسترده   یمفهوم  انینیشیتوجه داشت که اساساً نسخ نزد پ  دیبا

: 1379است )معرفت،    می حکم قد  یبه جا  دی کردن حکم جد  نیگزیجا  یاما امروزه نسخ به معنا  گفتندیرا نسخ م  نیشیحکم پ

که برحسب ظاهر، -دیجد  یعن ی-از برداشته شدن حکم سابق با تشریع حکم لاحق   تعبارت اس  ی(. اما نسخ در اصطلاح کنون181

هر دو نباشد، و لذا   انیحکم سابق شود، و امکان جمع م  نیگزیجا  دیکه حکم جد  یادوام داشته است، به گونه   یآن حکم اقتضا

 .(184حکم شرعى باشند )همان:  دی با-هر دو-ناسخ و منسوخ
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 شود یگفته م  یکلّ  نیحکم سابق و لاحق است که اصطلاحاً بدان تبا  انیم  یدو حکم، تضادّ و تناف  انیمراد از عدم جمع م  اما

است، مانند آنکه    فتاده ینسخ اتفاق ن  ده یصورت، پد  نیزمان داشته باشند، در اباشند که امکان وجود هم   یااما اگر دو حکم به گونه 

حکم سابق است نه   دِیِّمُقَ ایصورت، حکم لاحق، مُخَصِّص  نیکه در ا دیّمق  ایو حکم لاحق، خاصّ  اشدمطلق ب ایحکم سابق، عامّ  

رفع حکم از    ص، یاست که نسخ، رفع حکم سابق از همه افراد موضوع است، و تخص  نی ا  صینسخ و تخص  انیناسخ. لذا تفاوت م

 .(185است )همان:  یجار چنانهم  گرید یکه حکم سابق درباره برخ یاز افراد است، در حال یبرخ

صورت گرفته   یکه نسخ  کنندیبرحسب ظاهر، مردم گمان م  یعنینسخ ظاهرى است نه واقعى؛    ، یاین رو، نسخ در شرایع اله   از

که مدتّ دوام آن حکم،   دانستیم  کرد، یم  عی و خداوند از اوّل و همان زمان که حکم سابق را تشر   ست، ین  نیکه واقعاً چن  یدر حال

بلکه خداوند از همان    ست یدر کار ن  ینشده است. در واقع نسخ  انیمدّت آن ب  ، یمصالح   لی محدود و مشخصّ است و صرفاً به دل

. اما در  کندیم  انینکرده است که در زمان خود ب  انیآن را ب  ت یکرده اما حدّ و نها  عینخست، حکم سابق را به صورت محدود تشر

 . (187)همان:  نی بداء در تکو واست  عیتوجه داشت که نسخ در تشر دی نسخ و بداء، با  انیباب تفاوت م

 عربیمکاشفات غریب ابن. 3-3

کشف ابن    نکهی: »نسخ عبارت است از کشف حدّ حکم سابق، نه رفع حکم مطلق. مگر اسدینوی م-مذکور  قهیدر ادامه تعل-امام

-مرسل، در احکام خود بر نهج خطا باشند و قوم نوح)ع( و سائر کفّار  اءیامر را داشته باشد که داوود)ع(، بلکه انب  نی ا  یاقتضا  یعرب

عرفا ـ،  فرعون  عرب  یعنی!«؛  شامخ  یمانند  ابن  منظر  از  نسخ  معنا  ، یاگر  عرب  ی به  ابن  مکاشفه  پس  باشد،  مطلق  حکم    یرفع 

  ن یدر ا-اند. در واقع اشاره امامفرعون و قوم نوح)ع( بر نهج صواب   سانن یدر احکامشان است، و بد  اءیخطاکار بودن انب  یمقتض

 .الحکم استدر فصوص  یبن عرب نیالدیی مح بیمکاشفات و اقوال غر لات، یبه تأو-مذکور قهیفقره از تعل

الحکم، سخن  فصوص   ی باب، در اواخر فصّ موسو  نیفرعون است. او در ا  مانیباور او به ا  ، یابن عرب  بیغر  لاتیجمله تأو  از

آ  خی. شدیگویم دو  با ذکر  ابتدا  آ  هیاکبر  کر  اتیاز  را مشاهده    85  هیآ   یعنی-م یقرآن  ما  غافر؛ »و]لى[ هنگامى که عذاب  سوره 

آن  براى  ایمانشان  دیگر  سنتّ  کردند،  نداد،  سودى  که  ها  آنجاست  و  شده  جارى  چنین  بندگانش  درباره  ]دیرباز[  از  که  خداست 

کرده  زیان  آناباوران  و  آن سود   ونس؛یسوره    98  هیاند«،  به حال  ایمانش  و  بیاورد  ایمان  آن[  ]اهل  که  نبود  هیچ شهرى  »چرا 

آوردند، عذاب رس  ایمان  آخرین لحظه[  ]در  یونس که وقتى  قوم  تا   وایىبخشد، مگر  و  برطرف کردیم  آنان  از  دنیا  زندگى  در  را 

  را یندارد، ز   یسود  شانی آنان در آخرت برا  مانیکه ا  دهندینشان نم  اتیآ  نیمعتقد است که ا-چندى آنان را برخوردار ساختیم« 

 .« ونسی فرمود: »مگر قوم -ونسی سوره   98 هیاز آ یبخش یعنی-یخداوند در استثنائ 

عرب  سانن یبد ابن  نظر  تعال  ، یاز  ا  یمبتن   ی اراده حق  ا  نیبر  که  است  دن  مانیامر  در  آنان  ب  ا، یآوردن  آنان   نیاز  از  را  رفتن 

 یکس  انیجر  دی فرعون با  انیاست که جر   یدر حال   نیرفت. ا  نیآوردن، از ب  مانیفرعون با وجود ا   ل، ی دل  نیو لذا به هم  د، یزداینم

آوردن، به مرگ    مانیکه فرعون در زمان ا  دهندیداشته است، اما شواهد و قرائن نشان م  نیقی  مان باشد که به مرگ خود در آن ز

ز  ن یقیخود   تعب-راینداشت،  عرب  ری به  بن-یابن  قوم  مؤمنان  م  لی اسرائیاو  مس  دیدی را  در  عصا -یخشک  ریکه  معجزه  با    ی که 

 .(211: 1380 ، ی )ابن عرب روندیراه م-)ع( به وجود آمده بودیموس

نداشت، لذا فرعون به    نیقیبه مرگ خود  -که در حال احتضار است  یبرخلاف کس-آورد  مانیکه فرعون ا  یهنگام  سانن یبد

از نظر ابن -ن یاسرائیل بدان ایمان آوردند. بنابراآورد که بنى  مانیا  یزی. در واقع فرعون به همان چشودیحکم محتضر محکوم نم
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و هم از لحاظ    شودیشامل نجات بدن او م  یآخرت نجات داد، و لذا نجات او، هم از لحاظ حسّ   بخداوند فرعون را از عذا-یعرب 30

 .(212معنا، شامل روح او )همان: 

که در    داندی م-مردان خدا  یعنی -را در زمره رجال الله  ونیّاست. او رجب  ونیّ نقل قول او از رجب  ، یابن عرب  بیاقوال غر   گرید  از

و   ست، ین  سّری آنان م  یمقام جز در ماه رجب برا  نیاست که حالِ ا  نیا  زین  ونیّآنان به رجب  هیچهل نفرند و علّت تسم  یاهر دوره 

را در    انیکه آنان رافض  کندینقل م  ونیّاز رجب  یاز قول برخ  یلحاظ، ابن عرب   نی . بدبنددیحال از آنان رخت برم  نیپس از آن، ا

بر   یاقه یدر تعل-یدر پاسخ به ابن عرب-زین  ینی (. امام خم14:  3، ج1427)همو،    اند ده یمکاشفه خود در ماه رجب به صورت خوک د

 :سدینویالانس، ممصباح

  ن ی ع  یمشاهده شونده، به خاطر صفا  نهیثابته خود را در آئ   ن یخودش و ع  اضت،یاهل ر  سالک

رافض  ی برخ  تیمانند رؤ   ند، یبیثابته آن مشاهده شونده، م به    انیاز مرتاضان اهل سنت که  را، 

بلکه    ستیبه صورت خوک، ن   ان یمشاهده رافض  ن یخود، به صورت خوک مشاهده کردند و ا  الیخ

که به صورت خوک است و لذا   د ید  نهیمرتاض، خودش را در آن آئ  ، یرافض  نه ی آئ  یبه خاطر صفا

: 1410  ، ینی)امام خم  دیرا ند  یکه جز خودش، کس  یاست، در حال  ده یرا د  یگمان کرد که رافض

221). 

داشت که رافضه بر    تیعنا  دینقل شد، بر فرض صحّت انتساب، و گذشته از پاسخ امام، با  انیدرباره رافض  ونیآنچه از رجب  اما

  شود، یبر چند گروه اطلاق م  زین  عهیش  نکهیچه ا  ست؛ین  یدوازده امام  عهی و هرگز معادل فرقه ش  شود، یها اطلاق ماز فرقه   یاریبس

ش هرگز  ا  عهیو  دوازده  ا  یماممعادل  چه  بود.  آ   دیبا  نکهینخواهد  که  کرد  تحق  ایدقّت  است    ریمدار  »رفض«  عنوان   ایهمان 

 .(84: 1372 ، یآمل یمانند »غلوّ« و... . )جواد یگر ید یهاعنوان 

(. 556:  تایب  ، یاست« )شعران  هیفرقه جَهم  ان، ی: »مراد از رافضسدی نوی م-و الجواهر  تیواقیدر ال-(898-973)  یشعران   عبدالوهاب

  ی کلمه بحث و بررس  نیدر موارد اطلاق ا  دیکه با  شودیقرار دارد، معلوم م  عهیکه در نقطه مقابل ش  هیلذا از اطلاق رافضه بر جهم

 .(85: 1372 ، یآمل ی)جواد د ی به عمل آ یکاف

 اکرم)ص( ینبوت نب یسعه وجود. 4

  یبراساس خاستگاه کلام-از رسول خدا)ص(  یت یآن، با ذکر روا  لیو تأو  ایدر باب رؤ -الحکمفصوص  یدر فصّ اسحاق-یابن عرب

 : دیگویم-منابع اهل سنت یخود و صرفاً بر مبنا

بینى براى رسول خدا)ص( در خواب کاسه شیرى آوردند و فرمود: »شیر را نوشیدم چندان  نمى  آیا

ز ناخن  یادیکه  از  آن  اضافه  بو  بق  رونیهایم  و  رسول   ه ی زد  یا  شد  سؤال  دادم«.  عمر  به  را 

 .(86: 1380  ،ی فرمود: »علم« )ابن عرب ست؟،یالله)ص( تأویل آن چ

اطفال   یهابدن   یغذا  ریش   رایکرد، ز  لیرا به علم تأو  ری: رسول خدا)ص( شسدینوی م-در شرح عبارات فوق-یکاشان   عبدالرزاق

باق  ینابالغ نافع  ر، یاند، و لذا شمانده   یاست که هنوز بر فطرت خود  نابالغ اما    یعلم، خود غذا  نیاست که ا  یصورت علم  ارواح 

است، و شراب که صورت   یعرفان   یاست، و عسل که صورت علوم ذوق  یو زندگ  اتیسبب ح  ه خالص و پاک است، مانند آب ک

 .(211: 1383 ، یاست )کاشان یشهوان یهاو عشق  هایدوست
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را  ری: رسول خدا)ص( شدیگو یم-یعبدالرزاق کاشان-از استاد خود یرویبا پ-یدر شرح کلمات ابن عرب-زین یصر یق نیالدشرف 

که  -از رسول خدا)ص(  یتیبا ذکر روا  یاجسام است، و ابن عرب  یغذا   ریکه شارواح است، چنان  یعلم غذا   رایکرد، ز  لیبه علم تأو

 شود، یبرآمد که آنچه مشاهده م  ق یتحق  یدر پ -باشد«   ده ید  یداریچنان است که مرا در ب  ند، ی بب  ابفرمود: »هر کس مرا در خو

)ص( که به غمبری[ پیِاست که صورت ]ظاهر  یه ی(، و لذا گفت: »بد573:  1، ج1397  ، یصریو در کدام عالم است؟ )ق   ست؟یچ

و    یگریاو را کسى مشاهده نکرده است، نه در د  تیّدر مدینه مدفون است، و صورتِ روح و لطیفه روحان  د، یآیدرم  یمشاهده حسّ

  ی به همان وضع  شود، ی)ص( در خواب به صورت جسد او مجسمّ مغمبرینه در خود؛ و هر روحى به همین سان است. پس روح پ

 شود یم  ده ی محمد)ص( است که از حیث روح در صورت جسدى د  شود، یکه هنگام مرگ بود. پس صورتى که در خواب دیده م

 .(87: 1380 ، یدفن شده است« )ابن عرب  نهیشبیه همان که در مد

نقد مضمون حد-ینیامام خم  اما نب  ثیبا  به  انتساب آن  بر عدم صحّت  دارد  یفوق که دلالت  براساس خاستگاه -اکرم)ص( 

 : دیگویم-در باب دائره نبوت رسول خدا)ص(-خود یو ولو یعیش

است که    یاست، و دربردارنده کمالات  افتهیوجود تحقّق    ره یآنجا که رسول خدا)ص( در همه دا  از

غ عوالم  همه  همچن  بی در  و  شهودند،  مش-یکلّ  تیّبرزخ  نیو  ف  تیّکه  و  مقدّس   ضی مطلقه 

و وجود  چیدارد، ه-است  یاطلاق ن  طه یاز ح  رونیب  یکمال  او  و وجود  . پس رسول ستیکمال 

از   رونیب  یای وجود و کمالِ وجود  چیاست، و کلّ او، وجود است، و ه  یظلّ  جوداکرم)ص( کلّ و

ن او  وجود  کمال  و  ز   ستیوجود  و  اضافه  ف   یادیکه  و  کمال  یوجود  وضاتیباشد.  از    ی ای و  که 

. بله،  اده یو تشأن است، نه از راه اضافه و ز   یاز راه تجلّ  رسد،یاو م  یرسول خدا)ص( به ماسوا

ز وجو  اده یآنچه  تع  داز  همان  ز  نیّاست،  آنچه  و  است،  عدم  جنس  اده یو  از  است،  کمالات   یاز 

 .(128-129: 1410 ،ینی)امام خم مقابل جنس کمالات است

در صقع -اقدس  ضی)ص( و ربّ و اصل و مبدأ آن، خلافت فیروح خلافت محمّد-ةیالهدادر مصباح-امام  حی واقع به تصر  در

  ن، یبنابرا  افت؛یظهور  -)ص( استهیّمطلقه محمد  قتیکه ربّ حق-خلافت با تمام ظهور خود در اسم اعظم الله  نیاست، و ا-یربوب

ف نشئه ع27:  1381و خلافت، ظهور آن )همو،    ، اقدس اصل خلافت است  ض یخلافت  نبوت در  به مقام  و موطن    ینی (. ظهور 

همان نبوت  -ثابته انیو اع یبر طبق صور اسماء در نشئه علم-ی اله  یو اسما یب یغ ق یاظهار حقا زیمطلقه ن تیّمقدس و مش ضیف

 .(56است )همان: -)ص(هیمحمد قتیحق یعن ی -انسان کامل

مظهر تامّ اسم اعظم الله است، و    هیمحمد  قتیاست، چرا که حق  هیمحمد  قتیکامل حق  تیو آ  نهیاکرم)ص( مظهر اتمّ، آئ  ینب

است که رسول اکرم)ص(   نیشده، ا ده ی)ص( نامایبه نام خاتم انب هیمحمد قتیحق  نکهیاساساً دلالت بر مقام دارد نه شخص. علّت ا

، 1436  ، یدر یمقام باز کرده است )الح  نیوصول به ا  یرا برا  روانش یو راه پ  ده یرس  هیحمدم  قتیاست که به مقام حق  یکس  نیاول

اسم اعظم الله در    تیبا مظهر  یاعمّ از صقع ربوب-وجود  ره یرسول خدا)ص( در همه دا  یوجود  قتیمعنا، حق  نی(. بد 49-50:  2ج

است، و    افتهیتحقّق  -مطلقه  تیّمقدّس و مش  ضیدر موطن ف  یو خارج از صقع ربوب  ه، یمحمد  قتیهمان حق  ایثابت اسم الله    نیع

 .و شهود را در بردارد بیهمه کمالات عوالم غ ، یعیبه طور طب

وجود  یکمال  چیه  ن، یبنابرا وجود  یو  سعه  از  ن  یخارج  خدا)ص(  ز  ستیرسول  و  اضافه  ف  یادیکه  لذا  و  رسول   ض یباشد، 

 ز یو اضافه وجود ن  یادیاست که ز  یه یبد  سانن یاو بر ماسواست نه از راه اضافه آمدن. بد  یاز راه تجلّ  زیاو ن  یخدا)ص( به ماسوا

 .مقابل کمال است که نقص باشد  ز ی کمال ن یادیو ز اشد، ب یستیدر مقابل آن است که همان عدم و ن
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الحکم که به بحث از انواع مراتب کشف گانه خود بر فصوص دوازده   یفصل از فصول مقدمات  نیدر هفتم-یصر یق  نیالدشرف  30

خارج    میهاناخن  ریتا از ز  نوشمیم  ریکه ش  دمی که فرمود: »د  کندیاز رسول خدا)ص( نقل م  گونهن یفوق را ا  ثیحد   زی ن-پردازدیم

ز پس  تأو  یادیشد،  علم  به  را  آن  و  دادم  عمر  به  را  )ق  لیآن  ن129:  1، ج1397  ، یصریکردم«  امام  تعل-زی(.  نقد  -یاقه یدر  در 

محال است آنچه از سنخ علم است، از   رایبر صدق آن باشد، ز  یشاهد  ثیحد  نیمضمون ا  دی: »شادیگویم   ث، ی حد  نیمضمون ا

است که    یه ی(. بد37-38:  1410  ، ینی)امام خم  د« ی آاتم است، اضافه    نهیاسم اعظم و آئ  قتیجهت که حق  نیرسول خدا)ص(، از ا

 . (یزاده آملحسن  قهی، تعل129: 1، ج1397 ، یصر یاضافات علم، از اوهام و مغالطات باشد )ق لیاز قب ییزها یاساساً چ

 اکرم)ص( نبوت عیسی)ع(؛ از مظاهر نبوت نبی. 5

اختصاص داد که   یبه حکمت نبو  یلیدل  نی را به ا  یسویفصّ ع  ، یاما ابن عرب  اندی الحکم نبوفصوص   یهاهرچند همه حکمت

به کلمه    لی دل  نیبه ا  یحکمت نبو  ، یصریق ری(. در واقع به تعب349:  1383  ، یو غالب بر حال او بود )کاشان   ی)ع( فطریسینبوت ع

نبوت ع  یسویع داده شد که  ازل-)ع(یسینسبت  ابد   یبه صورت  عامّه   یو  نبوت  معارف  یعنی-ـ،  از  نوبت -اِنباء  بعثت،  و هنگام 

( ]خداوند[ به  30  م، ی از نبوت خود در گهواره خبر داد؛ »آتَانیَِ الْکِتَابَ و َجَعَلَنیِ نبَِیًّا؛ )مر  ل، یدل  نی بود. به هم-یعیتشر   یعنی-خاصّه

 .(907: 2، ج1397 ، یصر ی)ق ت« من کتاب داده و مرا پیامبر قرار داده اس

در نبوت    اء یمعتقد است اشتراک انب  رایمشترک است، ز  اءیانب  انیکه م  داندینم   یعینبوت را نبوت تشر  نیاما مراد از ا  یصریق

بد  یعیتشر  بلکه  است،  ع  سانن یلازم  نبوت  از  ازلیسیمراد  عامّه  نبوت  ه  ی)ع(،  که  انب  کیچیاست  اول  اءیاز  ا  اء یو  نبوت   نیدر 

 ل یدل  نیو او به ا  کنند، ی)ع( اخذ میسیرا از مشکات ع  تیولا   اءیو اول  اءیاست، و انب  تیولا   جهینت  هنبوت عامّ  رایز  ستند، یمشترک ن

اول ازل  است، یکه خاتم  ابد  یبه صورت  ا  ،یو  ازلیسیمقام است، پس ع  نیصاحب  نبوت عامّه  بالذات،  تنها    ریدارد و غ  ی)ع(،  او 

 .(908)همان:  شوندیدو امر متّصف م نیو انباء به ا تیولا  طیشرا لیهنگام تحص

هستند و به   یّ تنها هنگام بعثت، نب  گرید  یا یاست، و انب  یع یبه نوبت تشر  یّ نب  ، یما)ص( به صورت ازل  امبری سان، پ  ن یهم  به

کرد، و    نییتب  یرا در حکمت قَدرَ  تیقرار داد، چرا که ولا   یرا بعد از حکمت قَدَر  یحکمت نبو  ، یسرّ، ابن عرب  نی خاطر وجود هم

 .(909داد )همان:  رقرا تیولا  ینبوت عامّه را برا 

ثابت  نیثابته آنان، مظاهر ع انیاست، و اع عیاکرم)ص( جامع همه صاحبان تشر یثابت نب نی باب که ع نیدر ا ین یامام خم اما

 :دی گویاو هستند، م تیآنان، مظاهر هو یخارج انیاو و اع

آنان، مظاهر    انیاست که اع  عیموجودات، از جمله صاحبان تشر  ان یجامع همه اع  ، یّثابت نب  ن یع

مقدس و   ض یاو که همان ف  تیآنان، مظاهر هو  یخارج  انی و اع  ه یاو)ص( در حضرت علم  نیع

او  عتیمظاهر شر  ع،یاست، هستند. و همه شرا  ینَفَس رحمان ابداً -او هستند. پس    فه یخل-ازلاً و 

 .(180: 1410 ،ینی)امام خمو رسول است  یّنب -ازلاً و ابداً-گونه که همان ت،خداس

(، و 30:  1381است )همو،    ی)ص( در نشئه علمیثابت محمد  نیاسم اعظم الله، ربّ ع-از نظر امام-که گفته شد  طورهمان

 ان یبر همه اع  زی)ص( نیثابت محمد  نیع  ن، ی)ص( است. بنابرایثابت محمد  نیثابته، به واسطه ع  انیاع  گریمعنا، ظهور د  نیبد

به تبع  -برحسب مقام خود-ز یثابته ن  انیاز اع  کیها نزول دارد، و ظهور هرثابته خلافت، و بر مراتب آنان، نفوذ و در مقامات آن

و  افتییثابته ظهور نم انیاز اع کیچی)ص( نبود، هیثابت محمد نی(، و لذا اگر ع31)ص( است )همان: یثابت محمد نیظهور ع
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نبود، ه او  اع  کیچیاگر ظهور  لذا عشدینم  دار یپد  یخارج  انیاز  اعی ثابت محمد  نی .  با همه  دارد    هیّومیّق  تیّثابته، مع  انی )ص( 

 .(35)همان: 

  یعیثابته موجودات، از جمله صاحبان نبوت تشر  انیاکرم)ص(، جامع همه اع  یثابته نب  نیع  ، ینیاز منظر امام خم  سانن یبد

هستند، -هیو علم  تیحضرت واحد  یِاز جهت امکان-ثابته رسول خدا)ص(  نیمظاهر ع  ، یعیثابته صاحبان نبوت تشر  انیاست، و اع

است، هستند.   یمقدس و نَفَس رحمان  ضیاو که همان ف  تیمظاهر هو  زین  یعی تشر   نبوتصاحبان    یخارج  انیسان، اع  نیو به هم

که، خداوند است، چنان  فهیخل   ، یو ابد  یاو هستند؛ لذا رسول خدا)ص(، به صورت ازل  عتی مظاهر شر  زین  هاعتیهمه شر   ن، یبنابرا

 .و رسول است یّنب ، یو ابد یبه صورت ازل

ع  یابن عرب   نیهمچن ادامه فصّ  علّت تشر-الحکمفصوص  یسویدر  باب  د  هیجز  عیدر  امّت ع  عاتیتشر  گریو  -)ع(یسیدر 

 : دیگویم

آمد، تا آنجا که براى امتّ او تشریع شد که »یُعْطُوا الْجِزْیَةَ عنَْ یدٍَ وَ    رونی)ع( از تواضع بعیسى

شد که هرگاه به    عی(، و تشر29خود جزیه دهند« )توبه،  هُمْ صَاغِرُونَ؛ با ]کمال[ خوارى به دست  

زده، قرار دهد، و    یلیسکه    ی کس  یخود را برا  گر ینواخته شود، او گونه د  یلیاز آنان س  ی کیگونه  

ا  ه یعل  ییدعوا نکند.  او قصاص طلب  از  و  نکرده  اقامه  ع  نیاو  مادر  بود، زیسیاز جهت   رای)ع( 

از نظر حکم و حسّ، زن تحت   رایزن است، ز  یتواضع برا  ن،یزن است، بنابرا  یبودن برا  نییپا

 .(140: 1380 ،ی)ابن عرب مرد است 

غالب است، از   یانفعال  لیزنان، خصا  ی: از آنجا که اساساً بر احوال جسماند یگو یم-در شرح عبارات فوق-یکاشان   عبدالرزاق

 .(358: 1383 ، ی)کاشان رندیگی نسبت به مردان قرار م یترنیو پائ  نی ریدر مرتبه ز زینظر حُکم ن

: اگر گفته شود که در عبارت  سدینویم-یعبارات ابن عرب  یدر باب معنا  ی در پاسخ به پرسش مقدّر-زین  یصر یق  نیالدشرف 

که    یگفته است، در حال  یماض  غهیشد« را به ص  عی»شُرِّعَ؛ تشر  ، یابن عرب-)ع( تشریع شد« یسیعبارت »براى امّت ع   یعنی-فوق

  ی ماض   غهیص نی گفت که ا  دی )ع(، بای سیکننده آن حُکم، رسول خدا)ص( است نه ع  عیافت، و تشری)ع( تحقّق  یسی امر بعد از ع  نیا

( که  44را ندا دادند« )اعراف،    انیدوزخ  انی»وَ نَادَى أصَْحَابُ الْجَنَّةِ أَصحَْابَ النَّار؛ِ و بهشت  ه یمستقبل است، مانند آ  غهیص  یبه معنا

 .دهند یرا در آخرت ندا م انیدوزخ ان یاست که بهشت نیآن، ا یمعنا

است که   ر یهنگام نزول خود از آسمان، ناگز   زی )ع( نیسیجهت است که ع  نیکننده، رسول خدا)ص( است، از ا  عیتشر  نکهیا  اما

هنگام نزول او از آسمان مقرّر خواهد شد. در    ز ی )ع( نیسیامّت ع  ی)ص( برایمحمد   عتیرا مقرّر کند، و لذا حکم شر  هیامر جز

:  2، ج1397  ، یصری )ق  افتیآنچه در علم خداوند، ثابت است که باشد و محقّق شود، به منزله آن است که بود و تحقّق    قت، یحق

929-928). 

ا  زین  ینیخم  امام تشر   نیدر  چرا  که  تشر  عیباب  همان  خدا)ص(  شریسی ع  عیرسول  و  ن  عتی)ع(  خدا)ص(  همه   زی رسول 

 :سدینویم هاست، عت یشر

رسول   تیتا آنجا که قوس او به قوس ولا  دیرس   ی)ع( به مدارج کمالات معنویسیآنجا که ع  از

تشر شد،  متّصل  خدا)ص(  ع یخدا)ص(  ولا-رسول  ظهور  رق  تیکه  است  قهیو   ع یتشر-آن 

است که گفته شود عیسیع است، پس درست  از    نیکرد. و همچن  عیرا تشر  ه ی)ع( جزیس ی)ع( 

جمع  مقام  خدا)ص(  رسول  که  شر  یاحد  یاحاط  یآنجا  شر  عتیدارد،  همه  پس   هاست، عتیاو 
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به    مانیا-یو معنو  یاز لحاظ روح-به او)ص(  مانی)ع( است، و لذا ایسیع  عیاو)ص( تشر  عیتشر 30

و    کند،یم  اء یبه انب  مانی است که امر به ا  فهی شر  هیاز احتمالات در آ   یکی  ن یاست. و ا  اءیهمه انب

  نیبه ا  یصرفاً علم به وجود آنان و گواه  اءیبه انب  مانیدهد، پس ایقرار م  مانیآن را از ارکان ا

ن آنان صاحب شر  ستیامر  بلکه ظاهراً تحمّل شر  عتیکه  است    عتیهستند    ،ینی)امام خمآنان 

1410 :184-183). 

ها از شئون نبوت آن حضرت بوده و نبوت آن حضرت)ص(  خدا)ص( مظهر اتمّ اسم اعظم الله است، و  لذا همه نبوت   رسول

سعه و   ن، ی(. بنابرا76-77:  1381است )همو،    طیو بزرگ و کوچک، مح  یو جزئ  یکلّ  یهاره یاست که بر همه دا  یمیعظ  ره یدا

در نبوت   اءیهمان راز تفاوت انب  نیحاکم بر صاحب آن نبوت است، و ا  یاسما  ه برحسب احاط   زی نبوت در عالم مُلک ن  ره یدا  ق یض

  اء یدوره نبوت اوست، و آنان مظاهر او بلکه همه انب  اء، یها و نبوت انبنبوت   گرینبوت رسول خدا)ص( حاکم بر د  سانن یاست. بد

 یهااز دوره   یاهر دوره   ب، یترت   نی(. به هم83دعوت به او و به نبوت او)ص( است )همان:    زی او هستند، و دعوت آنان ن  فهیخل

پ هر  دا  یامبر ینبوت  مثابه  پ  یاره یبه  که  ن  امبریاست  دوره  دا  تیاحد  زیآن  همه  و  است  دوره  آن   ره یدا  یهانقطه  هاره یجمع 

 .است تیّختم ره یدا نیا نیفصّ و نگ زی و رسول خدا)ص( ن اند، تیّختم

رسول خدا)ص(   عیرسول خدا)ص( متّصل شد، و لذا تشر  تینبوت و ولا   ره ی به دا  زی )ع( نیسیع  تینبوت و ولا   ره ی دا  سانن یبد

 اء یهمه انب  عتیشر  زیاو ن  عتی دارد، شر  اءیبر همه انب  یو احاط  ی )ع( است، و چون رسول خدا)ص( مقام جمعیسی ع  عیهمان تشر

فرمود: »بگویید ما به خدا و به آنچه بر ما   یکه حق تعال است، چنان  اءیمان به همه انبیا  زیبه رسول خدا)ص( ن  مان یاست، و لذا ا

و اسحاق و یعقوب و اسباط نازل آمده و به آنچه به موسى و عیسى داده شده و به آنچه  لینازل شده و به آنچه بر ابراهیم و اسماع

آورده  ایمان  شده،  داده  پروردگارشان  از سوى  پیامبران  همه  هیچ  ایم، به  نمى میان  فرق  آنان  از  تسلیم  یک  او  برابر  در  و  گذاریم 

 ست یبودن آنان ن  عتیبه صاحب شر  یامر فقط گواه  نیاست، و ا  مانیاز ارکان ا  اءیبه انب  مانیا  ن، ی(. بنابرا136هستیم« )بقره،  

 .است زیآنان ن عتیبلکه تحمّل شر

 . افضلیت خاتم انبیاء بر خاتم اولیاء 6

به صورت مبسوط، و در سخنان -)ع(ای)ص( از خاتم اولایدر باب استمداد خاتم انب-الحکمفصوص   یثیدر اواسط فصّ ش  ، یابن عرب
 :دیگویم ، ی زیانگمناقشه بر 

شهود حق و    ی عنی  کند؛یکه به صاحب خود سکوت عطا م  یو رسولان، ]علم  اء یاز انب  کیچیه
]شهود حق و وصول به    اء،یاز اول  کیچیو ه  ند،یبیوصول به او را[ جز از مشکات رسول خاتم نم

 ت جز از مشکا -نندیرا بب  یهرگاه حق تعال-رسولان   یحتّ  ند،یبیخاتم نم  یّاو را[ جز از مشکات ول
اول نبوت  رایز  نند؛یبی نم  اءیخاتم  و  تشر  یعنی-رسالت  رسالت  و  م-یعینبوت  اما    شوند،یمنقطع 

اول  نی. پس رسولان، از اشودی هرگز منقطع نم  تیولا  م، یآنچه را که ذکر کرد  اءاند،یجهت که 
هرچند    ند؟ ها هست از آن  تر نییکه پا  یائیچه رسد به آن اول  اء،یمگر از مشکات خاتم اول  نند یبی نم

اول تشر  اء،یخاتم  تابع  حکم،  ا  یعی در  پس  است،  آورده  را  آن  رسولان  خاتم  که  امر    نیاست 
نم  یالطمه  او  مقام  ن  زندیبه  را  ما  کلام  نم  ز یو  جهت  رایز  کند، ی نقض  از  است،   تر نییپا  ی او 
 .(62: 1380 ، ی)ابن عرب بالاتر است یطور که از جهتهمان
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از  -از باطن خود  زین  اءیو خاتم انب  کنند، یاخذ م  اءی: همه رسولان از خاتم انبد ی گویم-در شرح عبارات فوق-یکاشان   عبدالرزاق
امر است، پس اگر باطن خود   نیرسالت او مانع ا  رایز  کند، یرا آشکار نم  تیاما ختم ولا   کند، یاخذ م-استیجهت که خاتم اول  نیا

را، از مشکات    یحق تعال  اء، یآنکه همه رسولان و اول  جهی. نتکندیرا هم ظاهر م  تیظاهر کند، ختم ولا   اءیاولرا در صورت خاتم  
است، منبع علوم همه    تیجهت که خاتم ولا   نیاست و از ا   تیخاتم ولا   قت، ی. پس خاتم رسالت از جهت حقنندیبی م  اءیخاتم اول

 .(126: 1383 ، یاست )کاشان اءیو انب اءیاول

در   اءیاست، پس خاتم اول   نیچننیا  زیآخرالزمان)عج( ن  یطور که مهد تابع است، همان-در حکم شرع-اءیمعنا، خاتم اول  نیبد
باطن او باطن محمد)ص(    رای تابع او هستند، ز  اء یو اول  اءیهمه انب  ، یقیتابع محمد)ص( است، و در معارف و علوم حق  یاحکام شرع

و   اءیاز حسنات خاتم رسولان)ص( و منبع علوم همه انب  یاحسنه   اءیمعتقد است که خاتم اول  یرب ابن ع  ل، یدل  نیاست، و به هم
(. 127و شناخت خداوند، بالاتر است )همان:    ق یکه در علم تحقاست، چنان   ترنیو احکام، پائ  ع یاست، پس او در علم تشر  اءیاول

که جامع همه اسماء است، ظهور    یذات  تیبا احد  تش یولا   ابد، ییدر مقام رسالت ظهور م  عت یکه محمد)ص( با شر  یمادام  ن، یبنابرا
که وارث او در ظاهر نبوت و باطن    تیتا در مظهر خاتم ولا   ماندیم  یباق  یبه صورت باطن-او  تیولا   یعنی-لذا حسنه او  ابد، یینم

 .(129)همان:  ابدیاست، ظهور  تیولا 

چرا که  -ماند  یکه باطن نبوت و رسالت است، باق  تیمرتبه نبوت و رسالت ختم شد، و مرتبه ولا   ، یصریق  نی الدمنظر شرف  از
-اءیبه طور کامل در خاتم اول  نکهیتا ا  ابدییبرحسب استعداد آنان، ظهور م   اء، ی در اول  تیـ، پس مرتبه ولا   شودیمنقطع نم   تیولا 

 .(350: 1، ج1397 ، یصری کند )ق دایظهور پ-)ع( استی سیکه ع

مرتبه ولا   نیبد باطن-تیمعنا، صاحب  انب  زین-برحسب  ز  اءیهمان خاتم  به هم  رایاست،  و  است،  اسم جامع  سان،   نی مظهر 
تامّه است، و به   تیمظهر ولا   اءیپس خاتم اول  کند، یم  یمخلوقات تجلّ  یبرا  اءیخود در صورت خاتم اول  بیاز عالم غ  اءیخاتم انب

از آنان    کی است، پس مظهر حصّه هر   تیمظهر همه ولا   اءیاست، و خاتم اول   تیصاحب ولا   اءی لو او  اءیاز انب  کی که هر   لی دل  نیا
  یخود، و لذا تناقض  رینه از مرتبه غ  ند، یبیخودش م  تیرا فقط از مرتبه ولا   یحق تعال  اءیدر مقام جمع خود است، پس خاتم انب

پس سلطان    دهد، یو به خود سلطان نیز م  دهد، یم  خدمتکاراندار به امر سلطان از خزانه چیزى به  . مثلًا خزانهشودیحاصل نم
 .(351نقصى براى سلطان نیست )همان:  نیدار گرفته است، و امانند خدمتکاران از خزانه 

 :د یگویدانسته و م  اءیرا از مظاهر خاتم انب اءیخاتم اول-اءیبر خاتم انب اءیو رجحان خاتم اول یدر باب عدم برتر-ینیخم امام

در   اءیاز مظاهر خاتم انب  اءیخاتم اول  رایندارد، ز  اءینسبت به خاتم انب  یو رجحان  یبرتر  اءیاول  خاتم
انب اخذ م  اءیظاهر است، پس خاتم  تعال  کند،یاز مظهر خود  آن مظهر    یو شاهد جمال حق  در 

چنان تعالاست،  حق  آئ  یکه  در  خود  جمال  چنان  نهیشاهد  و  است،  کامل  حدانسان  در    ی ثیکه 
  نهیذات خودم در آئ  یذات من برا   یعنیفرمود: »مخلوقات را خلق کردم تا شناخته شوم«؛    یقدس
م   لیتفص جمعچنان  شود،یشناخته  حضرت  در  اوّل-که  صورت  ازل  یبه  است -یو  شده  شناخته 

 .(74: 1410 ،ینی)امام خم

انب  در خاتم  است  معتقد  امام  غ  اءیواقع  جهت  از  چون  و  است،  الله  جامع  اسم  اول  یبیمظهر  خاتم  در صورت   ی تجلّ  اءیخود 
و    کند، یاز مظهر خود اخذ م  اء یدر ظاهر است، لذا در واقع خاتم انب  اءیتامّ و از مظاهر خاتم انب  تیولا   نیمظهر ا  اءیخاتم اول  کند، یم

انسان کامل    نهیصورت جمال خود را در آئ  یکه حق تعال طور  ندارد، همان  اءینسبت به خاتم انب  ی رجحان  اءیلحاظ، خاتم اول  نیبد
 .شودیمشاهده م یلیتفص نهیذات او در آئ یبرا یذات حق تعال ساننیو بد ند، یبیم

از ادی گویالحکم، که مفصوص  یثیدر فصّ ش  ، یعبارت ابن عرب  نیا  اما آنچه را که ذکر    اءاند، یجهت که اول  نی: »رسولان، 
در حکم، تابع   اء، یها هستند؟ هرچند خاتم اولاز آن  ترنییکه پا  یائیچه رسد به آن اول  اء، یمگر از مشکات خاتم اول  نندیبینم  م، ی کرد
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او    رایز  کند، ینقض نم   زیو کلام ما را ن  زندیبه مقام او نم  یاامر لطمه  نیآن را آورده است، پس ا   ناست که خاتم رسولا   یعیتشر  30
از خاتم   اءیمعناست که خاتم انب  نی(، موهِم ا62:  1380  ، یبالاتر است« )ابن عرب  یطور که از جهتاست، همان  ترنییپا  یاز جهت

 .دست به قلم شدند یکلام ابن عرب-هیتوج ای-حیتوض یبرا  صمعنا، شارحان فصو نی. بدکندیاستمداد م اءیاول

 ، یفوق از ابن عرب  زیانگبه فقره بحث   دنیوضوح بخش  یبرا -الحکمدر شرح خود بر فصوص -(817-898)  یجام  عبدالرحمن
در    اء، یباطن اوست، پس استمداد از مشکات خاتم اول  تیولا   ق یحقا  یجمع رسول خدا)ص( برا  ت یمظهر احد  اءی: خاتم اول دیگویم

 .است اءیاز مشکات خاتم انب یجزئ اءیمشکات خاتم اول رایز است، یاستمداد از مشکات خاتم انب قت، یحق

اوست که    قتیبه اعتبار حق  اء، یاست، و اضافه شدن استمداد به خاتم اول  اءی از مشکات خاتم انب  قت، یاستمداد، در حق  سانن یبد
انب  قتیاز حق  یجزئ  قتیحق  نیا انب  یاست، و معنا  اءیخاتم  استمداد   یعنیاوست؛    تیبرحسب ولا   اءیاز خاتم اول  اءیاستمداد خاتم 

است، و لذا آن  -اءیخاتم انب  یعنی-او  قتیاز حق  یجزئ  قتیحق  ن یاست که ا  یقتیاز حق-یو مادّ  ی صربرحسب نشئه عن-اء یخاتم انب
 .(101: 1425 ، یخودش )جام ریاستمداد از خودش است نه از غ قت، یامر، در حق نیخاتم مظهر اوست، پس ا یّول

پنداشت    دی: نباسدینویفقره مذکور، م  حیدر توض -الحکم خوددر شرح فصوص -زی( ن1069  ی)متوفا  یالحنف  زادهیبال  یمصطف
گفتار ابن   نیا  رایاست، ز  یذات  یدر رتبه علم تجلّ  اءیتابع خاتم انب  اءیکه خاتم اول  ی افضل است، در حال  اءیبر خاتم انب  اءیکه خاتم اول

مرتبه به دست    نیامر افضل بودن در ا   نیعلم دارد، و از ا  نی در ا  اءیاست«، دلالت بر تقدمّ خاتم انب  الاترب  یکه »از جهت  یعرب
 .(49: 1422 ، یالحنف زاده ی)بال دیآینم

آملحسن   حسن ابن عرب-یعی معاصر ش  یاز عرفا و حکما-(1307-1400)  یزاده  اولیاء    ، یمعتقد است که  را خاتم  عیسى)ع( 
داند، همه انبیاء و اولیاء را مقتبس از مشکات رسول ختمى مرتبت)ص( و از  داند، و در عین حال که عیسى)ع( را خاتم اولیاء مىمى

انب-که اولیاء  گویدىداند، لذا مباطن ولایت او مى اولیاء نور مى-اءیحتى  گیرند. این سخن به ظاهر هم به مقام از مشکات خاتم 
مراد خود را در رفع نقص و نقض بیان   ی. اما ابن عربرساندیم  یو هم تناقض را در گفتار ابن عرب  زندیرسول خاتم)ص( لطمه م

کند.  تجلّى مى-عیسى)ع(  یعنی -اء از عالم غیب خود در صورت خاتم اولیاءیکه خاتم انب  گویدیکرده است، و قیصرى در شرح آن م
است، و چون همه    زی ولایت تامّه رسول خاتم)ص( که در حقیقت ولىّ خاتم ن  یعنیپس این خاتم اولیاء مظهر ولایت تامّه است؛  

اند، و خاتم اولیاء مظهر جمیع ولایت است، پس مظهر حصّه هریک از آنان در مقام جمع خود است  انبیاء و اولیاء صاحب ولایت
 .(347: 1378 ، یزاده آمل)حسن 

 اء یبیند، نه از مرتبه غیر خود، زیرا خاتم اولیاء نیز از مراتب خاتم انبحق را از مرتبه ولایت خود مى  اءیمنظر، خاتم انب  نیاز ا  لذا
  اء یعیسى)ع( را خاتم اولیاى مقتبس از مشکات ولایت خاتم انب  ، یآید. خلاصه اینکه ابن عرباست، پس نقص و نقض لازم نمى

در همه خصوصیات و مراتب ولایت و حالات و کیفیات آن،   ی عنیخاتم اولیاء است؛  -به صورت مطلق -)ع(ىداند. اما آیا عیسمى
که  داند، چناناى از ولایت مطلقه، او را خاتم مى بلکه در حالتى و مرتبه   د یآیبرنم  یچنین سخنى از کلمات ابن عرب  است؟یخاتم اول

مى خاتم  هم  را  اخودش  چه  ر  نکهیداند؛  بى  اولایت  از  جهات  برخى  در  اولیاء  از  بعضى  شاید  اولیاست.  استعداد  برحسب  انتها 
در نسخ یا  -که خطّاطى در یکى از شئون خط   ماندیخصایص ختم باشند، و در عین حال تابع ولىّ کامل مطلق باشند. این بدان م

شأن ختم باشد نه اینکه به صورت مطلق خاتم    آنشود، و در  -به اصطلاح خطّاطان-صاحب شأنى-نستعلیق یا رقاع یا ثلث و...
هرچند اینان همه از مشکات   ، یخاتم است و هم عیسى)ع( و هم مهدى)ع( و هم ابن عرب  اء، ی اوصاف، هم خاتم انب  نیباشد. با ا
 .(348اند )همان:  )ص( مقتبس ایخاتم انب

ابن عرب شارح فصوص  نیاول -یتلمسان  نیالدف یعف  نیهمچن از شاگردان  در  -یقونو  یّو وص  یقونو  نیو صدرالد  یالحکم، و 
بر فصوص -قاتیو در واقع تعل-شرح اولخود  تعدّد خاتم  به  اول  اءی الحکم،  نم  کیرا در    اءیمعتقد است و خاتم  و   کند، یفرد حصر 
او    یبرا  اءیو مرتبه خاتم اول  دیآیو از امّت او م  اءیکه بعد از خاتم انب  یاست، و کس  اءیز خاتم اولین  اءیکه خاتم انب  کندیم  حیتصر
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م اول  شود، یحاصل  خاتم  هم  وقت  اءیاو  واقع  در  ب  یکیمرتبه    یاست.  عدد  در  اشخاص  هرچند  ا  تینهایباشد،  تعدّد    نیباشند، 
از اکندی به اصل موضوع وارد نم  یااشخاص لطمه  اول  ر، منظ  نی.  ا  تیّدر ختم  یتیّمز  اءیخاتم  از  اما رسولان  جهت که   ن یندارد 

 .(105: 1392 ، ی)تلمسان اءاندیاند، تحت مرتبه خاتم اولرسول 

با خاتم    اء یرابطه خاتم انب  ه یدر باب تشب-یکلام ابن عرب   هیدر توج -یصریق  ل یخاطرنشان هم کرد که تمث  دیبا -انیدر پا-البته
انب  اءیاول امور مادّ  یقیو حق  یامور معنو   هیمغالطه است. اساساً تشب  یدار و خدمتکاران نوعبه سلطان و خزانه   گری د  یایو  و    یبا 

 .را به کار برده است یالفارقمع اسیاو مناقشه کرد، چرا که ق لیدر اصل تمث دیو لذا با  رسد، ینم نظربه  حیصح یاعتبار

  ی محمد  تیدار ولا خزانه   اءینکته که خاتم اول  نیو با ذکر ا-یصریاز ق  یری رپذ یبا تأث-زین  یراز ی ش  نیالدرکن   ب، یترت  نیهم  به
توج در  ابن عرب  هیاست،  انبسدینویم  ، یسخن  انب  اء ی:  اگر حق -مرتبت)ص(  یحضرت ختم  یعنی-اءیکه خاصّان سلطان  هستند، 

از   نند، یرا بب  یچون حق تعال-است  اءیکه مراتب آنان فروتر از مراتب انب-اءیو اول  نند، یبیم  اءیانب  تماز مشکات خا  نند، یرا بب  یتعال
اول آنجا که هر  نند، یبیم  اءیمشکات خاتم  از  انب  ک ی و  نبوت و ولا   اءیاز  تعال  تیاز حصهّ ولا   کی هر  اند، ت یصاحب  را   یخود حق 

 (.233: 1، ج1395 ، یرازیاست )ش اءیها خاتم اولکه صاحب جمع آن حصّه نندیبیم

 ی ریگجهینت. 7

از آنچه در علم حق   یرا براساس آگاه  ق یحقا  اءیانب  رای ز  ست، یبه احکام، به منزله اجتهاد ن  اءیعلم انب  ، ینیاز منظر امام خم .1

حال   کند، یم  یخود وح  امبریبه پ  یحق تعال   یوقت  یعن ی  کنند؛ یکشف م-برحسب مراتب خود-لوح محفوظ است  ای  یتعال

شامل   یاله   تیکه عنا  یو اتّصال او به عالم لوح محو و اثبات است. کس  امبریپ  هیّزکنفس    یارتقا  لیالهام، به دل  ای  یوح

 اتیمتّصل شده، واقع-الکتاب استو امّ  یعوالم ربوب  ن یترکه از بزرگ -او به عالم لوح محفوظ  هیّحال او شده و نفس زک

 .کندی چنان که هستند، کشف مرا، آن

بود که آن   یسابق، نسبت به امّت  امبریبلکه حکم در زمان پ  ستیسابق ن  امبریپ  یبه باور امام، نسخ به منزله کشف خطا .2

م  امبریپ رفع حکُم مطلق؛  کردیبدان حکم  نه  از کشف حدّ حکم سابق،  است  عبارت  نسخ  و  ابن -یعنی.  نظر  برخلاف 

)ع( مانی. سلستیحکم پدر و صواب حکم پسر ن  یخطا  ی( به معناع)مانیاحکام مختلف داوود)ع( و سل-ی صریو ق  یعرب

و   کردیم  یاو را کشف نکرد بلکه حکم داوود)ع( نسبت به امّت او بود که بر آنان حکمران  یبا نسخ حکم داوود)ع(، خطا

 .)ع( بر امّت خودمانیسان، سل نیبه هم

 ن ی ا  یاقتضا  یکشف ابن عرب  نکهیاز منظر امام، نسخ عبارت است از کشف حدّ حکم سابق، نه رفع حکم مطلق. مگر ا .3

انب بلکه  باشد که داوود)ع(،  را داشته  نوح)ع( و سائر کفّار  اءیامر  باشند و قوم  بر نهج خطا  مانند -مرسل، در احکام خود 

از من  یعنیشامخ!؛    یفرعون ـ، عرفا ابن عرب  یبه معنا  ، یابن عرب  ظراگر نسخ  باشد، پس مکاشفه   ی رفع حکم مطلق 

اند. در واقع اشاره امام به فرعون و قوم نوح)ع( بر نهج صواب   سانن یدر احکامشان است، و بد  اءیخطاکار بودن انب  یمقتض

 .الحکم استدر فصوص  یبن عرب نیالدییمح ب یمکاشفات و اقوال غر لات، یتأو

 انیاست، و اع  یعیثابته موجودات، از جمله صاحبان نبوت تشر  انیاکرم)ص(، جامع همه اع  یثابته نب  نیاز منظر امام، ع .4

صاحبان نبوت   یخارج  انیسان، اع  نیثابته رسول خدا)ص( هستند، و به هم  نیمظاهر ع  ، یعیثابته صاحبان نبوت تشر 

مظاهر    زین  هاعت یهمه شر  ن، یاست، هستند. بنابرا  یرحمان  فَسمقدس و نَ  ضیاو که همان ف  تیمظاهر هو  زین  یعیتشر 
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 یّ نب  ، یو ابد  یکه، به صورت ازلخداوند است، چنان  فهیخل  ، یو ابد  یاو هستند؛ لذا رسول خدا)ص(، به صورت ازل  عتیشر 30

 .و رسول است

جمع آن   تیاحد  زی آن دوره ن  امبریاست که پ  یاره یبه مثابه دا  یامبری نبوت هر پ  یهااز دوره   یاامام، هر دوره   ریبه تعب .5

دا همه  و  است  ن  اند، تیّ ختم  ره یدا  یهانقطه  هاره یدوره  خدا)ص(  رسول  نگ  زیو  و  است.   تیّختم  ره یدا  نیا  نیفصّ 

لذا تشر  تینبوت و ولا   ره یدا  به  زی)ع( نیسیع  تینبوت و ولا   ره یدا  سانن یبد و  متّصل شد،  رسول    عیرسول خدا)ص( 

 زیاو ن   عتیدارد، شر   اءیبر همه انب  یو احاط  ی)ع( است، و چون رسول خدا)ص( مقام جمعیسیع  عیخدا)ص( همان تشر

 .است اءیبه همه انب مانیا زیبه رسول خدا)ص( ن مانیاست، و لذا ا اءیهمه انب عتیشر

 کند، یم  یتجلّ  اءیخود در صورت خاتم اول  یبیمظهر اسم جامع الله است، و چون از جهت غ  اء یامام معتقد است خاتم انب .6

 کند، یاز مظهر خود اخذ م  اءیدر ظاهر است، لذا در واقع خاتم انب  اءیتامّ و از مظاهر خاتم انب  تیولا   نیمظهر ا  اءیخاتم اول

بد اول  نیو  انب  یرجحان   اءیلحاظ، خاتم  به خاتم  تعالطور  ندارد، همان  اءینسبت  آئ  یکه حق   نه یصورت جمال خود را در 

 .شودیمشاهده م یلیتفص نهیذات او در آئ یبرا  یذات حق تعال سانن یو بد ند، یبی انسان کامل م

 منابع

 .ة ی: دار الکتب العلمروتیب ن،یالد: احمد شمسقیتحق ة،ی(، الفتوحات المک1427) یابن عرب -

 ـ -  .تهران: انتشارات الزهراء ،یفی : ابوالعلاء عفقیو تعل حیالحکم، تصح(، فصوص 1380) ـــــــ

: دار  روتیب ف،یاسعد نص یفاد خی : الشحیو تصح قی الحکم، تحق(، شرح فصوص 1422) مان یبن سل یمصطف ،یالحنف زاده ی بال -

 .ة یالکتب العلم

 .تهران: انتشارات سخن ا،ینی: اکبر راشدقی و تعل قی الحکم، تحق(، شرح فصوص1392) مانیسل نی الدفیعف ،یتلمسان -

: روتیب ،یالدرقاو یالشاذل ینیالحس یالیالک می: عاصم ابراهقی الحکم، تحق(، شرح فصوص1425عبدالرحمن ) نینورالد ،یجام -

 .ة یدار الکتب العلم

و نشر آثار   می )س( به گورباچف و شرح نامه، تهران: مؤسسه تنظ ینینامه امام خم  د؛یتوح ی(، آوا1372عبدالله ) ،یآمل یجواد -

 .)س(ینیامام خم

 ـ -  .، قم: مرکز نشر اسراء3ج    م،یقرآن کر یموضوع ر یو نبوت در قرآن، تفس ی(، وح1381) ـــــــ

الحکم، تهران: سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد (، ممدّ الهمم در شرح فصوص 1378حسن )  ،یآمل زاده حسن -

 .یاسلام

قم: مؤسسة   ،یزاده آمل : حسن حسنقی و تعل حیالاعتقاد، تصح دیشرح تجر ی(، کشف المراد ف1425حسن ) نیالدجمال ،یحلّ -

 .یالنشر الاسلام

مؤسسة   ،یعیلابحاث، بقلم: محمد الرب راًیتقر ،یعلم العرفان النظر  یالقواعد ف دی(، شرح تمه1436کمال ) دیالس ،یدریالح -

 .الامام الجواد)ع( للفکر و الثقافة 

 .یقم: مؤسسة النشر الاسلام ،یسبزوار یزارع ی: عباسعلقیالاصول، تحق ة ی (،  کفا1431محمدکاظم ) ،یخراسان -

 .الانس، قم: مؤسسه پاسدار اسلامالحکم و مصباح شرح فصوص  یعل قاتی(، تعل1410) اللهدروح یس ،ینیخم -
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 ـ - و نشر آثار امام  میتهران: مؤسسه تنظ  ،یانیآشت  نیالددجلالی مقدمه: س ة،یالخلافة و الولا یال ة یالهدا(، مصباح 1381) ـــــ

 .)س(ینیخم

 .)س(ینیو نشر آثار امام خم میتهران: مؤسسه تنظ  ،ینیامام خم دگاه ی(، نبوت از د1380السادات )فروغ پور،میرح -

ـ   94: 18، شماره 5دوره  ن،یپژوهشنامه مت «،ینیاز منظر امام خم تی(، »ساحتها و اسرار نبوت و ولا1382حسن ) ،یدیسع -

75. 

 .یالتراث العرب اءی: دار احروتیعقائد الاکابر، ب انیب یو الجواهر ف تی واقیتا(، ال یعبدالوهاب )ب ،یشعران -

تهران:  ،یاصفهان ی: حامد ناجحیترجمة الفصوص، مقدمه و تصح ی(، نصوص الخصوص ف1395مسعود ) نیالدرکن ،یرازیش -

 .انتشارات سخن

 .صدرا یحکمت اسلام ادیتهران: بن ،یبیحب ی: نجفقلقیو تحق حیتصح  ب،یالغحی(، مفات1386محمد ) نیصدرالد ،یرازیش -

 .97ـ  134: 75حضور، شماره   ه ینشر «، ینیامام خم دگاه ی نبوت از د قتی(، »حق1389) نیحس  ،یمالستان یصالح  -

 .الحکم، ترجمه نصرالله حکمت، تهران: انتشارات الهامبر فصوص  ی(، شرح1380ابوالعلاء ) ، یفیعف -

تهران:   ،یانیآشت  نیالددجلالی: سحیتصح ،یصری در رسائل ق ة،یو النبوة و الولا دی(، التوح1381داوود ) نیالدشرف ،یصریق -

 .رانی حکمت و فلسفه ا یمؤسسه پژوهش

 .جلد، قم: بوستان کتاب قم 2در  ،یزاده آمل: حسن حسنحیالحکم، تصح(، شرح فصوص1397) ـــــــ -

 .یتهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگ زاده،ی هاد  دی : مجحیالحکم، مقدمه و تصح(، شرح فصوص 1383عبدالرزاق ) ،یکاشان -

کتب علوم   نی و سازمان مطالعه و تدو دیالتمه یانتشارات یتهران: مؤسسه فرهنگ ،ی(، علوم قرآن1379) یمحمدهاد معرفت، -

 .ها )سمت(دانشگاه  یانسان

 .محقق، تهران: انتشارات دانشگاه تهران ی(، القبسات، به اهتمام مهد1374) یمحمدباقر استرآباد رداماد،یم -
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