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Throughout various historical periods, extensive debates have emerged between supporters 

and opponents of intellectual schools and sects, and the school of mysticism among 

Muslims has been no exception. Some opponents of Sufism have attempted to condemn 

and reject mystical perspectives by citing their specific reasons. The treatise "Al-Ithna 

Ashariyya fi al-Radd ala al-Sufiyya" (Twelve Chapters in Refutation of Sufism) by Sheikh 

Hurr al-Amili (d. 1104 AH) is among the refutational works written to reject Sufi sects and 

thoughts across twelve chapters. The authors of this article, written through analytical and 

descriptive methods, have attempted to examine the reasons for this opposition and have 

sought to answer the question: on what principles is the denial of Sufis based in this book, 

and to what extent has the author's jurisprudential approach influenced this matter? The 

research findings indicate that the author's exaggerated perceptions regarding the core 

concepts accepted by mystics, such as the unity of existence (wahdat al-wujud) and 

mystical unveiling (kashf wa shuhud), have significantly influenced this refutation. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Throughout Islamic intellectual history, various schools of thought have engaged in extensive debates 

over doctrinal interpretations, with mysticism (irfan) and Sufism being particularly contentious 

subjects. The reception of mystical thought within Islamic traditions has varied significantly, with 

some scholars embracing its spiritual dimensions while others rejecting what they perceived as 

heterodox innovations. Within Shi'ism, this relationship has been especially complex, with numerous 

scholars articulating opposition to Sufi doctrines based on jurisprudential, theological, and 

epistemological grounds. 

Sheikh Hurr al-Amili (1033-1104 AH), a prominent Shi'i jurist and hadith scholar of the Safavid era, 

authored "Al-Ithna Ashariyya fi al-Radd ala al-Sufiyya" (Twelve Chapters in Refutation of Sufism) as 

a comprehensive critique of Sufi thought and practice. This treatise, structured into twelve chapters to 

mirror the significance of the twelve Imams in Shi'ism, represents one of the most systematic 

refutations of Sufism from within the Shi'i scholarly tradition. Al-Amili's stated purpose was to protect 

Shi'i believers from what he considered dangerous innovations and deviations from the teachings of 

the Imams. 

This study examines the foundation of Al-Amili's arguments, particularly focusing on his critique of 

two fundamental concepts in mystical thought: wahdat al-wujud (unity of existence) and kashf wa 

shuhud (mystical unveiling). These concepts were selected for detailed analysis as they represent core 

philosophical positions that distinguish mystical epistemology from traditional juristic approaches to 

religious knowledge. The research employs analytical and descriptive methods to investigate both Al-

Amili's arguments and the counter-arguments presented by mystics in defense of these doctrines, thus 

providing a balanced assessment of this intellectual controversy. 

The central question guiding this research is: What principles underlie Al-Amili's rejection of Sufism 

in "Al-Ithna Ashariyya," and to what extent has his jurisprudential background influenced his critique? 

By examining primary sources from both juristic and mystical traditions, the study aims to 

contextualize this debate within broader Islamic intellectual history while highlighting the specific 

theological and epistemological concerns that motivated Al-Amili's opposition. 

Research Findings 

The analysis of Al-Amili's criticisms of wahdat al-wujud reveals several interrelated arguments. First, 

he equates the doctrine with anthropomorphism (tashbih) and embodiment (tajsim) of God, suggesting 

that the mystics' claim of ontological unity inevitably leads to attributing material qualities to the 

divine essence. Second, he contends that wahdat al-wujud implies hulul (divine indwelling) and ittihad 

(union with God), which he considers blatant heresy contradicting Quranic verses like "There is 

nothing like unto Him" (42:11). 

However, the research demonstrates that this interpretation fundamentally misunderstands the mystical 

conception of wahdat al-wujud. Ibn Arabi, the primary proponent of this doctrine, explicitly rejects 

hulul and ittihad, stating: "The Truth (God) is absolutely transcendent (munazzah) in His essence from 
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indwelling in beings." For Ibn Arabi and his followers, wahdat al-wujud does not imply that all things 

are God, but rather that existence in its true reality belongs solely to God, while created beings possess 

only contingent, dependent existence. The distinction between Creator and creation remains intact 

within the mystical worldview, though conceptualized differently than in juristic theology. 

Regarding Al-Amili's objection that wahdat al-wujud leads to self-deification, the study finds that he 

frequently conflates poetic expressions by some Sufis (like Hallaj's ecstatic utterances) with systematic 

doctrinal positions. Mystics consistently emphasize the transcendence (tanzih) of God while 

explaining apparent similarities (tashbih) as pertaining only to manifestations (tajalliyat) rather than to 

God's essence itself. 

Concerning kashf wa shuhud (mystical unveiling), Al-Amili presents several critiques: that it lacks 

scriptural foundation, that it implies a claim to infallibility (isma) exclusive to prophets and Imams, 

that it suggests knowledge of the unseen (ilm al-ghayb), and that it potentially elevates Sufis above 

religious authorities. He further suggests that mystical experiences might be demonic delusions rather 

than authentic spiritual insights. 

The analysis reveals that mystics base their defense of kashf on numerous Quranic verses, including: 

"Fear God, and God will teach you" (2:282), "Those who strive in Our cause, We will surely guide 

them to Our paths" (29:69), and "Indeed, the record of the righteous is in 'Illiyyin... a register 

inscribed, which the close ones witness" (83:18-21). They distinguish between prophetic revelation 

(wahy) and mystical inspiration (ilham), acknowledging the superiority and legislative authority of the 

former while affirming the possibility of the latter for the spiritually disciplined. 

Significantly, many Shi'i scholars themselves, including Muhammad Taqi Majlisi (father of the more 

famous anti-Sufi Muhammad Baqir Majlisi), reported mystical experiences while maintaining 

orthodox Shi'i positions. This indicates that kashf was not uniformly rejected within Shi'ism but rather 

its relationship to scriptural authority was contested. Mystics consistently maintained that authentic 

mystical unveiling must conform to and be verified by scripture, thereby preserving religious 

orthodoxy. 

Conclusion 

The research demonstrates that Al-Amili's critiques of mysticism stem primarily from jurisprudential 

concerns about maintaining the authority of traditional religious knowledge transmission and 

preserving the unique status of the Imams as mediators of divine guidance. His apprehensions about 

wahdat al-wujud and kashf reflect genuine theological concerns about divine transcendence and the 

sources of religious knowledge, but often rely on exaggerated interpretations of mystical doctrines. 

The study concludes that much of the controversy stems from terminological misunderstandings and 

different epistemological frameworks. Where jurists like Al-Amili operated within a framework 

prioritizing textual authority and rational deduction, mystics emphasized experiential knowledge 

complementing, rather than replacing, scriptural authority. The mystics consistently maintained that 

their approach was firmly grounded in the Quran and traditions of the Prophet and Imams, while 

offering a deeper, esoteric interpretation of these sources. 
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This research contributes to understanding the complex relationship between juristic and mystical 

approaches to Islam, particularly within Shi'ism. It suggests that rather than representing irreconcilable 

worldviews, these traditions might be seen as emphasizing different dimensions of Islamic spirituality 

and knowledge. The ongoing tension between these approaches has been a productive force in Islamic 

intellectual history, pushing both jurists and mystics to refine their positions and articulate their 

theological and epistemological foundations more precisely. 

The findings highlight the importance of distinguishing between authentic mystical traditions 

grounded in Islamic sources and heterodox interpretations that might truly contradict fundamental 

religious principles. This distinction allows for a more nuanced understanding of the legitimate 

concerns raised by critics like Al-Amili while appreciating the spiritual richness offered by the 

mystical tradition when properly understood within an Islamic framework. 
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                            در مخالفت با وحدت وجود و حصول کشف  یحرّ عامل  خیش  لی دلا یابینقد و ارز

   هیالصّوف  یالرّد عل  ی ف هیعشر یالاثن   ۀبر رسال هیتک با
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   ها: واژهکلید

 یف  هیعشر  یالاثن  ، عاملی حرّ    خ یش

وجود،    ه، الصّوفی   علی  الرّد وحدت 

 حصول کشف. 

درگرفته است که مکتب   یاگسترده ی هابحث  یفکر یهاموافقان و منکران مکاتب و نحله   نیب یخیدر اغلب ادوار تار
ن م  زیعرفان  ا  انیدر  از  مستثن  ن یمسلمانان  برخ  یقاعده  است.  سع  ینبوده  ذکر دلاکرده   یمخالفان تصوّف  با    ل یاند 

نگرش  تقب  یعرفان  یهاخاصّ خود،  رسا  حیرا  سازند.  ردّ  عل  یف  هیعشر  ی»الاثن  ۀلو  حرّ    خیش  ۀنوشت  ه«یالصوّف  یردّ 
رد  1104)و.    یعامل آثار  از جمله  زم  یاه یّه.ق(  در  اند  ف یانکار طوا  ۀ نیاست که  به    ه یصوف  یهاشهیو  باب  در دوازده 
ا  ریتحر  ۀرشت  نداکرده   ینگاشته شده است، سع  یف یو توص  یلیمقاله که به روش تحل  نیدرآمده است. نگارندگان در 
کتاب بر چه    ن یدر ا  ان یانکار صوف  لی که دلا  ندیپرسش برآ  ن یکنند و در صدد پاسخ به ا  یمخالفت را بررس  نی ا  لیدلا
  ن یا  گرانیپژوهش، ب  نیحاصل از ا  جی امر تا چه حد مؤثرّ بوده است؟ نتا  ن یدر ا  سندهینو  یاستوار و برداشت فقه  یاصول

  ن ی مقبولِ عرفا، مانند وحدت وجود و کشف و شهود در ا  یِاصل  م یفاهم  ۀمؤلفّ دربار  ۀگوناغراق  یهااست که نگرش 
 نبوده است. ریتأثی ب هیردّ

در مخالفت با وحدت وجود و حصول   یحرّ عامل   خ یش لیدلا یابینقد و ارز(. 1404) امیر، خوارزمی، حمیدرضاسید  ، سمیه، جهادی حسینی ، آبادیزاده زنگرضایی:  استناد

 . 1-22(، 2) 16، نامه عرفانپژوهش. هی الصّوف  یالرّد عل  یف هیعشر  یالاثن  ۀبر رسال هی تک با کشف
                 DOI: http//doi.org/ 10.22034/16.2.7  

 نویسندگان.  ©                                                                      .علمی عرفان اسلامی ایرانانجمن شر:  نا
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 مقدمه. 1

  ع یّتش  یعن ینسبت به تصوّف وجود ندارد. تصوّف، در دو مذهب بزرگ اسلام،    ایو معتدلانه  کسانینگرش    یمذاهب اسلام  نیدر ب
مواجه   یاریبس  یها-بیبا فراز و نش  عهیدر مکتب ش  هیّرو  نی قرار گرفته است. ا  یابیمتنوع مورد نقد و ارز  کردهایییو تسنّن با رو

 حرّ.  انداست، رد کرده   یعیش   ری غ  ای  یاسلام  ری علتّ که غ  نی تصوّف را بد  برخی.  استداشته    یاریبوده و مخالفان و موافقان بس
خود از   ینیناآگاه در مسائل د   انیعی از ش  یاریذکر کرده است: »مشاهده نمودم بس  گونهنیاثرش را ا  فیهدف خود از تصن  عاملی

که در    اندموده یرا پ  شیخو  توزنه یراه و رسم آن دسته از دشمنان ک  ، خود منحرف شده  ن یشیو بزرگان پ  ن ید  انینیشیراه و روش پ
د دستورها  نیاحکام  ب  انیشوایپ  یبه  نام  تیاهل  اختراع  با  و  ندادند  در  از    یصوف  شتن، یخو  ی برا  ینید  یتن  و  گرفتند  نام 
دسته از مردم ناآگاه    نیعمل ا  ۀلازمـ سر باز زدند و    نیزم  یرو   هایانسان   نبهتری   ـ)ع(    نیاکرم و ائمّه معصوم  ینب  یرهنمودها 

 یخود را فراتر از ائمّه)ع( تلقّ  ا یبه دن  رغبتییو ب  ییبود که با اظهار پارسا  مندیو رفتار، با دشمنان شقاوت  دهیآنان در عق  سوییهم
بد فر  سانن یکرده،  هم  ب یبه  و  پرداختند  تباه  نیمردم  در  خود  پ  یعمل،  بطلان  است«   بسنده  هاییراه   نی چن  مودنیو 

 .اندگفتن داشته  یبرا یحرف شهیخود هم یو شکوفا یغن خی(، امّا عرفا در طول تار16و  15: 1386،ی)عامل

 ی مبان  د،یکه عقا  هاییاز گروه  یکی.  اندبوده  انتقادها  و  هامخالفت  آماج  شاننهضت  یرگیو متصوّفه همواره از زمان شکل  عرفا
ش حق  ۀویو  در حصول  را  گاه  یناکاف  قت،یعرفان  م  یدارا  یو  ا  دانند،یانحراف  از  هستند.  فرد  ن یفقها  ش  ی زمره  به   ایوه یکه 

به طرح مواضع خود عل پرداخته، ش  یدر کتاب  عرفا  ه یمبسوط    نحسیبن    علی  بن  حسن. »محمّد بن  ستیحرّ عامل  خیمستقل 
که    ه یّنید  یاز اکابر علما  ل،ی و محدّث نب  لیجل  ه یفق  نیفاضل، جامع و کامل است. ا  یهـ . ق( عالم  1104-1033)  ،یمشغر  عاملی

  هاتیاز د  یمشغره، نام  هیهـ . ق در قر  1033هشتم رجب    معهمعروف است، شب ج  یحرّ عامل  خیبوده و به ش  زین  نیالمحدّث  خیش
بن    یعل  خی پدرش، ش  دایی  و  محمّد  بن  الاسلام  خیخود ش  ی محمّد و جدّ مادر   خیجبل عامل متولد شد. نزد والد و عمّ خود ش

  گاهبه حج رفت. آن  بارچهل سال دو    نیدر ا  یاکابر عصر تلمّذ کرد. به مدّت چهل سال در بلاد خود ساکن بود و  گریمحمود و د
  یو قاض  الاسلامیخیشد و به منصب ش  میمق  یدر عراق و حضرت رضا )ع( مشرّف و در ارض اقدس رضو  یهد  ۀائمّ  ارتزی  به

قرار گرفت. شاه    یصفو  مانیو شاه سل  مجلسی  باقر  ملاّ محمّد  تینها-ی. سپس به اصفهان رفت و مورد احترام بد یرس  القضاتی
و    یریجزا  یرزایم  دیّحرّ از س  خیاو رفت. ش  داریبا احترام تمام به د  ،یمحمّد باقر مجلس  فتکلی  حسب  به  دوست  عالم  و  پرست  علم
هستند.    گردیکی  تیاجازه و روا  خیکرده و از مشا  تی روا  یاز و  ز ین  یکرده و مجلس  تیروا  مجلسی  باقرسبط و محمّد    یعل  خیش
 : م کنیی از آنها اشاره م یعضبه ب نجایدارد که در ا یاریبس ینید فاتیتأل

اثبات1 الصوف  یف  ۀیّعشر  الاثنی.  2  المعجزات،  و  بالنصوص  الهدات.  تأل  عۀالشی. وسائل3  ۀ،یردّ  در هجده سال  دو   فی)که  و 
علما و فقها و    ۀاقطار عالم مشهور و مرجع استفاد  ی اوست، که در تمام  فاتیتأل  یچاپ شده و اشهر و انفع تمام  رانیمرتبه در ا

را    ن یخود عموم اهل علم د  فیتأل  ن یبا ا  قت،یبوده و در حق  عهیش  ثیکتب احاد  گریاز د  یاریس اخبار کتب اربعه و ب  عیجم  یحاو 
عامل  خشی  وفات(.  استخود ساخته    نیره ب  یحرّ  مدفن وستیهجر  1104رمضان سال    کمیو    ست یدر  مقدّس    ی.  در مشهد 

  -507:  1، ج  1394  ،یزی)مدرّس تبر   «)قدس سره(  1جعفر است.  رزا یمدرسه م  یکیآن حضرت نزد  فیواقع و در صحن شر  یرضو
510 .) 

بر   یانتقادات  یبه طور اختصاص   ۀ،الصّوفی  علی  الرّد  یف  ۀعشری  الاثنی  ۀبا نگاشتن رسال  ،ینام  هیمحدّث و فق  یحرّ عامل  خیش 
  زیچون وحدت وجود و کشف ن  یمی. مفاهمیبپرداز  لیدلا   نیا   یابیکه به نقد و ارز  میدار  ینوشتار سع  نی عرفا وارد کرده است. در ا

در ادامه خواهد    اتیدفاع  نای   که  اندرا مطرح کرده   یدفاع از خود مباحث  برای  هم  عرفا  اما  اند؛ن فقها داشتهیاز ب  یهمواره منتقدان
 آمد. 
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آنچه که به    ۀمقاله دفاع از هم  نینکته است که هدف ما در ا  نیتوجّه به ا  رسدیبه نظر م  یکه ذکر آن لازم و ضرور   آنچه
 . دارد تیدر قرآن، سنتّ و روا شهیاست که ر یبلکه هدف دفاع از مباحث ستیعنوان عرفان و تصوف شناخته شده، ن

 یبا مقولات عرفان  ختهیآم  یتفکّرات انحراف   ییو از سو  برد یاست که انسان را تا اوج معرفت بالا م  یعرفان ناب چونان مرقات
ارتداد م  اند،افته ی  نمود  هاگروه   و  هافرقه  یکه در برخ اافکنندیتابعان را به پرتگاه کفر و  انسان را از خطرات    ان یم  نی. در  آنچه 

م انحراف مصون  به سا  دارد،ی مهالک  بردن  آثاراتی)قرآن، سنت و روا  عتیامن شر  یۀپناه  تنها  ن  ی( است.  به  و   تیهدا  تیّکه 
  رسالۀ .  اندکرده   یسع   یواد  ن یاز ا  گرانیعرفان و تصوّف در دور نگه داشتن د   هایبدعت   دادنبا نشان   اند،افتهی  فیتأل  یروشنگر 

به    ی جامع بر تصّوف از عرب  یبا نام نقد  یکتاب را عباس جلال  ن یآثار است. ا  ن یا   ۀاز جمل   ۀیالصّوف  ی الرّد عل  یف  ۀیعشر  یالاثن
 آور ادیکتاب را    نیاز مؤلّف است که هدف از مباحث ا  ایاز مترجم و مقدمه  یادداشتیترجمه و منتشر کرده است و شامل    یفارس 
 : است باب دوازده بر مشتمل کتاب. استشده

به حلول و    ،گرییباب نخست: بطلان و نکوهش صوف  اعتقاد  بر  باب سوم: خط بطلان  باب دوم: بطلان مسلک تصوّف، 
باب هفتم:    ،یننشیباب ششم: چله  ف،یاتّحاد و وحدت وجود، باب چهارم: بطلان کشف، باب پنجم: حصول کشف و اسقاط تکل

و    ی: ذکر خفازدهمیغنا، باب    میباب دهم: تحر  ،ینهم: کسب روز  ابب  ،ی کوبیعبادات، باب هشتم: رقص و پا  نیو برتر  انیصوف
 با دشمنان خدا.  یباب دوازدهم: عدم جواز دوست ،یجل

  ن یقرار داده، به ا  یابوابِ وحدت وجود و کشف و شهود را مورد بررس  ادشده،یابواب    انیکه از م  مینوشتار درصدد آن  نیا  در
 یکرده است، برا  انیدر نقد آنها ب  یحرّ عامل  خی که ش  یکه عرفا و متصوّفه در برابر انتقادات و اعتراضات  میپاسخ ده  یسؤال اصل

وحدت وجود و حصول   ۀدربار  یحرّ عامل  خیحاضر، مخالفت ش  ۀمقال  ینظر دارند؟ بحث اصل   طمحرا م  یدفاع از خود چه مستمسک
ب و  ا  لیدلا   انیکشف  اثبات  در  عرفا  و  دل  نیفقها  است.  ا  لیموارد  مذکور  مبحث  دو  ا  نیانتخاب  اولًا:  که  از   نیاست  مباحث 

مقال ممکن    نیدر ا  سنده،ی مخالفت نو  لیبه تمام دلا   اختن: پرداًیو ثان  شوندیعلل مخالفت با عرفا و متصوّفه محسوب م  نتریمهم
 .ستین

بر اعتقاد به حلول و اتّحاد و وحدت وجود اختصاص    دنیبه خط بطلان کش  ،عاملی  حرّ  کتاب  سوم  باب  شد  گفته  کهچنان    
. در فصل دوم: دلالت  کندیو رد م یدر دوازده مورد بررس یعقل  لیمورد را از نظر دلا  نیدر فصل نخست باب سوم ا سندهیدارد. نو

فصل پنجم: مفاسد حلول و اتحاد، فصل ششم: جسم دانستن   ت،ی اهل ب  اتیفصل چهارم: روا  ات،یفصل سوم: دلالت روا  ات،یآ
جواز   اتیفصل دهم: روا  ه،یتوج  یعبادات، فصل نهم: چگونگ  هیمسلک، فصل هشتم: توج  نای  فساد  بر  اجماع:  خدا، فصل هفتم

آنها   نتریمهم  ل،یدلا  نیا انیکه از م یقدس ثی حد هی»من عرف نفسه« و فصل دوازدهم: توج ث ی حد هی: توجازدهمیفصل  ل،یتأو
  فیو توص  لیتحل  یبر مبنا  ز،یپژوهش ن  نی. روش امایمقاله انتخاب کرده   نیدر ا  یابینقد و ارز  ی( برامیرا )اتحاد و حلول و تجس

 است.  یفیک یمحتوا

خط   دن یکتاب »کش  نی از نوشتن ا  شانی ا  ۀ زیمؤلّف، انگ  ۀ. به گفت کندیم  ان یرا در رد و نقد تصوّف ب  یکتاب مباحث مهم  ن یا  
  در  گذارانبدعت  ن یاز افتادن در دام ا  انیعینجات ش  نهمچنی  و  اندبنا نهاده   هیصوف  ۀکه فرق  یو امور محال  هابافیال یبطلان بر خ

 (. 16: 1386 ،عاملی) است«بوده  ندی

را    وه یش  نیهم  زیمعروف است من ن  ن یمتأخر  انیم  یبر نقل  یعقل  لی: »از آنجا که تقدّم دلا داردیم  انیکتاب ب  ۀ در مقدّم  مؤلّف
ا  را یز  دم،یبرگز با  مناقشه  و  با کسان  قتیدر حق  لیدلا   لیقب  نی بحث  و  مخالفان  با    یبر ضدّ  ناپسند خود  اعتقادات زشت  در  که 
معصوم  یدشوار دستورات  تن    ن یبه  م  دهندمیدر)ع(  مخالفانند صورت  از  بدتر  مراتب  به  )عاملردپذیی و  ا18:  1386  ،ی.«    نی(. 
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 استشده  میعدد دوازده تنظ  یکه ابواب کتاب بر مبنا  ایدارد، به گونه   هیرا در مباحث صوف  هابندیدسته  نتریاز منظّم  یکیکتاب  
 داخل   مباحث.  استذکر کرده    لیکار هم دوازده دل  نیا  یدانسته و برا  کو تبرّ  مّنیت  یبه عدد دوازده را از رو  بندیپای  مؤلّف  و

خود علل و اسباب انتخاب   ۀ در مقدّم  یدر آمده است. حرّ عامل  ر یبه تحر  ینقل  لیو دوازده دل  یعقل   ل یدوازده دل  ۀبا ارائ  زنی  هاباب
بر دو   مانی: اسلام و اشودیاز آنها به اختصار اشاره م  ورددر دوازده مورد ذکر کرده که به چند م ز یبه آن را ن  یبندیعدد دوازده و پا

دو اصل از دوازده    نیاز ا  کیو هر    شوندیلا اله الا الله و محمد رسول الله)ص( حاصل م  ۀاز دو کلم  کیرکن استوارند که هر
نفرند و همچن  عهشی  امامان.  اندشده  لیحرف تشک اعتقاد  یبرخ  نیدوازده  مباحث  اسام  اسلام   یکلمات که شامل    امبران یپ  یو 

 ی » انه لا نب   ۀجمل  ای  و  الله  فۀیمانند محمّد رسول الله، آدم خل  امبران،یپ  برخی  نام  مثل.  اندشده  لیهستند، از دوازده حرف تشک
  سندهی نو  ن سال اشاره دارد. امّا چو  هایماه   ا ی  روزمانند ساعات شبانه    یعیطب  هایدهیاز پد  یآنکه عدد دوازده به برخ  گری.« دیبعد

برا دانسته  ملزم  را  دل  یخود  دلا   لی هر  خو  لیاز  دل  شیمخالفت  شب  یگاه  اورد،یب  لیدوازده  گاه  هیمطالب  و  آورده  را   یبه هم 
 .استباب گنجانده   کیرا در  ایعنوان آورده است. مانند باب دوازدهم که مبحث گسترده  ک ی لیرا در ذ ایمطالب فشرده

 

 پژوهش پیشینه . 2

 ا ی(  1380پور)-وسفیاثر محمدکاظم    یاز جمله: نقد صوف  ارند،بسی  اندتصوّف پرداخته  یابیبه نقد و ارز  یکه به صورت کلّ  یآثار

 زیآثار ن  ی(، و برخ 1397)  یثرب یتصوّف از    ریو نقد و تفس  یابی سراب در ارز  بی ( و کتاب فر1390) ینقد تصوّف از ذکاوت   یبازشناس 

  ۀ »مقال  ای(  1389)  استیفرهنگ و س  ن،ید  ۀدر عرص  هیکتاب صفو  هایاز فصل  یکی.  اندداده   اصرا به نقد تصوّف اختص  یفصل

انتقاد  لیتحل مناظر   یگفتمان  صوف  یصفو  ۀ دور  ۀدو  دفاع  و  رد  م  ۀنوشت  ه«یدر  سادات  مباشر  انیرپوری معصومه  محبوبه   یو 

 . استنگاشته شده  هیصفو ۀدور ینقدها ۀ( به صورت خاص دربار1400)

پازوک   ینیام مقال1395)  یو  از ملا   هیردّ صوف  ۀبه موضوع رسال  ه«یردّ صوف  ۀرسال  یگفتمان   بندی» تصوّف در صورت  ۀ ( در 

قم  عامل  خشی  آثار  با  ارتباط  در.  اندپرداخته  یمحمد طاهر  غفور  انیخالق  زین  یحرّ  حرّ   خی ش  یشناس»روش   مقالۀ(  1395)نژاد  یو 

  ی الاثن  ۀدر رسال  یحرّ عامل  خ ی ش  لیدلا   یاب یکه منحصراً در مورد ارز  اثری  امّا  اند؛را نگاشته  د«یقاو اثبات ع  می ،تنظ  نییدر تب  یعامل

 .باشد ملاحظه نشد ۀیالصوف یالرد عل یف ۀیعشر

 پرداخت.  میبا تصوف و اثبات اهمّ آنها با توجه به نظر عرفا و فقها خواه یمخالفت حرّ عامل لیمباحث و دلا  یبه بررس اکنون

 نظریه حلول و اتحاد. 3

اتّحاد« را    ۀمقول  یعامل باورها   یکی»حلول و   نیآنها بد  شتریب  ایو     هایصوف   ۀکه هم  ستین  یدی. »تردداندیمهمّ عرفا م  یاز 

مسلک را به عنوان    ن یاز آنها ا  یاریبس  ده یآشکار گرد  گرییصوف  یو تباه  یهرچند که اکنون که فساد و زشت  بندند، یمسلک پا

(. مصنّف در 87:  1386،یآشکار است.« )عامل  یبدان به خوب  بندییدر سخنانشان اعتقاد و پا  یول   دانند،یاعتقادات خود مردود نم

دلا  ذکر  با  روا  یعقل  ل یادامه  ا  یسع   ،ییو  بطلان  اثبات  دلا   هینظر  نیدر  اهمّ  ش  لیدارد.  نظر  خیمخالفت  وجود   یۀبا  وحدت 

 : شوندیم انبی وارفهرست

عبارتند از: عدم ذکر    لیدلا   ن یاهمّ ا  پردازد؛یم  ه ینظر  نیبه ردّ ا   یعقل  لیدلا   ان یقسمت با ب  ن یدر ا  ی: عاملیعقل  لیدلا   -1

نظر  یعقل بر  عرفا  ا  یۀتوسط  منجرشدن  وجود،  تشب  هینظر  نیوحدت  تجس  هیبه  ممکن    م،یو  به    ذات   بودن  الوجودمنجرشدن 

 .بودن( می )حادث و قد نیضینق عخدا، لزوم اجتما تیلزوم رؤ ،تعالیباری

  س  ی»ل  یۀحلول و اتحاد دلالت دارند: مانند آ   ی بر نف  ای  خی مورد استناد ش  اتی. آاتیو روا  اتیآ  یبرخ  ی: بررسییروا  لیدلا   -2

بر نکوهش مردم که به نقص و ضعف آنها مستدل است،    ای( و  11به علماً« )طه،  طون یحیُ»و لا    ای( و  11،ی)شور   ء«یکمثله ش 
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( البتّه 106)بقره،ر«یقد  ءٍیکلِّ ش  یدلالت دارند: »انَّ الله  ع ل  ی بر قدرت و علم اله  ا ی( و  28)نساء،    فاً«یمانند: »خُلق  الانسانُ ض ع

و مکان و    میتجس  یهم بر نف  شانیمورد استناد ا  اتیدارند. روا  دیتأک  یاله  اتینکرده، بر اعتقاد به آ  یاز آنها را نف  کدامچیعرفا ه

الحدوثُ و لا    هیعل  قعُی شده که فرمود: انَّ الله  لا    تی دارند، مانند: »از امام صادق روا  ت صورت نداشتن خدا و حلول و اتحاد دلال

( که ما 94  -98:  1386،ی.«) عاملابدیینم  رییتغ  گریبه حال د  یو از حال  شودیواقع نم  دادیحالٍ؛ بر خداوند رو   یمن حالٍ ال  حولُی

 .مایکرده یرا در ادامه بررس زآمیشبهه  ۀمقول نیا

به موضوع    شانی در مخالفت با تصوّف، قائل بودن ا  یحرّ عامل  خیش  لیاز دلا   یکیوحدت وجود:    یۀنظر  زانگیشبهه مواضع    -3

متعال    یخدا  ان،یصوف  ی: » به ادّعا آوردیم نیادّعا چن  ن یکتاب در ردّ ا  ۀسندیبحث از وحدت وجود، نو  ۀ وحدت وجود است. در ادام

 ضرورت،  جهت  به  هانه قبل از وجود آن   گردد،می  متّحد  هابا آن  ایحلول کرده    شانهایدر بدن  افتند،ی  وجود  عارفان  کهبعد از آن

و    بیترت  ن بدی.  آن  از  قبل  نه  شناخت  و  معرفت  از  پس  قطع  طور  به  بلکه م  ایدر صورت حلول  الوجود   دآییاتّحاد لازم  واجب 

 بودنمیبا قد  رایو تحوّل قطعاً باطل است؛ ز  رییتغ  نیو ا  ابدی  رییتغ  یگریشود و از حال خود به حال د  لیو تبد  رتغیی  خوش دست

روشن   یاست حادث است و ملازمه به خوب  رییسبب که آنچه قابل تغ  ن بدی.  دارد  منافات   بودنش  الوجودو واجب    تعالییذات بار

به عرفا انتقاد کرده است: »اعتقاد   لیدل  نیبه هم  زین  یمجلس  ی(. حتّ 89:  1386  ،ی محکوم به بطلان است« )عامل  زیاست و لازم ن

غ در  خداوند  حلول  چنان  ریبه  م  انیصوف  برخی  کهخود  غلُات  موجود  ا ی  ندگویی و  با  او  از    گرید  بعضی  کهچنان  گر،ید  یاتّحاد 

م  انیصوف )مجلس  نها یا  ۀهم  دارندیاظهار  است«  ف67:  1378  ،ی کفر  الکتاب  فاتحۀ  در  الصّوف  ی(.  ب  سنده ینو  زین  ۀی ردّ    هقائلان 

م  نِیوحدت وجود را کافرتر الرَّجُلُ وحدۀ  داندیکافران  اعْت ق د   ف إِذ ا  بِأ نَّ  -: »  الْخ لقِْ ه   عتقدیالوجود،  أ نَّه ا   یاللَّهِ تعال  یانَّ وجودات  و  

تتم  مۀ،یقد أ نَّم ا  تعال  زیّو   ذ اتِهِ  صوف  یع نْ  کافر  ف هُو   ه ذ ا  اعْت ق د   ف م نْ   ... الکفّار«   ،یبالمشخصات  اکبر  و  الکفّار  اکفر  هُو  بل 

هستند و با    ی(؛ اگر انسان قائل به وحدت وجود باشد و معتقد باشد که موجودات مخلوق خداوند متعال و ازل162:  1400،ی)رشت 

متما  یصفات شخص  او  ا...    شوند،  یم  زیاز خود  به  کافر صوف  نیهرکس  باشد،  داشته  کافرتر  یاعتقاد  او  بلکه  و   نیاست،  کفار 

 .کفّار است نیربزرگت

  ی کیبا هم    یاتّحاد و حلول دو مفهوم متفاوت هستند که گاه  ۀ لازم به ذکر است که در نظر عرفا اصلِ وحدت وجود با مقول 

متهم    ییاعتقاد به وحدت وجود به حلول و همه خدا  لیعرفا را به دل  هیمتیاز مخالفان مانند ابن   یاربسی  چنانکهآن.  انددانسته شده 

اتّحاد و حلول م  هیمتی  »ابن .  اندکرده ا  داندیوحدت وجود را همان  بر  را  و   یلی)جل  برد« یم  ش یپ  هیرو  ن یو تمام اشکالات خود 

درحال 68:  1399  ،یبوالحسن حق  که ی(،  وجود  م   یقیعرفا  خدا  فقط  ب  دانندیرا  وجود  مفهوم  عرفا  نظر  »از  مصداق    ک یاز    ش یو 

ا  گرید  یکی(.  73است« ) همان:    یندارد  و آن ذات حق تعال  یقیحق ا  رادهای از  باب، جسم دانستن    ن یو شبهات مطرح شده در 

 ی و جبر و موضوعات  هیمتعال و صورت و تشب  یباب، قائل شدن به جسم بودن خدا  ن یدر ا  گرییاعتقادات صوف  ۀخداست، »لازم

 .(105فراتر از آن است« )همان:

 :کرد یصورت دسته بند نیبا وحدت وجود را بد سندهیموارد مخالفت نو نتریمهم ۀخلاص توانیم

شدن   یمنته م،یو تجس هیبه تشب هینظر نیوحدت وجود توسط عرفا، منجر شدن ا یبرا یعقل لی: عدم ذکر دلیعقل لیدلا  -1

شدن وحدت وجود به   یمردود است و منته  انیعیش  ۀکه در نظر هم  یاله  تیوحدت وجود به ممکن الوجود بودن خداوند، لزوم رؤ

 .حلول و اتّحاد و روشن بودن بطلان آن

 : ییروا لیدلا  -2

 [
 D

O
I:

 1
0.

22
03

4/
16

.2
.7

 ]
 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

25
-1

1-
18

 ]
 

                             9 / 22

http://dx.doi.org/10.22034/16.2.7
https://erfanmag.ir/article-1-1619-en.html


 

 

 
 1404، 2، شماره 16 دوره ، پژوهشنامه عرفان

 

 

10 

کمثلِه شئٌ«    س ی»لیسوره شور   11  یۀ مانند آ  یاتیوحدت وجود به آ  یۀمُهر بطلان زدن به نظر   یبرا  یقرآن: عامل  اتیالف( آ 

و در اعراض و    یمساو  اء،یاش  ریکه ذاتِ مقدس خداوند با سا  دآییتمسّک جسته و معتقد است بنا بر فرض حلول و اتّحاد لازم م 

نظ آ  ریاجسام  باشد.  ش  یگر ید  یۀآنها  م  خیکه  استناد  و هُو     103  یۀآ  کند،یبدان  الا بصارُ  »لاتدُرِکُهُ  انعام،  الا بصارُ؛   درِکُیُسوره 

و با استناد    داندی م  ه ینظر  نیا  یحتم  ۀجیخدواند را نت  تیرؤ  سنده،ی.« است. نوابدیدرمی  را  هااو چشم  یول   ابند،یدرنمی  را  او  هاچشم

 .شمردیعرفا را باطل م ۀدیقرآن عق اتیبه آ

مکان نداشتن خداوند و واجب   ه،یو تشب  میتجس  یخدا، نف  تی رؤ  یبخش به نف  نیاستفاده شده در ا  اتی: اکثر رواات یب( روا

 .آورده شده است یاست که در بخش اشکالات عقل یلیاشکالات همان دلا  ن یو پاسخ به ا لیالوجود بودن خداوند اشاره دارد. دلا 

 : هینظر ز انگیمواضع شبهه  -3

ادّعاالف نوگانییخدا  ی(  ا للَّهُ« و    یبا جملات   انیصوف  شتر یب  داردیم  انیب  سندهی:  اِلّا  م ا    ایچون »ل یْس  فیِ جُبَّتِی  »سُبْح انیِ 

 .دارند ییخدا یادّعا «یا عْظ مُ ش أْنِ

ادّعاب با اهل عصمت و طهارت:    یو مساو  بی از غ  یکشف و آگاه  ی(  نو  یلیاز دلا   یکیبودن  ردّ وحدت   یبرا  سندهیکه 

 .پرداخت میبحث کشف و شهود به آن خواه لی است که ما ذ بیدانستن غ یبحث کشف و ادّعا کند،یوجود اقامه م

با    لیدل ن یآن که ممکن است خداوند در آن فرد حلول کرده باشد. در ا لیکردن حدّ به دل یامر به معروف، جهاد، جار ی( نفج

د  یۀنظر  رش یپذ اتّحاد،  و  تفاوت   نیب  توانینم  گر یوحدت وجود و حلول  تفک  یخالق و مخلوق  و  م  کیقائل شد  از هم    سریآنها 

تکالستین پس  امر    یفی.  و  جهاد  نه  بهمانند  و  جار  یمعروف  و  منکر  م  یاز  برداشته  حدّ  است    شود؛یکردن  ممکن  چراکه 

  .برد یبه کُنه وجود فرد مقابل پ توانیموجودات نم گریدانستن وجود خداوند و د یک ی لیفرد ِمقابل، خدا باشد و به دل

مواضع صرفاً    ن یدارند؛ در ادامه ا  یافراط  ایجنبه  ،یو  یشگ یاز مواضع اند  ایکه پاره   میابییدرم  ی حرّ عامل  یبر آرا  یمرور  با

کرده    یآنها را بررس  91تا صفحه    87از صفحه    سندهیمخالفت با وحدت وجود و حلول و اتحاد که نو   یعقل  ل ی. در دلا گرددی م  ادی

در»کشف الحقّ و نهج   یاز قول علاّمه حلّ  انیدر مخالفت با صوف  ی. آنجا که حرّ عاملم یخوریبرم   سندهینو  ۀبه نظرات اغراق گون

متعال   یاند که خدااظهار داشته  زیو ن  شودیعارفان متّحد م  یهامتعال با بدن  یمعتقدند خدا  ان یکه صوف  داردیم  انیالصّدق« ب

معتقد   سندهینو   زیاست. در مورد سوم ن  نیکفر و د  نیع  یسخن  نیچنمتعال است و    یهمان خدا  یخودِ وجود است و هر موجود

خود حلول    ریمتعال در غ  ی »خدا   شود،یمستلزم ممکن بودن ذات خداوند م  نیبه محل و مکان دارد و ا  ازیاست که حلول کننده ن

  ر ی به غ  ازمندین  زیهر چ  کندیبه محل و مکان دارد و ضرورت حکم م  ازیمشخصّ است که حلول کننده ن  نیقیو با قطع و    کندینم

بنابرا ذات مقدّسش لازم م  ر یمتعال در غ  یاگر خدا  نی خود ممکن باشد،  ا  دآییخودش حلول کند ممکن بودنِ  صورت    نی و در 

خدا است، »در صورت حلول و   تیکه اعتقاد به حلول و اتّحاد مستلزم رو  داردیم  انیب  زیدر مورد پنجم ن  ست«یواجب الوجود ن

شود و   دهیو آخرت د  ایدر دن  ز یمتعال ن  یخدا  شودیبا آن متّحد م  ایو    کندی که در خدا حلول م  یزیچ  تیبا رؤ  دیآیم  زماتّحاد لا 

معتقدان به حلول را از گروه   نی(. مصنّف همچن91-87:  1386،یموضوع به طور قطع و به اتّفاق همگان باطل است« )عامل  نیا

که    یتیائمّه: »اعتقاد به حلول با روا  اتیبه روا  ا یبه حلول اعتقاد داشته باشد    دیانسان با   ا یو معتقد است که    داندیخارج م  انیعیش

دو محکوم به بطلان   نیاز ا  یکی  دیبا  ن،یمخالفت دارد. بنابرا  دهی( ثابت و به تواتر رسالسلامهمی)عل  نیاعتقادات معصوم  ۀنیدر زم

 نیّبطلان جنبه نخست متع  بیترت  نیبد  ستین  حیوجه صح  چی( به هلامالس  همی)علتیباشند و حکم به بطلان اعتقادات اهل ب

 .(89خواهد بود« )همان:

 . پرداخت میخواه هینظر ن یعرفا از ا اتیموضوع و دفاع ن یادامه به طرح ا در
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از دو واژ انحصارِ وجود در خداوند.)کاکا  ۀ اصطلاح وحدت وجود که مرکب  از    1382،یی»وحدت« و »وجود« است، عبارت است 

عبارت144: به  ب  یۀنظر  ی(  وجود  ع  داردیم  انیوحدت  وجود،  است؛    ن یکه  دربارستین  شیب  قتیحق  کیوجود    یعن یوحدت    ۀ . 

 ست یوحدت وجود ن  گذارهی پا  یمعتقدند که ابن عرب  ینانید  یم یابراه  رینظ  ینوحدت وجود دو نظر وجود دارد: محققا  یۀنظر  شیدایپ

  د یمانند شه  گرید  یآن دانست و گروه  گذاران یبن  توانیرا نم  یگروه خاص  ایاختصاص ندارد و شخص    نیمع  ایو به زمان و دوره

و عارفان قبل از او مطرح نبوده    انیصوف  ن یمطرح نمود، در ب  عربی  ابن  که  گونهوحدت وجود بدان  یۀدارند که نظر   دهیعق  یمطهر

 .(370: 1396،  یدی است )رش یعرب نیالد یمسئله را تحت عنوان وحدت وجود مطرح نموده، مح  نیکه  ا یو در عرفان کس

بن  یۀنظر از  وجود«  پ  نیتر یانی»وحدت  جزء  و  است  عرفان  در  مهم   نتریدهیچیمعانى  است.   عربیابن  یعرفان  یآرا  نتریو 

معلوم    لی. نظر او در مورد وحدت وجود در پرتو عبارات ذرودمی  شمار  به  الاصولاصل  عربى،ابن  یوحدت وجود در مکتب عرفان

و  اِنْ   لا  یُق الُ انها ع یْنُ الح قِّ و  لا غ یرُ الح قِّ ب لِ الوجُودُ کُلُّهُ الح قُّ ...ف اِنْ قُلتْ  ح قٌ کان  ق ولُْک  صادِقاً  مِ: »ک ذ لِک  اِعْی انُ ا لْع ال شودیم

ل ستْ  ت کْذِبُ« )ابن عرب حق، بلکه فقط وجود حق   ر یحق است و غ  ن یع  ندگویی(؛ عالم را نم419:   3تا، ج  ی ب  ،یقُلتْ  فِیهِ ب اطِلٌ 

 .ایباطل است دروغ نگفته ییتو درست است و اگر بگو ۀحق است گفت ییاست... اگر بگو

اند:»ف ت قُولُ -مطلق  قتیآن حق  سایۀ  و  ظلّ  است  آن  در  چهخداست و موجوات عالم و هر  ،یواقع   قتیتنها حق  عربیابن  یآرا  در

و  هُو  ع یْنُ نِسْب ۀ الوجُُودِ إلِ ی  هِ هُو  ظلُّ ا للَّاعْل مْ أ نَّ المْ قُول  ع ل یْهِ س ویِ الْح قِّ أو مُس مِّی العال مِ هُو  بِالنُّسب ۀِ إلِ یَّ الح قُّ ک الظلِّ لِلشَّخصِْ و 

ه ا لظِّلُّ ف م ح لُّ ظُهُورِ ه ذ ا ا لظِّلِّ ا لالهیِ ا لْع الِم لِأ نَّ ا لظِّلَّ م وجُْودٌ بلِا  ش کٍ فیِ الحس... ب لْ ی کُونُ بِالْقُوَّۀِ فیِ ذ اتِ ا لشَّخصِْ الْم نْسُوبِ الی

انما   بِالْع المِ  )ابن عرب  هو ا لمُْس مَّی ذلک  بِالمُْمْکِن ات«  بر آن غیر حق گفته  592-591:  1385  ،یاعیان  بدان! هرچه  (؛ حال گوییم: 

شود، نسبت آن به حق تعالى مانند سایه است نسبت به شخص. پس آن ]عالم[ سایه خدا ]اللّه[ است. شود و یا عالم نامیده مى مى

محسوس است ...بلکه بالقوه در ذات شخصى که   یبدون شک، موجود  یه، بنابراین آن، عین نسبت وجود است به عالم، زیرا سا

شود، اعیان ممکنات است که این سایه بر آنها  الهى که عالم نامیده مى ۀباشد. پس محل ظهور این سایسایه بدو منسوب است مى

 .گسترده است

ابن عرب  یمعن دارد، جهان به طور   تعالی  جهان   به   نسبت  خدا  کهآن   نیاست که در ع  نیچن  یوحدت وجود در کلام  مطلق 

  قت ی: حقدگوییو وحدت خداوند م  یتعال  ق،یدر تصد  دهدیاجازه م  یبشر  انبی  و  زبان  که  جاتا آن   ی. ابن عربستیکامل از او جدا ن

 یاله  قتیاز هر لحاظ مجزا از حق  اتیمظاهر و تجل  نیا  یدارد ول  یتعال  ۀبه آنها جنب  نسبتاست و    زیمتما  اتیاز مظاهر و تجل  یاله

 .(485: 1386 ان،ی)اکبر ستین

 ه، یو تنز  هیبه دست آورد، لازم است بحث تشب  یابن عرب  دگاهیاز مبحث »وحدت وجود« از د  یدرست   لتحلی  بتوان  کهآن  یبرا

 ایبحث گسترده   نیمقال، مجالِ چن  نیگردند و از آن جا که در ا  نییحق و خلق تب  ۀثابته و رابط  انیحق، اع  یصفات و اسما 

 :مکنیی م انیمبحث وجود ب قتیحق ۀرا دربار یمقولات، نظر و ن یا ۀدربار یعرب  ابنبه صورت خلاصه و با توجه به نظر  ست،ین

  ی حت   ودیدارد؛ از تمام ق  یو شخص   یمحض است و وحدتِ ذات  رِیوجود است که منشأ آثار است؛ خ  نیبا وجود است و ا  اصالت

قرار دارد و چون وجود واحد است، پس لاجرم    یستیاطلاق هم مطلق و رهاست؛ وجود، واحد است و در مقابل آن عدم و ن  دیق

ا واحد حق تعا  نیموجود هم واحد است.  آثار است. پس، جز حق، وجود صرف و    عیمحض و منشأ جم  ریاست که خ  یل موجودِ 

است که در موجودات   یاتیوجود واحد، ظهورات و تجل   نیا  ی»لا  وجُُوداً و لا  م وجُْوداً اِلّا ا للَّهُ« اما برا   ستین  یگرید  نیموجود راست
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وجود هم حق است و هم خلق؛ هم وحدت است و هم کثرت؛ هم حادث   نی. پس اشودیو سبب کثرت م  ابدییتحقق م   یخارج 

 2آن. اتیوجود حق، ذاتِ وجود است و وجود خلق، تجل یو به طور کل  میاست و هم قد

 د،یآی ندارد و هر چه به نظر م  قتىیاز او، وجود، حق  ریو غ  ستیو آن جز خدا ن  یاست واحد و ازل  قتىیمبنا، وجود، حق  نیا  طبق

واحد   قىیآن وجود حق  نیهمه ع  نهایاست و ا  افتهیتجلى    اءی واحده است که به صورت اش  قتیمظاهر گوناگون آن حق  قت،یدر حق

کثرت بر خلاف    نیو مظاهر آن. ا  ی وجود است، کثرت در مجال  قتیر، وحدت در ذات و حقیهستند. »ظاهر واحد است مظاهر کث

برود و حلول و    انیحق و خلق، ظاهر و مظاهر و پروردگار و عالم از م  ان یم  ز یتا تما  ستیمحض و موهوم ن  یاعتبار  ،یپندار بعض

  ۀ واقع، و وجود عالم در مرتب  یکثرت به راست  ن یبلکه ا  انجامد،یب  یو احکام اله  عیشرا  لیو به تعط  دیآ   شیاتحاد و کفر و الحاد پ

آن نگشته، بلکه    ن یو ع  افتهیخلق وحدت ن  ینکرده و با ذات متدان  یخلق تنزّل و تدنّ  ۀخود متحقق است و ذات متعال حق به مرتب

اعتراف    زین  هیمیت  ابن  سرسختش  دشمن  که  طورحق، حق است، خلق، خلق است، ظاهر، ظاهر است، مظاهر، مظاهر است و همان

 . (265: 1383 ،یریاست« )جهانگ زیآنها تما انیم یکرده در عرفان ابن عرب

 دفاعیات عرفا از وحدت وجود . 1-3

و وجود خدا را از    دانندیرا مصداق شرک ماند و بعضى آن  وحدت وجود مخالفت کرده  یۀ اى با نظرفقها و متکلمان عده   ان یدر م

 .ستیمادى قابل جمع ن ی ایپاکى وجود خدا با آلودگى اش شانی. از نظر ادانندیجدا م ایوجود اش

ی الْوجُُودِ  : »و  ان و ص ف نا بِما و ص ف  ن فْس هُ مِنْ ج مِیعِ الوجُُوهِ ف ل ابُدَّ مِنْ ف ار ق و ل یْس  اِلّا اِفْتِق ارُن ا الِ یْهِ فِدیگویم  جاک یعربى در    ابن
(؛ و اگر حق ما را بدانچه که خودش را از  527:    1385،یو ت و قَّفْ وُجُود ن ا ع ل یْهِ لامْک انِن ا و  غِن اهُ ع نْ مِثْلِ م ا افْت ق رْن ا الْی ه« )ابن عرب

اى است. آن فارق جز نیاز ما بدو، در وجود  تمام وجوه وصف کرده است، وصف نماید، در آن صورت ناگزیر از فارق و جداکننده
اکبر در   خیکه ما بدان محتاجیم.  ش  هنیازى او است از همانند آنچباشد و موقوف بودن وجود ما بر او، به سبب امکان ما و بىنمى

  ستی(؛ پس در وجود، جز خدا ن272:  1ج  تا،یب  ،یاللَّه الَّا اللَّهُ« )ابن عرب  عرفیالْوجُُودِ الَّا اللَّه و  ل ا    ی: »ف م ا فسدنویی م  هیفتوحات مک
 .نشناسد و نداند یرا هم جز خدا یو خدا

ا  ن،یبنابرا معناى  به  عرفانى  مذاهب  و  مکاتب  اساسى  محور  عنوان  به  وجود  عالم   نیوحدت  در  که  وجودى  هر  که  است 
 د یهمه اوست؛ البته با  نهایمعنا که ا   نیاو است، بلکه به ا  ۀدیآفر  نهایا  کهنینه ا  ست؛ ین  زىیخدا چ  ات یجز تجل  شود،یمشاهده م

ب  ایگفت   کُنه معناى کلامشان پ  ایاند و  مقصود خود قصور داشته  انیبعضى از عرفا در    ن یو هم  اندنبردهیبعضى از منتقدان به 
 . در مورد عرفا عموماً و ابن عربى خصوصاً شده است ضی ضد و نق هاىیو اشکالات شده و سبب داور راداتیمسئله منشأ ا 

ارائه    انیب  تواندینم  قیاست که هر کسى بدون فهم و درک دق  قىیبحث دق  ی وجود در عرفان نظر  وحدت کاملى از آن را 
  یمشتبه شده و اگر مراد عرفان گرانیسوء برداشت بر د لیمبحث به دل نیاست که ا یف یلط ی. مراد عرفا از وحدت وجود معنادینما

 . باب برنخواهد آمد  ن یعرفا از ا ریتکف یپ رد یکس گریشود، د دهیفهم قیوحدت وجود دق

 تفاوت وحدت وجود با اتحاد .2-3

: مبحث دیگو-ی: »علامه در کتاب کشف الحق و نهج الصدق مسدنویی وحدت وجود را با اتحاد برابر دانسته، م  ،یحرّ عامل  خیش
با   گاهچیه  رایبر بطلان اتّحاد است، ز  یگواه  نیو ا  شودیخود متحد نم  ریبا غ  گاهچیمتعال ه  ی است که خدا   نیاز ا  یپنجم حاک 

  اهل سنت به مخالفت برخاسته   انیانبوه از صوف  یخصوص جمع  نیشوند و در ا  لیتبد  زیچ  کی به    زیکه دو چ  ستیعقل سازگار ن
متعال   خدای:  انداز آنان پا فراتر نهاده و اظهار داشته  برخی  که  جاتا آن   شود،یعارفان متحد م  هایمتعال با بدن  خدای:  اندگفته  و
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برداشت   نی( و ا88: 1386، یاست« )عامل نیکفر و د نیع ین سخن یمتعال است و چن یهمان خدا یخودِ وجود است و هر موجود
 .داندیم یکیموضوع وحدت وجود را با اتحاد  ،یآن است که عامل ۀنشان دهند

ا  در در مورد    عهیاست و نظر فقها و ش  یحر عامل  خینظر ش   نیمنظور عارفان از وحدت وجود هم  ایسؤال که آ  نیپاسخ به 
چ وجود  اسلام  دیبا  ست،یوحدت  عرفان  در  وجود  وحدت  معنا  یگفت  اتحاد    یکی  یبه  و  حلول  اما  است؛  عالم  در  وجود  بودن 

است و اتحاد به   یگریاست که متعلق به د  یبه بدن  یعیماوراءالطب  وجودم  کیدرآمدن    یمتفاوت دارند، حلول به معنا  یمفهوم
وحدت وجود و حلول و اتحاد،   ن ینباشد. بنابرا  ز یدر آن قابل تما  یگریکه خود و د  یشدن دو موجود است، به نحو  یکی  یمعنا

 . دهند یرا ارائه م یمتفاوت میبه هم هستند، اما مفاه کیاگرچه نزد

با وحدت وجود روشن  یبرا اتحاد  تفاوت  از د  فتعری   به  ابتدا  شود،  ترآنکه  : »اتحاد عبارت  مپردازییم  یابن عرب  دگاهیاتحاد 
ضمن ردّ اتحاد که مستلزم    زین  ی(. ابن عرب604:    1382  ،ییگشتن[ عبد و رب« )کاکا   یکی]  ایذات گشتن دو ذات و    کیاست از  

: »ما و  ردپذیی مختلف را م  هایرا دربردارد و نسبت  نیکه در خود جمع ضد  یوحدت   کنی. لشودیدو ذات است، قائل به وحدت م
  م« دانییوجود را واحد م نیکه ع یدرحال  م،دهیینه دو ذات را. اختلاف را درنسبتها و وجوه قرار م مینبییرا م یامثال ما ذات واحد

 . (605)همان : 

 خدایی نفی حلول و همه. 3-3

 یتال  تیقائل نشده و عرفا را به اعتقاد به حلول و در نها  یتفاوت   ،ییوحدت وجود و حلول و همه خدا  ۀدیعق  انیکتاب م  ۀسندینو
خدا همه  هم  ییفاسد  به  و  کرده  شمرده  لیدل  نیمتهم  مردود  را  را    ز ین  جوزی  ابن.  استآن  اتحاد  و  حلول  به  از    یکیاعتقاد 

باز به گروه  یو بدعتگر  یکافر  انیم  نانی: »اسدنوییو م  داندیم  طانیش  هایبدعت شدند و   میتقس  هایینوسان داشتند تا آنکه 
کرد    جشان یچنان با اقسام بدعت گ  طان یشدند و ش  ل یبه اتحاد قا  یبه حلول و برخ  یبعض  د،ییگرا  یبه تباه  ش یاز پ  ش یب  دیعقا

 ی اساس   یوحدت وجود و حلول تفاوت  نیب  کهی(. در حال136:  1368  ،ینهادند« )ابن جوز  ثهایخود سنتها برساختند و حد  یکه برا
  ی و اصطلاح  یلغو  یبهتر لازم است ابتدا معان  حیتوض  برای.  انداتهام را رد کرده   نیوجود دارد و خود عرفا هم چنانکه خواهد آمد ا

تب معنا  نییآن  به  نازل شدن در محل  یگردد. حلول در لغت  آمدن و  معنا  یفرود  به  اتحاد  است )راغب   زیدو چ  نشد  یکی  یو 
 در  مثلاً  کهبودن، چنان  یبه اتحاد  ای  و  اندبودن متهم گشته   یبه حلول  ایحل(. معمولًا قائلان به وحدت وجود    لتا،ذیی،بیاصفهان
 .(603: 1382 ،کاکایی) انددانسته یرا اتحاد یو دوم  یرا حلول یاول یحلاج و ابن عرب ۀسمقای

تعالی در موجودات  پندارند در خداشناسی عرفانی، عرفا به حلول حقهای عرفانی آشنایی ندارند، میکه با دقایق بحث  یگروه 
بطلان این پندار کاملاً روشن است؛ زیرا بر اساس   گفته،شیهای پو اتحاد آنها با یکدیگر باور دارند؛ درحالی که با توجه به بحث 

موجوداتْ همه   گریهای عرفانی، در همۀ نظام هستی، بیش از یک وجود نیست و آن هم وجود حق سبحانه و تعالی است و دداده 
. هرچند عینیّت شدیدی بین حق و شئون او هست، غیریت و تمایزی بسیار جدی و شدید نیز بین ایشان  ند یشئون و حالات او

حلول در جایی معنا دارد که دو وجود مطرح   رایماند؛ ز  هدنخوا  یبرقرار است. بر این اساس، دیگر جای توهم حلول یا اتحاد باق
می معنا  در صورتی  اتحاد  یا  کند،  حلول  دیگری  در  یکی  و  حالباشد  در  یگانه شوند؛  یکدیگر  با  وجود  دو  که  عارفان    ییابد  که 

 .مسلمان معتقدند در کلّ هستی فقط یک وجود هست و مابقی شئون اویند و هیچ حظّی از اصل وجود ندارد

حلول را مستلزم وجود دو   یو   کند؛یو معتقد است که شئ در ذات خودش حلول نم  کندیقول به حلول را رد م   زین  یعرب  ابن
وحدت وجود است با تعدد نسبتها، » والح قُّ ت عالی مُن زَّه    ست؛ی ن  شتر ی ذات ب  ک یو حال آنکه در وحدت وجود، سخن از    داندی ذات م

ا لْحُلُولِ فِ که قائل به   ی(.کس  52:    3تا، ج    یب  ،یذاتش از حلول در ذوات منزه است« )ابن عرب  یا لذَّو اتِ؛ حق تعال   یالذَّاتِ ع نِ 
 چ ی صورتهاست و ه  نیآن است که حق ع  قتی حلول خدا در صورت عالم باشد به هر دو امر )ظاهر و باطن( جاهل است، بلکه حق

غا  یصورت او  استی ن  بیاز  خد  ن ی.  که  است  جاهل  جهل  غا  اتنها  حلول«    گرداند یم  بیرا  لا  و  احاطۀ  »لا  است  معتقد  و 
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  از   و  فضول و نادان قلمداد کرده  زیمعتقدان به حلول و اتحاد را ملحد و قائلانش را ن  یحت   ی(. ابن عرب298:    3ج    تای،بعربی)ابن
 . (549: 1383 ،ی ری)جهانگ استاوردهیموحدان به شمارشان ن زمرۀ

های نادرست در حوزۀ دقت و تأمل در مباحث مربوط به وحدت و تصور صحیح خداشناسی عرفانی، یکی دیگر از برداشت  با
پندارند عرفا معتقدند همه چیز خداست، زمین و آسمان و درخت و برّ و بحر و هرچه هست  می  ی شود. گروهعرفان نیز برطرف می

نه عرفا  که  حالی  در  مخلوخداست؛  برای  غیر  بهره   قاتتنها  اساساً  بلکه  نیستند،  قایل  ذاتی  ربوبیت  و  خداوندی  و  الوهیت  از  ای 
 .دهند گویند، به ایشان نسبت می یعنی عکس آنچه را عرفا می دانند؛ینم  زیمند از وجود نتعالی را بهرهحق

ه  برای  مسلمان،  بهره  کیچیعارفان  مخلوقات،  ن  ایاز  قایل  وجود  حقیقت  حق  ستند،یاز  تعال   یق یوجود  حق  مختص    ی را 
 . دانندیم یاعتبار  یحق است، وجود هیکه سا ثیح نیو عالم را از ا دانندیم

 نفی تشبیه و تجسیم . 4-3

جسم دانستن خداوند توسط   ۀکند، شائب  ی رساله مذکور در باب بطلان وحدت وجود مطرح م  ۀ سندیکه نو  یاز شبهات  گرید  یکی
متعال و صورت  یباب، قائل شدن به جسم بودن خدا نیدر ا گرییاعتقادات صوف ۀ: »لازمسدنوییم یاست. عامل انیعرفا و صوف

 .(105:  1386 ،ی)عامل ست«فراتر از آن ا یو جبر و موضوعات هیو تشب

معان  حیتشر  یبرا به  ابتدا  است  لازم  اصطلاح   یلغو  یبحث  تجس  هیتشب  یو  »تشب  میو  شود:  واژ  هیپرداخته  از  لغت   ۀدر 
جسد و »ج سُمُ«    ی»جسم« است که جسم به معنا  ۀاز ماد  زی ن  میاست. تجس  گرید  زیبه چ  یزی مانند کردن چ  ی»شبه« و به معنا 

است. در اصطلاح،   انگاریجسم  ایتنومند کردن و جسم انگاشتن  یبه معنا لیفعاز باب ت زین می»تنومند شد« است. تجس یبه معنا
مخلوقات به    هاییژگیافعال به انسان و اِسناد و  ایصفات    ایمانند کردن خداوند در ذات    یکی  است؛ در دو معنا به کار رفته  هیتشب

به   انیعی از ش  ی»غلو« را که برخ  ی. شهرستانشودیم  ریتعبآن، مانند کردن انسان به خداوند که از آن به غُلو    گرید  یخدواند و معن
و اهل سنت    عهی از ش  یمختلف  هایبه فرقه  میو تجس  هیتشب  ختاری  طول  در.  استائمه به خداوند معنا کرده  هیتشب  اند،دهیآن گرو

او و در    یو وجود اعضا برا  د خداون  واریکه موهم انسان  میقرآن کر  اتیبه آن دسته از آ  متجسی  به  قائلان.  استنسبت داده شده
 .(174-170: 1390، اسعدی از نقل به( )374:  1ج  ،1416 حزم، ابن) اند«است استدلال کرده میو تجس هیتشب جهینت

 یکیصورت که عرفا قائل به    نیبد  شود؛یم  میو تجس ه یاثر معتقد است که باور به وحدت وجود لزوماً منجر به تشب  ۀسندینو
در    متجسی  لاجرم  پس  اند،شده   لیتشک  ز ین  یاز جسم و بعُد ماد  یاز بعُد روح  ر یبودن وجود خود و خدا هستند و از آنجا که آنها غ

رد   یادعا به راحت  نیوحدت وجود، ا  یدرست معنا   نییو تب  میتجس  یحال آنکه با دقت در معان  کند؛یم  دایراه پ  یتعال   یذات بار
  ؛ یمعنو  متجسی.  الف:  است  تصور  قابل  دوگونه  به  خداوند  بر  جسم   »اطلاق:  اندآورده  میمختلف تجس  یمعان  ۀ. چنانکه دربارشودیم

ا معنا  ن یبه  به  جسم  که  حق  اش یقیحق  یمعنا  خداوند  و  شود  اطلاق  خداوند  باشد؛    قتاًیبر  جسم  و   یعنیمصداق  اوصاف  واجد 
  م ی و... داشته باشد. ب. تجس  مندیحرکت، سکون، مکان  ریطول، عرض، عمق و ... بوده و احکام آن را نظ  ریآن نظ  هاییژگیو

ندارد« )همان :    ا اوصاف و احکام جسم ر  یول  شود،یاصطلاح، هر چند بر خداوند جسم اطلاق م  ن یبر اساس ا  ؛یعبارت  ای  یاسم
است، جز   دیاجماع اهل توح نیاو باشد و ا  هیشب  یزیچ  ستین  زیو جا  ستیخداوند ن  هیشب  یزیچ  چی: »هسدنوییم  دیمف  خی(. ش181

به   51:  4، ج 1413د،مفی)  اند«در معنا با آن مخالفت کرده  یرا بر خدواند اطلاق ول  هی. آنها الفاظ تشباندهیکه اهل تشب  یگروه اندک
 .(181: 1390،یاسعد زنقل ا

تنز  هیتشب تر  هیو  مهم  عرفان  یموضوعات کلام  نیاز  به   ی و  و  عرفان    ژهویاست  در 
اصل  ی اسلام موضوعات  شمار  یاز  وجودشناس  رودمی  به  مباحث  با  و    یو 
با موضوعات  یعرفان  شناسیِمعرفت از جمله  و    یو  رابطه  چون وجود و وحدت وجود 

.  شودیم  دیتأک  هیهم بر تشب  و خدا    ه یهم بر تنز  ،ینیدارد... در متون د  یقیعم  وندیپ
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تنز  اریبس  دیتأک  رغمیعل تقد  هیبر  تسب  سیو  صفات  حیو  گاه  صفات   هیشب  یذات، 
ما با   مکری قرآن  در.  استشده به خداوند نسبت داده  یمیصفات تجس  یمخلوقات و حت
آ از  آمهستی  روروبه   اتیدودسته  نخست  حاک  یاتی.  تشب  یکه  صفات    هیاز  و  ذات 

مخلوق به  آ  اتخداوند  دوم  و  آیه یتنز  اتی است  موجب  به  خداوند    نی نخست  اتی. 
م  ندبییم م  شنودی و  توانا  زندی و حرف  با دست  موجب    ندآفریی م  ش یخو  یو  به  و 
 -313:  1389)شمس ،  .صفات است  نیگروه دوم ذات خداوند پاک و منزه از ا  اتیآ

315.) 

)ع( در  یعل  نیرالمؤمنیسخنان ام  ه یو تشب  ه یتنز  ان یجمع م  نینحق و همچ  هیعبارات در تنز  نتریو مهم   نیرساتر  ن،تریغیبل
 »ا لْح مْدُلِلَّهِ : استو مشابهت با مخلوقات برتر و منزه دانسته و فرموده  هی)ع( خداوند را از هر گونه تشبرامی حضرت. است البلاغهنهج
گفت  ن«الم خلوقیِ  ش ب هِ  ع نْ  ا لْعلِی و  ۀبه  وصف  از  فراتر  خداوند  حضرت  ه  اصفانآن  و  ن  یزبان  چیاست  او  وصف  به    ست یقادر 

 .(316)همان: 

 دیحق تأک  هتنزی  بر  همواره  اما  اند،با آنکه به اعتقاد به حلول و اتحاد متهم شده   یعارفانِ وحدت وجود  ژهویمسلمان به   عارفان

 (. 340)همان: ستین هیرنگ تشب د،توحی عزّت  در که اندو گفته دهیاجتناب ورز لیو تعط هیکرده، از تشب

 . بطلان کشف 4

مخالفت با آن    یرا به بطلان کشف اختصاص داده و برا  ۀیالصوف  یالرد عل  یف  ۀیعشر  یالإثن  ۀباب چهارم از رسال   یحرّ عامل  خیش

 آورده است.  یمتعدد لیدلا 

 دلایل شیخ حرّ عاملی در مخالفت با کشف و شهود. 1-4

تسخ  ۀسندینو علم  با  را  کشف  بدعت   رِیکتاب،  دانسته،  برابر  جادو  و  سحر  و  خودسر  گذاریجن  و  م  یمحض  داند؛  -یصرف 
وجودِ کشف، باطل شدن    ۀباور است که لازم   ن یبر ا   ی. عاملداندی م  بیکشف را داشتنِ عصمت و دانستنِ غ  ۀتجرب  ۀلازم  نیهمچن

پ مرتب  امبر یمعجزات  بالا   ۀاست؛ چون  پ  ترصاحب کشف،  روا  امبریاز  به  استناد  با  است  معتقد  و  بود  م اوراء  تیخواهد  اعِْل مْ  »م ا   :
  ر یمغا  ن یباشد و ا  ایبالاتر از ائمه و انب  د یصاحب کشف با  ۀرتب  ند، بییرا نم  واریپشت د   امبر یچون پ  «یّجِد ارِی ه ذ ا الا بِو حیٍْ یُوحیِ ا ل

است    طانیش  نیا  ی: »گاهسدنویمی  ادامه  در  و  اندرا نداشته  یبیبر علوم غ  یآگاه  یاگاه ادع  چهی   ائمه  چون  اسلام است؛  میبا تعال
غ امور  از  را  انسان  م   یبیکه  ا 125:  1386، ی)عامل  کند«یآگاه  با  پ  نکهی(.  و  ائمه  است  غ  امبریمعتقد  امور  ن  یبیاز    ستند،یآگاه 

است.    دهیعزّ و جل بدانان رس  ی)ع( از خدالی)ص( از جبرئرماک   امبرینقل از پ  قیبه طر  دهندیخبر م  ب یاز غ  ی: »اگر گاهسدنوییم
علم و    هاینهیعصمت و طهارت گنج  تیامور بر اهل ب  گریدر علم و دانش و د  انیفردِ صوف  که فرد  شودیچگونه ادعا م  ن،یبنابرا

 ( 119 -126: 1386 ،یدارند؟!« ) عامل یبرتر ،یفرود آمدن وح گاهیدانش و جا

  تیبر اثبات کشف و مشروع  یقطع  لیکرد: نداشتن دل  بندیدسته   نیچن  توانیمخالفت با کشف م  ۀرا دربار  شانیا  لیدلا   اهمّ
قائل شدن به کشف،    ۀمقام عصمت باشند. لازم  یاست که عرفا دارا  نیحصول و صحتّ کشف ا  ۀنبودن آن؛ لازم  آورنیقیآن و  
بالاتر   ایاست که در صورت اعتقاد به آن، مقام صاحب کشف از مقام انب  یبیغ  راز امو  یاریو شناخت بس  بیبه علم غ  یدسترس

  دهیو کرامات ائمه خط بطلان کش  امبرانیاز معجزات پ  یاریداشتن کرامات و در صورت اعتقاد به آن، بر بس  یخواهد بود. ادعا
 .امبرانیبا پ یامکان مساوات و برابر ۀخواهد شد و مطرح شدن شائب

است که صاحب    ن یبر ا  ی( باور و126تا    119در باب چهارم در مورد کشف )صفحات    سندهینظرات اغراق گونه نو  گرید  از
مستلزم    ن،یهست و قبول ا   زی ن  بیغ  ۀعصمت است و صاحب کشف، دانند  یبه معنا  نیو ا  کندیخطا و اشتباه نم  چگاهیکشف ه
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پ از  آنها  مقام  دانستن  هم  امبرانیبالاتر  ادعا  نچنیاست.  قبول  با  است  معتقد  پنجم  مورد  بر   یدر  بطلان  کشف، خط  صاحبان 
پ ن  شودیم  دهیکش  امبر یمعجزات  د  ز یو  عامل  ن یضرورت  )ن.ک  است  کشف  بطلان  بر  چن119-122:  1386،یگواه  هم   ن ی(. 

با وهم و خ  نیب  سندهینو پندارها   الیکشف  قائل    یهاو خواب  یطانیش  یها پست و وسوسه  یو  تفاوت  )همان:   شودینم آشفته 
124). 

اثبات کرد که در ادامه بدان پرداخته    توانیم  اتیروا  یو بعض  اتیصحت کشف و شهود با توجه به آ  یعرفا را برا  لیدلا   اما

 . شد خواهد

 کشف و شهود. 2-4

است: »»کشف -آمده  اسلامی  معارف  فرهنگ  در.  اندنموده   ریاظهار و ازاله تفس  ی)کشف( را به معنا  ۀکشف در لغت: اهل لغت ماد
: 1،ج1373، یساخت و خدواند غمش را زائل نمود« )سجاد  دا هوی  و  ظاهر  را  شئ  ازاله«؛:    غمّه  الله  کشف  –الشئ کشفاً اظهره  

 کشف. استصورت و مانند آن آمده   یمانند برداشتن پارچه از رو   یزیاز چ  یز ینمودن چ  دور   یبه معن  زیکتب لغت ن  ری(. در سا181
  یۀ باطن و تصف  یۀنوع شناخت، تزک  ن ی. ابزار اردگییشناخت است که از دل سرچشمه م  ینوع  معنای  به   عرفان  اهل  اصطلاحِ  در

(. شهود  544:  1370  ،یانیاست« )آشت  بحجا  رفع  لغت  حسب  به   »کشف :  است  نوشته  الحکمدر شرح فصوص  یصریروح است. ق
 ابن)  استبا چشم، ادراک، علم و دانستن، اقرار و اعتراف آمده   دنیحضور در مجلس، د  ی)ش ه د( به معنا  ۀ در لغت: شهود از ماد

  عقول مجرده و  قیحقا هیحق و مخلوق حجابند، النها  نیاز حق اول تا عالم ماده ب وجودی مراتب چون(. 1240: 2ج ،1404 فارس،
  ر یسالک و حقند؛ سالک که از عالم طبع شروع به س  نیب  یحجب ظلمان   یماد  قیو حقا  یحُجبُ نوران  هیمقدسه بل که اسماء اله

مطلق و    ال یموجود در عالم برزخ و خ  قیحقا  شود،یاو مکشوف م  یکه از برا  یقتیبعد از کشف حُجب، اول حق  د،ینما-یالله م  یال
 .(545: 1370،یانیمنفصل است )آشت

معنا  شهود به  عرفان،  اصطلاح  در  مشاهده  است،    ۀُی»رو  یو  بالحقِّ«  خاص  یعنیالحقِّ  سنخ   ینوع  از  نه  البته  شناخت.  از 
  ن ی. اقت یاز حق  یو شناخت خاص  ژهوی  معرفت  بلکه  باشد،به دست آمده   یعقل  هایو استدلال  میکه از راه مفاه   یحصول  هایمعرفت

فهم  یافتنینوع شناخت،   نه  ر  یو سلوک عرفان  ریو س  قتیرط.  یدنیاست  ثمر  اضتیهمان  و  است  و    ۀ و مجاهدت  مکاشفه  آن 
 .(31: 1401 ،یبه نقل از افضل  3: 1383 ،یریالمجاهدات« )هجو ثُمواری »المشاهدات: اندرو عرفا گفته نی. از ایمشاهدات عرفان

 حیصح  قیاست که دلالت بر تحق  ایاول مکاشفه  ۀ: »مکاشفه سه مرتبه دارد: درجسدنویی در ادامه، در انواع مکاشفه م  یصریق

است... قسم دوم: از    هیاسماء اله  اتیتجل  ۀبه اصطلاح اهل سلوک، مطالع  حیصح  قی . تحقشودیقطع نم   یعنی و ادامه دارد؛    کندیم

است   نهیمعا  ۀخود حجاب است... مشاهده، مقدم  یعلم  ۀاست. چون مکاشف  قتیو حق  مکشوفدر مقام    نیع  ۀاقسام کشف، مکاشف

 (. 621و   622: 1370،  یانی)آشت

 اثبات کشف و شهود . 3-4

  ق یو نه از طر  دآییخاص از معرفت است که نه از راه علم و تجربه به دست م  ینوع  انگر یدر قرآن وجود دارد که ب  یفراوان  اتیآ
 .شودیو سلوک عارفانه حاصل م ریو س عتیبلکه از عمل به شر شه،یبحث و فکر و اند

ابزار کشف و    ۀرا از جمل  ی عقل و قلب است...عرفا وح  ، یکشف و شهود، وح  نیابزار ا
  عقل ... است هردو سنت، و قرآن شامل که اندعام گرفته یو به معنا شمارندیشهود م

  اتیاست. در آ  ی انسان  ت یو مأمور  فیعقل، مدارِ تکل  دهد؛ی معنا م  ن دی  درون  در  هم
-اسلام    ندی...  استدعوت شده   یو تلاش عقلان  لالانسان به تعقل و استد  یاریبس

در   -با عقل ندارد  یزیاصول و احکامِ خود که ست  ۀدر کنار دعوت به عقل به واسط
عقل را در امور    یتوان ادراک  ، ییشکوفا  نیتا به مدد ا  کوشدیم  انیعقل آدم  ی شکوفائ
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ا  یمتعال از  بخشد.  ن  نیارتقا  مسلمانان  شر  زیرو  بر  آغاز  همان  تأک  افتاز   د یعقل 
د  انیم  گاهچ هی  اسلام  متفکران.  اندداشته  و  آموزهانددهیند  یناسازگار  نیعقل    های . 

از  یعقل است. قلب هم، مانند عقل از منظر وح  دیو مؤ قتیاسلام، مطابق با حق نید
ب  ایژهیو  گاهیجا است.  برا  شیبرخوردار  ب  یاز هشتاد صفت در قرآن  شده    انیقلب 

 ( 35و  36: 1401 ،ی)افضل .است

الهام و مکالم  در آیات قرآن کریم دلالت بر وحی و  با غیر پیغمبران مانند    ۀمورد کشف و شهود عرفانی بسیاری از  ملائکه 
حضرت مریم)ع( دارند. در مورد علم لدنیّ و علم افاضی و رستگاری در اثر تهذیب نفس و تقوا و مجاهده در راه خدا آیات بسیاری  

»ا لَّذین  جاه دوا فِینا،   یۀ(؛ و آ2/282  بقره)  الله  و  یُع لِّمُکُمُ اللهُ: از خدا پروا کنید، تا خدا به شما یاد دهد«  واداریم، از جمله نصِّ »و اتَّقُ
  ل ح  ا ف  »ق د:  نصِّ  و(  29/69  عنکبوت)  «.نمائیممی   آنان   بر   را  خود  هایراه   یقین  به  اند،ل ن هدِی نَّهُم سُبُل نا: کسانی که در راه ما کوشیده 

  .(91/9شمس هرکس آن ]نفس[ خود را پاک گردانید، قطعاً رستگار شده است« ) م ن ز کّاها:

از  یموجود ۀبدون واسط یالهام بر چهار وجه است: اول آنکه، الهام گاه نی: »فرق بسدنوییم  یصریو الهام، ق یتفاوت وح  در
از خواص   یاست. سوم، وح   یمتضمّن کشف معنو  یاز اقسام مکاشفات شهود  ی. دوم، وح ونددپییموجودات ملک علام حصول م

ولا  اهل  از خواص  الهام  و  است  چهارتینبوت  برا  یوح  م،.  نم  ینب  یاز  علت  شودیحاصل  و  از سبب  اطلاع  به  علم    یمگر  که 
 .(591و590: 1370 ،یانیاست بر خلاف الهام« )آشت غی تبل یوح طشرای از . استحاصل شده یمستفاد از وح

و پس از شرع،    شناسدینم  ترسمی  به   اندعقل و تفکر قائل   ی برا  گران یرا که د  ایدرجه و مرتبه  ات،یدر اله  عربیابن  نچنیهم 
مِنْ    ءُکه از راه کشف حاصل شده باشد: »انَّ العِْلْم  الصَّحِیح  لا یُعْطِیهِ ا لْفِکْر و  لا  م ا ا قْر ر تْهُ العُْق لا   داندیم  یرا علم  حیتنها علم صح

صُّ بِهِ م نْ ی شاءُ مِنْ عِب ادهِِ مِنْ م لِکٍ و   ح یثُْ افکارهم و انّ الْعِلْم  الصَّحِیح  انما هو  م ا ی قْذِفُهُ ا للَّهُ فیِ ق لبِْ ا لْع الِمِ و  هُو  نُورُ الِهیِ ی خْت 
  به  اندکرده   ریاز راه تفکر و آنچه عقلا از راه افکارشان تقد  حی ل ه«؛ علم صح  م  ر سُولٍ و  ن بیٍِ و  و لیٍِ و  مُؤْمِنٍ و  م نْ لا  کُشِف  ل هُ لا  عِلْ

و   یاست که هر که را بخواهد از فرشته و رسول و نب  یو نور اله  اندازدیبلکه تنها آن است که خدا در قلب عالم م  د؛آینمی  دست
  ا یو    ینب  چیامر آن است که ه  ن ی(. شاهد ا218:    1ج  تا،ی،بیکه کشف ندارد علم ندارد )ابن عرب   یکس  کند،ی بدان مختص م  ،یول 
  خداوند .  استاز اهل الله علمشان به خدا از راه فکر حاصل نشده   ایو اول  ایاست: »انب  اوردهیعلم خود را از راه تفکر به دست ن  یول 

تفکر را که    ی(. ابن عرب116:  3  ج)همان،    ند«یکشف از جانب خدا  شیگشا  یکرده است بلکه آنان دارا  ریامر تطه  ن ای  از  را  آنان
 ی خداست از شبهه خال   ری غ  زیکه معلم آن ن  یچرا که علوم  ند؛بییاست همواره در معرض شبهه و خطا م  یمحصول عقل بشر

  گریکدیکه علمشان از راه کشف است با  ایامر است. حال آن که انب  نیاز هم  یناش  ز ی. علت اختلاف متفکران و اهل نظر نستین
 .(290: 2)همان،ج  ارنداختلاف ند

اعراف،    143  اتآی  جمله  از  اند،است که عرفا و علما بر امکان کشف و شهود به آن تمسک کرده   یمتعدد  اتیآ  میقرآن کر  در
احاد  ن،یمطفف  15و    امۀیق  23 متعدد  ثیچنانکه  و  روا  ز ین  یمعتبر  منابع  تأ  ییدر  )افضل  دییبر  دارد  ن49:  1401،  یآن وجود     زی(. 
»ک لاَّ اِنَّ کِت اب  ا لِابْر ارِ ل فِی   اتیآ  زیو ...( و ن  14، سجده  8، روم  154مثل )انعام    شود،ی مطرح م  اللهاز لقاء    ریکه در آنها تعب  یاتیآ

ا لمُْق رَّبُون « )مطفف ی شْه دُهُ  م رْقُومٌ  کِت ابٌ  عِلِّیُّون .  م ا  اِدَّر اک   م ا  و   ا  ستین  نیچن  نیا  ؛یعنی(  21تا    18نیعِلِّیِّین   سبک مغزان    نی]که 
[  کانین  ی]برا  یحتم   یقضا و سرنوشت  ست؟ یچ  نییعل  دانییاست، تو چه م   نییدر عل  کان ی[ بلکه پرونده نپندارندیم  کانیدرباره ن

 4.ستین ریامکان پذ یملکوت جز به نحو شهود عرفان ۀ مشاهد ات،یآ نی. بر طبق اکنندیاست.مقرّبان آن را مشاهده م

  ، یزهد و پاکدامن  ،ینفسان  اضاتیاست که با ر  ریانکارناپذ  قتیحق  کیشناخت،    یبرا  یبه عنوان راه  یو شهود عرفان  کشف
  ها شناخت گرینوع شناخت با د نیمهم ا زی. تماد آییم دیپد یق یدر افراد عارف حق یمراحل ی پس از ط یطهارت و داشتن روح متعال 

 . مشاهده است یبلکه نوع ست،ین یعقل نیاستدلال و براه اس است که حصول کشف و شهود بر اس نای در
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گفت  نیچنهم تجرب  یفعال   یمحمدتق  ۀبه  کتاب  مکاشف  ینید  ۀدر  بر   ی»کشف  یعرفان  ۀو  کاملاً  که  است  مصون  و  معصوم 
باشد. مکاشفه  عتیشر قانون شر  ایمنطبق  بر  القاء ش  عتیکه منطبق  بدون شک  نخواهد   یحجت  گونهچیاست و ه  طانینباشد، 

نائل گرداند.آنچه از مکاشفات   قتیبتواند سالک را به حق  یراهِ باطن  نیتا ا  دکاملاً منطبق باش  عتیبر شر  دیبا  قتیداشت. اصولًا طر
 .(257: 1387، فعالی) هاست«آن یو ملک یو الهامات صدق و عصمت دارند، فقط نوع ربّان ناتیمشاهدات، معا

 اضاتیبه ر  ی[ اشارات یمجلس  یهم مؤلف ]محمد تق  یگری از عرفا اتفاق افتاده: »در موارد د  یاریبس  یکه کشف برا  مدانییم  
طلب علوم    لیبود که در اوا  نیواقع شد ا  ری: آنچه بر حقشودینقل م   عباراتی  هاافزون بر آن   نجایخود و مکاشفات دارد. در ا  ۀشاق

  اضات یبا ر  کردم،یدر نظر بود و مطالعه م  ریاز تفاس  یاریبا بس  یقاض   ریو کشّاف و تفس  انالبیعبودم و مجم  ریمشغول کتب تفس
که   دمیرا در واقعه د  نالمرسلیدی دست داد. حضرت س  ایسنه  یشب  ی. در آن اثناابمیبهره ب  یکه از حقائق قرآن  خواستمیشاقه و م

او در خدمت  بنده  و  تنها  است  رسمینشسته  خاطر  به  ب  هک  دی.  ملاحظه  چند  هر  آن حضرت،  در کمالات  نما  تفکر   ترشیخوب 
که   دی شدم. به خاطر رس  داریکه عالم را فروگرفت و من از دست آن واقعه ب  ایبود به مرتبه  یانوار آن حضرت در ترق   نمودم،یم

  دهیکه به آن رس  هیو در تدبّر آ  مقرآن کنم، شروع نمود  یتفکر در معان  دیچون در اخبار وارد شده است که »کان خُلقه القرآن« با
که اگر    ختیر  بارک یو لاتعد به    یتا آن که علوم لاتحص  شد یظاهر م  ترش یآن و هر چند ب  قیبودم، شروع شد در کشف حقا

و به عزت حق سبحانه  اریعلوم بس شدیم ضیفا نمودمیرا ملاحظه م هیهر آ نچنیاز آن کنم نتوانم و هم ایمدت عمر شرح شمّه
 . ( 1052:  3، ج 1389 ان،جعفری) ام«قسم که اغراق نکرده  یتعال و 

  کند؛ یاز تجارب کشف و شهود خود را نقل م  هاییدر کتاب انسان در عرف عرفان که در آن واقعه  یحسن زاده آمل  نیهمچن
 یبر من مستول  ایهـ . ق در حال »توجه« چنان ارتعاش و لرزه  1387الحجه    یذ  26: »در صبح سه شنبه  سدنوییم  11در واقعه  

به رنگ بنفش    لیما  یینور روشنا  یول  دم،یآن الکن است. عالم همه را روشن د  صفآن عاجز و زبان از و  ریشد که قلم از تحر
ا   حال  به  که  استبوده   قهدقی  دو  حدود  در  حال  آن  زمان  ولکن  بود  شده  رهیبر من چ   یواقعه خوف و وحشت شگفت  نیبود. در 
آمده  عادی باز  اخت  کهچه کنم    ولی  بود،  مستعجل  دولت  که  امافسوس خورده  اربسی  و  امخود  به  نبوده  اریدر آن حال   ام« خودم 

 .(32: 1388 ،آملی زادهحسن)

  رسد یبه نظر نم دیباشد: »البته بع طانیکشف از طرف ش نیاست که ممکن است ا نیا کندیمطرح م یکه عامل یگرید ۀشبه
و    ر ینزد اهل تسخ  انیو جن  طان یش  رایز  ند یبا آنان سخن گو  دانند،یاز آن چه م  یظاهر شوند. به برخ  شان یبر ا  ن یاطیکه اجنه و ش

م  اضتیر انسان    ندآییگرد  شکل  به  بت  نیاطشی   کهچنان  شوند،یم  ظاهرو  درون    هرچه   از  را  پرستانبت  و  شوند  وارد  هابه 
(. اما عرفا  125:  1386،عاملی)    اند«آن   یمدّع  انیاست که صوف  یکار به مراتب فراتر از موضوع  نیو ا  ساختندیآگاه م  دندپرسیمی
ا د  عتیکه شر  اندده یعق  ن یبر  اگر کشف   اریمع  ن،ی و  و  است  نبا  ن ید  فقموا  یکشف  اهم  دینباشد،  با  تیبه آن  البته  توجه    د یداد. 

نبا با  بدعت   یعارفان واقع  دیداشت  راه د  یکی  انینما-صوفی  و  گذارانرا  مرتد و غولان  به همه   نیدانست و نسبت کافر،  را 
 .منتسب نمود

ا  انیپا  در ضرور  نیذکر  شده   ینکته  دانسته  هم  مترادف  کرامت  و  کشف  گاه  که  موجب  122:  1386،عاملی)  انداست  و   )
. »مکاشفه عبارت ستیکرامت ن  ۀکه کشف از مقول  رایدو با هم تفاوت دارند؛ ز  ن یگفت ا  دبای  اما  است،  دهیسوءبرداشت از آن گرد

 ند بییرا م  ییزهایچ  کنند،یم  ریکه از آن به خلسه تعب  یداریخواب و ب  نیب  ایو    یداریو ب  یاریاست که انسان در حال هوش  نیاز ا
م  ایو   د  کندیدرک  ا  گرانیکه  از کرامت  منظور  اما  عاجزند،  آن  از شخص  نیاز درک  دارا  یاست که  روح   یکه  است    یقدرت 

تصرفات  ایالعادهخارق  یکارها  بتواند  و  بزند  طب  یسر  عالم  اشخا  ایو    عتی در  ب  صدر  مثلاً  دهد.  و    یماریانجام  دهد  شفا   ا یرا 
اسباب ظاهر  ایکند و    الارضیّط از مکان  یز یچ  یبدون  نما  گرید  یبه مکان  یرا  اله  دیمنتقل  اذن  به  اگر مستند  نشان  یکه    ۀ و 

معجزه    رد،پذییم  امانج  شاناثبات نبوت  یبرا  اءیانب  ۀلیآن که به وس  یوالا  ۀمرتب  ی. ول شودیم  دهیارتباط با خدا باشد، کرامت نام
 . (144و   145: 1389 ،یکوهسار  ینی)حس شود«ی م دهینام
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است که نه تنها کشف و    نیا  دآییبه دست م  نیبزرگان د  ۀو تجرب  اتیقرآن و روا  اتِیآ  ، یعقل  لیآنچه از مجموع دلا   پس
و نهان    یبیگفت که امور غ  توانیم  کلی  طور  به.  استداده   ی امکان تحقق دارد، بلکه به کرّات هم رو  یبیامور غ  یاطلاع از برخ
از آن را به صورت   ی( بخشامبرانیخدواند است و به هر کس اراده کند )پ  اریآن در اخت  اماست و تم  یمراتب  یدارا  یاز جهان ماد

مراتب  دهدیم  یوح  غ  یو  ر  زین  بی از علم  با  انسان  که  دارد  تمر  اضتیوجود  و  ارتقا  نیروح  و  ممارست    شیروح خو  ۀمرتب  یو 
با کنار    یبیاطلاع از امور غ  ییتوانا  یو   یِبه آن را دارد؛ چرا که انسان متشکلّ از جسم و روح است و بعُد روح   افتنیامکان دست
پرده آن  یو جسمان   یماد  هایرفتن  دارد.  برخ   تواندیم  افت یدست    نیقالی-علم  به  که  گاهرا  برا  یبه  خدا  آنچه  اراده   یو  یاز 

 کند.  داپی دست است،کرده

 ی ریگجهینت. 5

  هان یفق  یاز علما و حت  یاریبس  دییرا به مقصد رسانده است، مورد تأ  قتیحق  قیطر  ندگانیاز پو  یاریکه بس  یعرفان به عنوان راه
  ز،آمیو اعتقادات شبهه   نیکه با بدعت در د  ستهاییفرقه  و  هاسلسله   شودیم  ادیاست، اما آنچه که از آن به عنوان کفر و بدعت  

شده و   یتلق  یکیموارد هر دو مفهوم عرفان و تصوف    یو ائمه دور کرده اند. در بعض  ن دی  از  را  مردم   که  اندشده  یتصوف  گذارهیپا
در دوازده باب در رد تصوف   یحرّ عامل  خیاست که ش  ایهیاز  آنها رد  یکینوشته شده است؛    یاریبس  هایهیدر مخالفت با آن رد
 : که مایدهیرس جی نتا نیو به ا مایعرفان آورده  وهیدفاع از ش یرا برا افقها و عرف یبرخ ل یمقاله دلا  ن ینوشته است. ما در ا

 .اندنرفته رونیب عتیو حدود شر رهدای از معتقدند و  استداشته تی اهم عتی به قواعد شر یبندیعرفا پا یبرا -

رد کرد.   یمتقن و علم  لی آنها را بدون دل  توانینم   شکیدارند که ب  یلیدلا   زیاثبات وحدت وجود و کشف و شهود ن  یعرفا برا  -
عمق مطالب   لیوحدت وجود و کشف و شهود، به دل  یۀاى از فقها و منتقدان با عرفا و نظرکه مخالفت تند عده  رسدی به نظر م

به    زیاى ناند به نحو احسن، مسئله را مطرح کنند و عدهاى مدعى عرفان نتوانستهکه عده  اىمطرح شده در عرفان است، به گونه
 .اندرا نداشته قیآن مطلب دق رش یپذ تیعلمى قابل یۀضعف بن لیدل

و همه  - حلول  و  اتحاد  با  وجود  مفهوم وحدت  تصوف،  و  عرفان  ا   یکیرا    خداییمخالفان  و  ناش  نیدانسته  عرفا  به  از   یاتهام 

 .وحدت وجود است ییِربنایبرداشت نادرست از مفهوم ز

از علما و بزرگان    یبرخ  ۀتجربه شد   زیو ن  اتیو روا  اتیآ  ۀو اشار  دییقلب، مورد تأ  قی از طر  قی حقا  یمکاشفه و حصول به برخ  -
  نکه یداد و به صِرف ا  صی تشخ  یطانیرا از وساوس ش  حیصح  ۀمکاشف  توانی م  ن،یاست و تنها با عدم تعارض و تضاد با د  نید

 .آن را انکار کرد یبه طور کل توانینم ست،ی کشف در دسترس همگان ن قِیطر

 .صحتِّ کشف، شرع است اریو کرامت متفاوت است و مع یکشف و شهود با وح ۀمقول -

 ها یادداشت

-. امــل7الهندسۀ ؛ . ارجوزۀ فی6الزکوۀ؛ .. ارجوزۀ فی5الارث؛ . ارجوزۀ فی4. الربعون حدیثاً 3الصحابۀ؛ . احوال2. الاجازات؛ 1  دیگر از آثار او عبارتند از:-1
. بدایۀ الهدایــۀ فــی 9. الایقاظ من الهجعۀ بالبرهان علی الّرجمۀ ؛ 8هـ. . ق در تهران چاپ سنگی شده(؛    1302عامل ) که به سال  الآمل فی علماء جبل

الشیعۀ . تحریر وسائل10باشد(؛ الشیعۀ وی میالامّۀ اوست و این کتاب هدایه نیز منتخب کتاب وسائلالواجبات و المحرّمات المنصوصۀ )که تلخیص هدایۀ
الآمــل و المتبحرّین فی علماء المتأخرّین) که جلد ثانی کتاب امــل. تذکرۀ11الشیعه خود اوست(؛  الشرّیعۀ) که شرح مکمل بر کتاب وسائلو تحبیر مسائل

هـ . ق در تهران چاپ سنگی و هــر دو  1302باشد و در سال اند ، میشرح حال علمای غیر جبل عامل که با شیخ طوسی معاصر و یا بعد از زمان او بوده
-فــی. الجــواهر الســنّیۀ14.تــواتر القــرآن؛ 13فی التنزیه )یعنی تنزیه معصوم از سهو و نســیان(؛ . التنبیه12المقال ابوعلی منتشر است(؛ جلد در آخر منتهی

-. الفصول المهمۀ فی اصــول17. صحیفه ثانیه سجّادیّه ؛  16الشعر)که نزدیک بیست هزار بیت است( ؛  . دیوان15است(؛القدسیّۀ ) که چاپ شدهالاحادیث
 (.510 -507: 1، ج 1394التسمیۀ« )مدرس تبریزی،التعمیۀ فی حکم. کشف19. الفوائدالطوسیۀ؛ 18الائمۀ؛

 . 234تا  111: صص1370برای اطلاعات بیشتر ر.ک: آشتیانی ، -2
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 .499 – 313برای اطلاعات بیشتر رک: شمس، صص  -3
 .160تا  152:صص 1389حسینی کوهساری، برای اطلاع بیشتر از تفسیر آیات ر.ک:  -4

 منابع

 .میقرآن کر -

)نالدیجلال   دیس  ،یانیآشت - ق1370.  مقدمه  شرح  فصوص  یصری(.  عرب  نالدیمحی  الحکمبر  مرکز   ،ی ابن  قم:  دوم،  چاپ 

 .هیحوزه علم یاسلام غاتیانتشارات دفتر تبل

 .یچاپ اول، تهران: مرکز نشر دانشگاه ،یذکاوت رضایترجمه عل س،یابل سی(. تلب1368ابوالفرج. ) ،یجوز ابن -

 .:دار صادرروت یب ،یجلد 4 ۀدور ه،یتا(. الفتوحات المک ی. )بنیالد ی مح ،یعرب ابن -

 .موحد، صمد موحد، تهران: نشر کارنامه یمحمدعل لیو تحل حتوضی الحکم،(. فصوص1385.)نالدیی مح ،عربی ابن -

 .: دارصادرروتی(. لسان العرب،ب1414منظور، محمد بن مکرم. ) ابن -

نقد و نظر،سال شانزدهم، شماره    ۀبه هشام بن حکم«، مجل  میو تجس  هیانتساب تشب  ی(. »نقد و بررس 1390.)رضایعل  ،یاسعد -

 .169- 191دوم، صص 

سال دوم، شماره   ،یریتفس  هایافتهی  ۀدو فصلنام  ات«،ی از منظر آ  ی(. »کشف و شهود عرفان1401، غلام محمد. )  یافضل -

 .53 -29سوم، صص 

 .یاسلام شهیو فلسفه در جهان اسلام ، چاپ اول ، تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اند نی(. مناسبات د1386رضا. ) ان،یاکبر -

  ، یو تمدن اسلام  خیتار  ۀمجل  ه«، یرساله رد صوف  ی گفتمان  بندی(. »تصوف در صورت 1398. )ی، شهرام پازوک  مانیا  ،ینیام -

 . 203 -167، صص 29 یاپیشماره پ

 .قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه است،یفرهنگ وس نیدر عرصه د هی(. صفو1389، رسول. ) انیجعفر -

بوالحسن  ،یلیجل - )  ،یرضا،  »تحل1399رحمان.  ت  دگاهید  یانتقاد  لی(.  وجودشناس  هیمی ابن  باب   یعلم  ۀمجل  «،یعرفان  ی در 

 .92تا  63، صص  38خرد، شماره  دانیجاو

چاپ پنجم، تهران: انتشارات دانشگاه    ، ی: چهره برجسته عرفان اسلامیابن عرب  نالدییی(.  مح1383محسن. )  ،یریجهانگ -

 .تهران

 .(. انسان در عرف عرفان، تهران: سروش1388حسن. ) ،یزاده آمل حسن -

)  دیس  ،یکوهسار   ینیحس - عرفان1389اسحاق.  شهود  و  »کشف  د  ۀمجل  «،ی (.  پنجم، صص    ن،یفلسفه  شماره  هفتم،  سال 

141- 172 . 

الن  ان،یخالق - غفور  نیام  محمد  )یو  شناس1395.  »روش  عامل  خیش  ی (.  تب  یحر  تنظ  نییدر  عقا  می،  اثبات    ۀ مجل  د«،یو 

 .48تا  31، صص 5شماره   ،یپژوهشنامه مذاهب اسلام

)  ،یخواجو - مک1393محمد.  فتوحات  ترجمه  مح  خیش  هی(.  عرب  نیالد  ییاکبر  تهران:انتشارات    ،یابن  دهم،  جلد  دوم،  چاپ 

 .یمول

 .یچاپ دوم، جلدسوم، تهران:انتشارات مول ،ی ابن عرب نیالد یی اکبر مح خیش هی(. ترجمه فتوحات مک1386محمد. ) ،یخواجو -

 .یتهران: انتشارات مول ، عربیابننالدییی اکبر مح خشی  الحکم(. متن و ترجمه فصوص1387محمد. ) ،یخواجو -

 .و نقد تصوف ، تهران: انتشارات سخن ی(. بازشناس1390. )رضایقراگزلو،عل یذکاوت -

 .روتیب  ،یلان یدکیالقرآن، به کوشش محمد س  بیغر ی(. المفردات فتای حسن بن محمد. )ب ، یاصفهان راغب -

 [
 D

O
I:

 1
0.

22
03

4/
16

.2
.7

 ]
 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

25
-1

1-
18

 ]
 

                            20 / 22

http://dx.doi.org/10.22034/16.2.7
https://erfanmag.ir/article-1-1619-en.html


 

 

 

 
 حسینی، خوارزمی آبادی، جهادی زاده زنگیرضایی/....در مخالفت با وحدت وجود یحرّ عامل  خیش لیدلا یابینقد و ارز

 

 

 

21 

)  یعل  ، یرشت - الکتاب ف1400بن محمد.  فاتحۀ  الش  ه،شرحالصوفیعلیالردی (.  الش  خیمراسله  من   یالاحسائ  نالدینیز  خیاحمد 

 .نی العابد نیقم: دار ز ،یمکارم التربت یهاد ق یو تحق می،تقدی لانیالج یمحمد الرشت رزایبن الم یمصنفات الملا عل

) با  «یمحمد بلخ نیجلال الد یو مولو یابن عرب نیالد یمح یعرفان های دگاهید یقیتطب  ی(. »بررس1396محمد. ) ،یدیرش -
راهنما: محمدرضا صرف  ،یدکتر  ۀ(. رسالیمعنو  مثنوی  و  الحکمبر دو کتاب فصوص  دیتأک دانشگاه شه   ،یاستاد   د یکرمان: 

 .باهنر

 .چاپ اول ، تهران: کومش ، یمعارف اسلام(. فرهنگ  1373. )دجعفریس ،یسجاد -

)دالقاهریع  بی،ابونج  یسهرورد - المر1363.  آداب  ش  ن،یدی(.  احمد  بن  محمد  بن  عمر  تصح  رکانیترجمه   لیما  بینج  حی، 

 .یتهران: نشر مول ،یهرو

 .انیقم: نشر اد ،عربیدر مکتب ودانته و مکتب ابن  هیو تشب هتنزی(. 1389. )جوادمحمد  شمس، -

  ، یعباس جلال  ۀترجم  ۀ،یالصوف  یالرد عل  یف  ۀیعشر  یجامع بر تصوف ، ترجمه رسالۀ الاثن  ی(. نقد1386حرّ. )  خیش  ،یعامل -

 .انیچاپ دوم،،قم: انتشارات انصار

 .یاسلام  شهیسوم، تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اند ،چاپیو مکاشفه عرفان  ین ید ۀ(. تجرب1387. )یمحمد تق ،یفعال -

 .اکهارت، تهران: انتشارات هرمس ستریو ما یابن عرب ت ی(. وحدت وجود به روا1382قاسم. ) ،ییکاکا  -

 .تونیچاپ دوم،تهران: مؤسسه ز ر،یآژ درضایترجمه حم ،یدرگاه نیحس قیتحق د،ی(. عقا1378محمدباقر. ) ،یمجلس -

 .مؤسسه امام صادق)ع(: ،قمی سبحان رضاینظر عل ریز الادب،حانۀی(. ر 1394. )علیمحمد ،یزیتبر مدرس -

 .ریمحمد روشن، تهران: انتشارات اساط حی (. شرح التعرف لمذهب التصوف، تصح1363بن محمد. ) لیاسماع ،یمستمل -

 .المللنی(. آموزش فلسفه، چاپ دهم، تهران: شرکت چاپ و نشر ب1388. )یمحمدتق ،یزدی مصباح -

 .و پنجم، قم: انتشارات صدرا ی ( چاپ س2 یعلوم اسلام اتی)کل ،ی(. کلام ، عرفان ، حکمت عمل1389. )یمرتض ،یمطهر -

)مباشری  محبوبه  سادات،معصومه  ان،یرپوریم - »تحل1400.  انتقاد  لی(.  صفو  یگفتمان  دوره  مناظره  دفاع   یدو  و  رد  در 

  .240تا   221، صص 25پژوهشنامه عرفان، شماره  ۀدوفصلنام ه«،یصوف

 سراب، تهران: انتشارات روزنه.  بی(. فر1380محمدکاظم. ) پور،وسفی -
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