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This study examines the conceptual parallels between worldly images condemned in Nahj 

al-Balaghah and those presented in Attar Nishaburi's mystical works. One's positive or 

negative perception of the world stems from one's mental imagery of it. Persian-speaking 

orators often derive their imagery from narrative texts and the discourse of prominent 

figures, which not only strengthens their rhetoric but also enhances the aesthetic quality of 

their works. Among these sources, Imam Ali's collected speeches in Nahj al-Balaghah has 

served as an unparalleled resource for Persian poets and orators since the earliest periods 

of Persian poetry. Over time, as sectarian prejudices diminished, literary and mystical 

figures increasingly engaged with the sermons of Nahj al-Balaghah, contemplating Imam 

Ali's words and adopting elements of his rhetorical style. Indeed, following the advent of 

Islam in Iran, few morally-oriented poets can be found whose works do not bear the 

imprint of Nahj al-Balaghah's imagery and expressions. Using a descriptive methodology 

and content analysis, this paper demonstrates that Attar Nishaburi (540-618 AH) was 

significantly influenced by Nahj al-Balaghah's imagery regarding the condemnation of 

worldly attachments. Attar, as a mystical poet, incorporated Nahj al-Balaghah's themes in 

his works, particularly in three areas: the imagery of worldly condemnation, similar 

metaphors for the world, and portrayals of worldly people. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The concept of worldly imagery (imāj) plays a significant role in shaping human perception and 

attitude toward existence. One's positive or negative view of the world is fundamentally derived from 

one's mental imagery of it. Throughout the history of Persian literature, many orators and poets have 

developed their imagery from religious narrative texts and the words of prominent spiritual figures. 

The utilization of such imagery has both strengthened their rhetorical effectiveness and enhanced the 

aesthetic quality of their literary works. 

Among these influential sources, the collection of Imam Ali's speeches and writings in Nahj al-

Balaghah has served as an unparalleled resource for Persian-speaking poets and orators since the 

earliest periods of Persian poetry. This collection represents a distinctive and illuminating source of 

wisdom that has guided countless individuals through the centuries. Over time, as sectarian prejudices 

diminished, literary figures and mystics increasingly gained access to the sermons of Nahj al-

Balaghah, contemplating Imam Ali's words and adopting elements of his rhetorical style and imagery. 

Indeed, following the advent of Islam in Iran, few morally-oriented poets can be found whose works 

do not bear the imprint of Nahj al-Balaghah's imagery and expressions. This influence is particularly 

evident in the works of Farid al-Din Attar Nishaburi (540-618 AH), a prominent Sufi poet and 

theoretician of Persian mystical literature. Despite the common assumption by many scholars that 

Attar adhered to Sunni doctrines, this research demonstrates his direct conceptual borrowing from 

Alawite imagery, particularly regarding the condemnation of worldly attachments. 

This study employs a descriptive methodology with content analysis to examine the intellectual 

similarities between Imam Ali's and Attar's perspectives on worldly condemnation. By analyzing 

Attar's works alongside Nahj al-Balaghah, we identify parallel motifs, similar metaphors, and 

conceptual frameworks that reveal Attar's significant indebtedness to Imam Ali's worldview, despite 

the political, historical, and social barriers that characterized the scholarly-literary atmosphere of 

Islamic society. 

2. Research Findings 

This study identifies numerous parallel images and metaphors regarding worldly condemnation in both 

Nahj al-Balaghah and Attar's works. These shared motifs demonstrate Attar's profound influence by 

Imam Ali's perspective, manifested across several thematic categories: 

2.1. The Instrumental View of the World 

Both Imam Ali and Attar present an instrumental view of the world (imāj-e abzār angārāne), wherein 

worldly existence serves as a vehicle for spiritual transcendence and soul development. While 

condemning excessive worldly attachment, both figures acknowledge the world's potential utility as a 

means toward higher spiritual goals. 

2.2. Shared Imagery of Worldly Condemnation 

Several common metaphorical frameworks emerge in both Nahj al-Balaghah and Attar's writings: 
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Impermanence of the World (imāj-e nāpāydāri): Both describe the world as a transient passage rather 

than a place of rest, using similar terminology such as "dār-e majāz" (house of passage) versus "dār-e 

qarār" (house of permanence). 

• World as a Place of Suffering (ranj-āmizi): Both characterize the world as a house of 

annihilation and suffering ("dār-e fanā wa 'anā"), emphasizing its inevitable connection to 

pain. 

• World as Satan's Domain: Both depict the world as Satan's marketplace or property, warning 

against the dangers of being trapped in its deceptions. 

• Sorrowful Nature of Worldly Pleasures: Both emphasize that every worldly pleasure is 

invariably followed by sorrow, with no joy free from subsequent grief. 

• World as Harmful (ziyān-resāni): Both describe the world using a concise tripartite 

characterization: it deceives, harms, and swiftly passes ("taghurru wa tadurru wa tamurru"). 

• World as Shadow (sāyeh-angārāne): Both compare the world to a shadow that contracts 

even as it appears to extend, emphasizing its illusory nature. 

• World as a Temporary Banquet (ziyāfat-pendārāne): Both liken worldly life to a temporary 

feast where guests should not become attached to the host's possessions. 

• World as a Seductress ('ashveh-garāne): Both depict the world as a deceptive, seductive 

woman who entraps the unwary with her charms. 

• World as a Poisonous Snake: Both compare the world to a snake with a soft, beautiful 

exterior but deadly venom within. 

• World as a Carcass (jifeh-pendāri): Both characterize the world as a carcass around which 

only dogs gather, with worldly people likened to scavenging animals. 

• World as a Garbage Dump (mazbaleh-pendārāne): Both compare the world to a refuse heap 

that only the basest creatures frequent. 

• World as Animal Fodder (chārpā va marta' angāri): Both liken excessive worldly indulgence to 

animal grazing, with humans reduced to beasts concerned only with consumption. 

• World as a Choking Morsel (luqmeh-ye galu-gir): Both describe worldly possessions as a 

choking morsel that brings harm rather than nourishment. 

• World as a Losing Trade (tijārat-e ziyān-bār): Both characterize worldly pursuits as a 

disadvantageous transaction where one trades eternal life for temporary gain. 

• World as a Withered Leaf (barg-e khoshkideh angāri): Both diminish the world's value by 

comparing it to withered vegetation of negligible worth. 
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• World as Malicious (tabahkārāne): Both attribute active malevolence to the world, describing 

it as deliberately nurturing humans only to destroy them. 

• World as a Caravanserai (kārvānsarā engārāne): Both compare life to a brief stay at an inn, 

where travelers should be ready to depart at any moment. 

• World as a Mirage (sarāb pendāri): Both describe the world as a deceptive mirage that 

promises but never delivers satisfaction. 

• 2.3. Reasons for Condemning Worldly People 

Both Imam Ali and Attar identify similar reasons for condemning those excessively attached to 

worldly concerns: 

• Blindness and Lack of Insight: Both characterize worldly individuals as spiritually blind, unable 

to see beyond material existence. 

• Wastefulness and Excess: Both criticize extravagant consumption and the pendulum 

between indulgence and regret. 

• Acquisitiveness: Both warn against insatiable desire for worldly possessions. 

• Failure to Learn from the Past: Both emphasize the importance of drawing lessons from the 

fate of previous generations. 

• Disregard for Sufficiency (balāgh): Both promote the concept of taking only what is needed 

from the world rather than excessive accumulation. 

3. Conclusion 

This comparative analysis reveals striking similarities between the imagery used by Imam Ali in Nahj 

al-Balaghah and Attar Nishaburi in his poetic works to condemn worldly attachments. Despite the 

historical, political, and sectarian barriers that characterized Islamic scholarly circles, Attar's works 

demonstrate clear conceptual borrowing from Alawite imagery regarding worldly condemnation. 

The textual evidence suggests that Attar's negative imagery of the world closely parallels that found in 

Nahj al-Balaghah, with similar metaphorical frameworks and conceptual approaches. Both figures 

employ vivid, often harsh imagery to discourage excessive worldly attachment while simultaneously 

acknowledging the world's potential utility when approached with proper spiritual insight. 

Importantly, neither Imam Ali nor Attar advocates complete withdrawal from worldly affairs 

(rahbāniyyat). Instead, their condemnation of worldly attachment serves as a strategic approach to 

counteract the detrimental effects of worldliness while encouraging purposeful engagement with 

material existence as a means toward spiritual development. This shared perspective reflects not only 

Attar's indebtedness to Alawite thought but also the common religious and ethical concerns that 

transcended sectarian boundaries in the Islamic intellectual tradition.
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 2یالهفتح نیاسی | 1نژادحبیب مکارم
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 چکیده  اطلاعات مقاله 
 مقاله پژوهشی نوع مقاله:

 

 

 05/1402/ 11 :افتیدر خیتار

 18/06/1402: رشیپذ خیتار

 31/04/1404: انتشار خیتار

 

 

  ها:واژه کلید

 گذرا بودن،  ماژ،یا

 ، یزانگی غم  ،یانباریز

 . یابزارانگار 

  ش، یدر اشعار خو  گویسخنوران پارس  یبرخ   ماژی. ااستیاو از دن   ماژیبرگرفته از ا  ا،ی هر کس به دن  یمنف  ا ینگاه مثبت  
هم موجب استحکام   ماژها،یا  نیکاربرد ا  ،مندیتیو کلام بزرگان است. صرف نظر از جنبه کفا  ییبرگرفته از متون روا

  ی برا   رنظی یب  ی)ع(، منبع ی مجموعه سخنان امام عل   ان،یم   نای  در.  است  شدهآثارشان    بخشنتیو هم ز   بانیکلام اد

  با   بعد،  قرون  در  و   زمان  مرور  به  و  استبوده    یشعر فارس   هایسده  نی از نخست  سرایاستفاده اهل سخن و شاعران پارس 
 ی ر گی)ع( و وامیعل   مبه خطب نهج البلاغه، تأمل در سخنان اما یابیاهل ادب و عرفان با دست ،ایفرقه تعصبات افول

  گرایی کمتر شاعر اخلاق  رانیکه پس از ورود اسلام به ا  ایگونه   به.  ندآورد  یرو  شانیا  اقیاز سبک و س  شتریهر چه ب
 لیو با تحل  یفینوشتار به روش توص  نینهج البلاغه نداشته باشد. ا  ری و تعاب  ماژهایاز ا  ایکه اثرش صبغه  مینبییرا م

ینشان م  ا،ینهج البلاغه در خصوص نکوهش دن  ماژیق( از ا618-540)یشابوریعطار ن  یریاثرپذ  نییمحتوا، ضمن تب
سخنان   رتأثی  تحت  و  البلاغه  نهج  نمضامی  از  استفاده  با  آثارش  در  که  است  عرفان  اهل  شاعران  در زمره  یکه و  دهد

پرداخته    شیتصورات خو  میبه ترس  ادارانیو دن  ایدن  هاتیتشب  یهمسان  ا،یدن  یدگ ینکوه   ماژیا  نهی)ع( در سه زمیامام عل 
 است. 

(،  2)  16،  نامه عرفانپژوهش .  یشابور ی با نگرش عطار ن  سهیدر مقا  اینهج البلاغه از دن   ۀد ینکوه   یماژهایا  یهمسان(.  1404)  یاسین،  الهیفتح  ،حبیب،  نژادمکارم :  استناد

294-277 . 

                 DOI: http//doi.org/  10.22034/16.2.15 
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 مقدمه . 1

به آن توجه داشته اند، مسأله   اریدر نهج البلاغه بس  یکه امام عل  مهمی  مباحث  از:    هاما انسان  ی ایاز دن  ده ینکوه  ریتصاو  یارائه 

نگرش   نیعمده ا  لدلی.  است  شده   پرداخته  آن  به  هاحکمت  و  هااست که در اکثر سخنان، نامه  یاپرستیاز دن  دیشد   ریو تحذ  ایدن

شرا است  اقتصاد   یاجتماع  ، یاسیس  طیممکن  ا  یو  حکومت  ب  ایباشد،    شانیدوره  از  بخشش  و  و   تیبذل  دست  و  المال 

نت  هایبازیدل  در  غنا  یابیدست  یجهیخلفا  کشورگشا  یجنگ  م یبه  رو  هایی و  هر  به  ب  یاطلبیدن  لی تما  شی افزا  یباشد.   ن یدر 

در برگرداندن    شانیا  یبه همراه سع  ایصحابه باعث شده بود، سخنان امام در مذمّت دن  یسردمداران و کارگزاران حکومت و حت

)ص( بود، نقش    امبریپ  یکه در حال انحراف از مقاصد و اهداف وال   یینوپا  یحکومت اسلام  م ی)ص( و ترمامبریمردم به سنت پ

 . در جامعه شود یطبقات ق یتا مانع از به وجود آمدن شکاف عم دکوشییداشته باشد. امام م کردیرو  نیا یریدر شکل گ یقابل تأمل

  امام   چنانکه.  اندنکرده   یتلق  یرا منف  ایدن  یکشتزار پندار   یعنی)ع( و هم عطار نگرش عاقلانه  یذکر است که هم امام عل  انیشا

بِأَ  ایبه مذمت دن  زیکه اغراق آم  شخصی  با  تقابل  در(  ع) بِغُرُورهَِا الْمَخْدُوعُ  لِلدُّنْیَا الْمُغْتَرُّ  أَ تَغْتَرُّ    بَاطیِلِهَا، پرداخت فرمود: »أَیُّهَا الذَّامُّ 

لِمَنْ    یلِمَنْ فَهِمَ عَنْهَا وَ دَارُ غِنً  ةٍیَدَارُ صِدْقٍ لِمَنْ صَدَقَهاَ وَ دَارُ عَافِ  ایَ(سپس امام فرمود: »إِنَّ الدُّن131ْبِالدُّنْیَا ثُمَّ تَذُمُّهَا؟...«)حکمت/

اللَّهِ وَ مُصَلَّ أَحبَِّاءِ  بهَا؛ مَسْجِدُ  اتَّعظََ  لِمَنِ  دَارُ مَوْعِظَةٍ  مِنْهَا وَ  اللَّهِ وَ مَهْبطُ وَحْ  یتَزَوَّدَ  أَوْلِ  یِمَلَائِکَةِ  اکْتَسَبُوا فِ  اءِیَاللَّهِ وَ مَتْجَرُ   هَا یاللَّهِ؛ 

دولت و    موجبرا    ایمؤمنان)ع( دن  ریام  رینامه با نقل تعب  بتیعطار هم در مص   خیالْجَنَّةَ؛« )همان حکمت( ش  هَایالرَّحْمَةَ وَ رَبحوُا فِ 

 : دگوییدانسته و م یعزتمند

 مگر یـــــاریکرد بس ایذم دن  دادگـر  ــریش ش یدر پ یکی آن

 از خرد  یکه دور رایز ییبد تو   بد  ستین ایگفتـا که دن  درشیح

 کشتکار  دیهم شب و هم روز با  بر مثال کشتــــزار  ـایدن هست

 سر دهد  غـــایدر یا یور نکار  فردا بر دهــــد   نهیامروز تخـم

 پسر  یتوان برد ا ــایجمله از دن  سربسر  نیعزّ و دولت و د زانکه

 تو  یعقبـا ةتوش ــــایزانکه دن  تو  یــایتو دن ینکوتر جا پس

 ( 264: 1338)عطار ، 

)ع( را ارائه  یامام عل  یماژها یهمسان با ا  ییماژهایا  ایاز دن  شی خو  یرگریهم در تصو  یدهد که و  یآثار عطار نشان م  بررسی

بس آنکه  با  است.  گرا  یاریداده  تعلق مذهب  یفکر  ش ی از عطارپژوهان  و  تعصب  تار  یو  امر مسلم  را  عامه  به مذهب   ی خی عطار 

ا  یو مضمون  م یمستق  یری ثرپذا  کوشدینوشتار م  نیا  پندارند، یم اند  یعلو  یماژهایاز  به وضوح   خیش  یعرفان  یشه یرا در  عطار 

 نشان دهد.

 پژوهشپیشینه . 2

 یشابوریبا نگرش عطار ن  سهیدر مقا  ایبر نکوهش دن  یمبتن  ی ماژهایا   یبررس  ینهیدر زم  یجامع و منسجم  یقیبا آنکه کار تحق

  ی دانشگاه  هایاز کتب و درسنامه   یدر برخ  یعطار از فرهنگ علو   یریاز اثر پذ  ینگاشته نشده است. اما به صورت پراکنده اشارات

 .خورد ی به چشم م
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صرفا پاره   ی)ع(، در پژوهشنامه علو  یامام عل   یدر مکتب موعظه ا  ایبا عنوان: دن  ای( در مقاله1391)   رزامحمدیم  رضایعل -

 .امام را استخراج نموده است اناتیب یا

در شماره   انهیدر متون صوف  یعلو  شناسانهی با عنوان بازجست نظام هست  ای( در مقاله 1394)   یعل  ، یو نظر  یعل  ، یفتح اله  -

  دگاه یبا د  اسقی  در  البلاغهو نهج  یعیش  ثیدر احاد  یهست  ییانشا  نشیآفر  یچگونگ  یدهم پژوهشنامه نهج البلاغه، به بررس

 . اندطول قرون پرداخته  رمسلمان در متون نظم و نثر د یعرفا

فصلنامه حصون،  36 ۀ نهج البلاغه، شمار نهییدر آ  انیاگرایو دن ایدن یمایبا عنوان: س ای(، در مقاله1391) رضایعل دیس ، یانیاد -

آن شود، نه   ةدلبست  دیمانند مقام و مال است که انسان نبا   یمظاهر  یعنیآن    اتیاعتبار  ایمراد نهج البلاغه از دن  دهدینشان م

 . عتیجهان طب

 سرایانمفهوم دنیا و نکوهش آن در نگاه پارسی. 3

فان  یمسلمان، جهان هست  یدر نگرش عموم عرفا ب  توجهیبودن، همواره مورد کم   ی به جهت  به    مهرییو  از آن  قرارگرفته و 

  ا دنی.  است  ذکر شده   یدر ادب فارس  یمشابه   ی معان  ا« ی»دن  یواژه   یشده است. برا  ادیو سلوک    ی عنوان اساس زهد، حرکت معنو

است.»والدُّنْیا: نَقِیضُ الْآخِرَۀِ، انْقَلبَت الْوَاوُ فِیهَا یَاءً لَأن فُعْلى إِذا کَانَتِ اسْمًا مِنْ ذَوَاتِ الْوَاوِ    یکینزد  ی»دَنا، دُنو« به معن  یاز ماده 

 ی دن  ی( و واژه 14/272:  1410منظور،    أُبدلت واوُها یَاءً وهَیَِ فُعْلى مِنَ الدُّنُوِّ. والدُّنْیا أَیضاً: اسمٌ لِهَذِهِ الحَیاۀِ لبُعْدِ الْآخِرَۀِ عَنْها«. )ابن

معن ذل  ن، یی»پا  یبه  خوار،  نزد   ز، ی ناچ  ه، یفروما  ل، ی پست،   : دنا  منحرف.  فاسد،  نزد  کیرسوا،  با   کی بودن،  )همان(.  است«  شدن 

 ی کینزد  نیبه انسان و دور از عالم بال است. ا   کینزد  یاز »دُنو« به معنا  ایگفت که دن  توانیو پست م  کینزد  ی استفاده از معنا

با غفلت از    ز ی به عالم بال شود و ن  یسبب دسترس  تواندیانسان م  رتی همگان است که بسته به بص  یکه قابل دسترس  ثیاز آن ح

 ی کینزد   جیاز نتا  یکی  تواند یم  یپست  یعنیبودن با انعام شود.    هپایانسان و هم   یبه پست  یمنته   ، یبه عالم سفل   شی عالم بال و گرا 

 ا را پست باشد.یخود دن  نکهیباشد نه ا

 نگرش ابزارانگارانه امام علی)ع( و عطار به دنیا . 4

انسان    یکمال  ریروح و س  یتعال  یبرا  یدر حکم ابزار و مرکب  اینگاه، دن  نیابزار انگارانه است. در ا  ماژیا  ا، یاسلام از دن  نیادیبن  ماژیا
در گفتمان نهج البلاغه و   یماژیا  نیانسان را به سمت تلاش و کوشش سوق خواهد داد. چن  ایتصور از دن  نیالله است. ا  یبه سو

 .خوردیبه چشم م یشابورین ارعط یشه ی اند

و امور عام المنفعة   ازمنداننی  به  کمک  و   صدقه  ها، امام )ع( خرج آزاد کردن برده   ه یاز سرما  یبخش عمده ا  خ، یتار  یبه گواه
نامرغوب    هاینیزم  ی ای. احق ی عت  یواد  ، یالقر  یواد  نبع، یمثل    ای. آباد ساختن املاک و مزارع در مناطق دور افتاده شدیم  گرید
شده بودند. تنها با تلاش   ید یو نوم  أسیاز امام به سبب اوضاع ناگوار آن مناطق از عمران آن دچار    لقب  گرانی مناطق که د  نیا

  ی ویمتقن بر کار و تلاش دن  ل ی دل   گری( از د 37/30:  1380. )ر.ک. ارشاد ، دی گرد  سری)ع( م  یامام عل  ری ناپذ  یو خستگ  ی شبانه روز
عل اجتماع  یامام  مشارکت  امام    ی)ع(،  است.  انفاق  خو  یگر ید  بخشو  مصرف  بر  مازاد  به    شی ازدرآمد  صدقه،  عنوان  به  را 

اجتماع است و   نده یآ  یبرا  گذاری ه ینوع سرما  نیبهتر  انینوایب   یازهایرفع ن  یعلو   نشی. در بدادندیجامعه اختصاص م  ازمندانین
کوتاه   اتیح  ة( مطالع7/305در چرخه اجتماع است. )همان:    شهی اند  یرویو وارد کردن ن  رانیخفته فق  یثمره آن پرورش استعدادها

امام همام)ع(   نیسازد، اما ا  ش یمطامع خو  ریاو را اس   ایبه دن  یآدم  شی که گرچه ممکن است گرا دهدی)ع( نشان میو پربار امام عل
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  ور ام   به  هاقنات و حفر چاه   جادیهمچنان به غرس کردن نخل، ا  شی مردم در عصر خو  یامر خلافت و زمامدار  رفتنی با وجود پذ 30

 . دیولى هرگز آلوده مطامع آن نگرد د، یورز یمبادرت م یویدن

ن عطار  داروخانه   یدارا  زیمسلماً  به خصوص  مکنت،  و  درآمد  ایثروت  که    یبا  است  معترف  خود  او  است.  بوده  توجه  قابل 
داشته است. تمکن   یداتیاو عا یبوده که برا  ایمزرعه   یدارا  نی همچن  یهم نبوده است. و  یکس ازمندیو ن  ستیکم ن  شهاییی دارا
  یمال  یازهاین  نیرا جهت تأم  ییشعرگو  حهیشده است، مناعت طبع خود را حفظ کند و قر   باو از خلق سب  یازنییعطار و ب  یمال

 ( 65-6: 1374بزرگان عصر به کار نبرد. )ر.ک. فروزانفر،  سراییحه یمدح و مد یبه سو

 ایماژهای مشابه در کلام امام علی)ع( و عطار. 5

 داشته یرا در پ  شانیزهد ا  ا، یوصف شده است. شناخت حضرت از دن  یمتعدد  هاییژگی)ع( با صفات و و  رمؤمنانیدر کلام ام  ایدن
ا و دور   نیو  دن  یزهد  ا  ایاز  د  شانیدر کلام  دنشودیم  ده یبه وضوح  امام)ع(  آنکه  با وجود  مورد    ای.  آخرت  عنوان کشتزار  به  را 
م  ش یستا ن  هش درنکو  دهد؛ ی قرار  مار  ایدن  ز، یآن  به  لط  بایز  ی ظاهر  یرا  دارا  فیو  تشب  یباطن  یاما  )ر.ک.  کندی م  هیگزنده   .

حال همچون    ن یمردمان است. در ع  بیخود درصدد اغفال و فر  ییاست که با دلربا  گریزن عشوه   ر ینظ  ایدن  نی( هم 115حکمت/
نم  ی مردار گرد  آن  بر  درنده  سگان  فقط  که  نادان  زودگذراست    ایه یسا  ند؛آییاست  جز  آن،  به  بستن  دل  )نک: ستی ن  یکه   .

توص  نی( همچن 63خطبه/ دن  زیرآمیتحق  فاتیامام  از حالت  تأمل  و  اپرستانیقابل  دن  یدارد.  با  تقابل  زهد    یاپرستیدر  به  دعوت 
 . دهدیم شنهادیپ

 یشابوریو گذرا در آثار عطار ن یماد یایبه مظاهر دن زیرآمیتحق کردیو رو ینگرش منف  نیدهد که ا ینشان م ماژهایا ةسیمقا
)ع( یکلام امام عل  ریمشابه عطار با تعاب  فاتیتوص  یموضوع  یموازنه   انیبه ب  نک یمورد اشارت قرار گرفته است. ا  لی به تفص  زین
  آن   ترهرچه تمام  ییبایو به ز  ده یکلام امام )ع( را پوشان  هیشب  ایکه عطار چگونه بر تن اشعارش جامه   ابدیرتا خواننده د  مپردازییم
 است.  ده ینظم کش رشتة به را

 . ایماژ ناپایداری دنیا 5-1

آرامش. »أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّمَا الدُّنْیَا دَارُ مَجَازٍ وَ الْآخِرَۀُ دَارُ قَرَارٍ.« اى مردم دنیا سراى گذرا و    یمحل گذر است، نه سرا  ایاز منظر امام دن
  (194جاویدان است. )خطبه/ ةآخرت خان 

 ( 789: 1384عطار، )  که تا تن ز دار غرور است و جان، ز دار قرار      جان و تن با هم    رندیقرار نگ یبس

که همسان و   دنیآرم  ینه جا  داند، یم  ایچند روزه دن  یزندگ  یبرا  ایرا خانه  ایکرده و دن  ریاز آخرت به دارالقرار تعب  زین  عطار
 .داندیغفلت م یگذرا را نوع یاینهج البلاغه است. عطار مباهات به دن ریبرگرفته از تعب

 یو ببند  ییگشا یکه تا چشم           ؟یچند خند یچند ناز یملک به

 ( 198: 1368نامه،  ی)عطار،اله  ین یبود آن هم نب یچیکه از ه                    ینیاو آثار در عالم نب از

 آمیزی و سرای نابودی رنج. ایماژ 5-2

 ی معرف   یستی ن  یرا سرا  ایگرایی، بر فناپذیری دنیا تأکید شده است. امام دنمقابله با خطر دنیازدگی و لذت  یدر روایات اسلامی برا
  یی سرا  نا، به دار ف  ایاز دن  زی( عطار ن114. »ثُمَّ إِنَّ الدُّنْیَا دَارُ فَنَاءٍ وَ عَناَءٍ.« همانا دنیا خانه نابود شدن، رنج بردن است. )خطبه/کندیم

 .کندیم ریاز خداوند و ملاقات با دوزخ است، تعب یبا آن ، دور یآن است و سرانجامِ دوست نیهمواره در کم ، یستیکه ن

 ( 371: 1376دوست از دار فنا        مالک دوزخ ترا بدهد سزا  )عطار،  یب یرو یم
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چنان است که  ایگذرا بودن دن یجهنده و گذرا بودن را در خود دارد. به زعم و ی نموده که معنا ریبه »جَهان« تعب ایعطار از دن
 . ستین زیسخن گفتن درباره جهان جا یحت

 (793: 1384)عطار،  ابمی یکه جهان را جهان هم      یمگو چیجهان جهنده ه  از

فَناءٌ« )چگونه توصیف کنم این دنیا را که آغازش مشقّت و دفرمایی)ع( م  یامام عل      أوّلها عناءٌ و آخرُها  دَارٍ  : »ما أصفُ مِن 
)خطبه/ است(.  فنا  ن82پایانش  و  است.   زی(  بردن  رنج  شدن،  نابود  خانه  دنیا  همانا  عَنَاءٍ.«  وَ  فنََاءٍ  دَارُ  الدُّنْیَا  إِنَّ  »ثُمَّ  فرمود: 

 (114)خطبه/

 ( 130: 1361اندوه و رنج است )عطار،  طیسپنج است        ز مرکز تا مح یوفا جا  یب جهان

 ملک شیطان پنداری. ایماژ 5-3

هاى عمومى -.« از نشستن در گذرگاه است: »إِیَّاکَ وَ مَقَاعِدَ الْأَسْواَقِ فَإِنَّهَا مَحَاضِرُ الشَّیْطَانِ  سیدر کلام امام بازار و گذرگاه ابل  ایدن
  (69و بازار، پرهیز کن که جاى حاضر شدن شیطان است. )نامه/

است. یحیى   کی نزد  اری)ع( بسینهج البلاغه و سخنان امام عل  ریبه تعاب  ایپنداشتن دن  طانینگرش عارفان مسلمان در ملک ش
:  1383  ، یاست: از دکان وى چیزى بمدزد و برمگیر، که آنگاه ل بد وى اندر تو آویزد.« )غزال  شیطان  بن معاذ گوید: »دنیا دکان 

 .داردیو انسان را از بردن مال او برحذر م داندیم سی را سراسر وقف ابل ایمتاع دن زیعطار ن خی( ش2/140

 در بدر  یباز  دزد یتو  ازو  م   سر بسر     ایاست دن سیابل وقف

 (123: 1338خود  توان دانست فردا حال او )عطار،       دزدد  مال او    سی هر  که  ز ابل

 های دنیوی آلودگی خوشیغم. ایماژ 5-4

ا  . »لمْ یَکُنِ امْرُؤٌ مِنْهَا فیِ حَبْرَۀٍ إِلَّا أَعْقَبَتْهُ بَعْدَهَا عَبْرَۀً وَ لَمْ یَلْقَ فیِ سَرَّائِهَا بطَْناً إِلَّداندینم  یاز سخت  یرا خال  ایدن  می)ع( نعیامام عل
هاى دنیا روبرو  مَنَحَتْهُ مِنْ ضَرَّائِهاَ ظَهْراً...« کسى از دنیا شادمانى ندید جز آن که پس از آن با اشک و آه روبرو شد، هنوز با خوشى 

 :آورده  نیچن ز نی عطار(  111/خطبه.)گرددمى مبتلا  آن کردن پشت و هانشده است که با ناراحتی

 ست یمگس ن یخار و شکر ب یکه گل ب        ست ی سهم کس ن یفراق یب وصال

  (130: 1361ندارد)عطار،  یسود  یماتم  یب یدم     ندارد              یوفا نور  یب جهان

 رسانی دنیازیان. ایماژ 5-5

: »تَغُرُّ وَ  ۀ با سه واژ  یریرا در قالب تعب  ایدن  ی داریوناپا  یانباریز  ، یبندگیفر  یو منف  دایصفات ناپ  ز، یشگفت انگ  یدر حکمت   )ع(امام
را در    ایرونده بودن ملک دن  ز یگذرد. عطار نرساند و تند مىدهد، زیان مى.)دنیا( فریب مى  کندیم  انی( ب415تَضُرُّ وَ تَمُرُّ«. )حکمت/

 :آورده است  ریملک آن جهان در شعر ز یداریمقابل پا

 ( 277: 1355عطار، )ستزنده  که هر شد جهان آن ملک به     سترونده  یجهان ملک نیملک ا چو

وصف، بهتر است   نیانسان به جهان گذران است. با ا  یدلبستگ  یپندار  هوده یاهل غفلت و ب  یبرا  یتنبّه   ر، ی تعاب  نیمضمون ا
از اسلاف و اخلاف عطار از اهل عرفان و ادب بوده    یاریبس  یدغدغه   ایبه دن  اعتناییی . بمیآن بپرداز  ننده یو آفر   ایبه شناخت دن
بر اغتنام   یمبتن  ایدر برابر نکوهش دن  وارامیخ  ی اشاره کرده اند. گرچه بندرت به راهبرد  ایدن  ارجیبه گذرابودن و کم   زیاست. آنان ن
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دن  شیفرصت، ع 30 در  )دن  ایو طرب  نقد  معامله  نسایو عدم  با  بر   هی(  تأسمیخور  می)آخرت(  به  راهبرد عطار  آنکه  نهج   ی. حال  از 

 .آن در ساختن عقباست صرفو  ایاز دن نهیالبلاغه، استفاده خردمندانه و به 

 دل غافل که جهان برگذر است     که همه کار جهان رنج دل و دردسر است یا برگذر

 (743: 1384جهان        که جهان گذرا با تو به جان درگذر است)عطار،   ریو جهان گ ریکار جهان گ یپ رو

 انگارانه سایه. ایماژ 5-6

ندارد،   یگذرا اعتماد  ایه سای  به  عاقل  انسان  که   طور . همان شودیم  ه یتشب  هیانسان دانا و خردمند به سا  دی از د  ایدر نهج البلاغه دن 
الْعُقُولِ کفََیْ دفرمایی)ع( م  ی. امام علکندیبه آن اعتماد نم   ا یدن  هایی با توجه به دگرگون  زین  رت ی انسان با بص  ءِ : فإَِنَّهَا عِنْدَ ذوَِی 

( 63گردد.)خطبه/اى است که هنوز گسترش نیافته، کوتاه مىالظِّلِّ بَیْنَا تَرَاهُ سَابغِاً حَتَّى قَلَصَ... دنیا در نظر خردمندان چونان سایه 
م  )ع(.  هرسا  توانیامام  حق  ه یگفت  از  دارا   یقتینشان  اجسام  که  همانطور  دن  اندهیسا  یدارد،  نام    یقتیحق  هیسا  زین  ا ی،  به  است 

 . آخرت

برد، و ناگهان بهلول    یپناه م   یلیم  هیگرم به سا  یکه در روز  آوردی را م  دی هارون الرش  تیحکا   با، یز  یلیدر تمث  زیعطار ن  خیش
را از سر خود دور کن که    ی: باد و سرمستدگوی یو به هارون م  رسدیاز راه م  -که نماد زبان گزنده در نقد ونکوهش شاهان است-

 ! دهد یبه تو پناه م یلیم هیسا یفراخ  که مالک آن های وانیهمه باغ و منظرو ا نبا وجود آ  ایدن نیدر ا

 سر بر آورده به راه  یلیم دیرفت هارون گرمگاه         د یم یره در

 آشکار یدار            گشت بهلول از دگر سو هیسا لیکرد هارون قصد م

 بس  تیلیم هیسا ایپر هوس        چون ز دن یبفکن طمطراق ا گفت

  (146: 1338)عطار، لیم لی ظل الم کَیکفیانَّ  ستیچ          لیو خ وانیباغ و منظر و ا یسو

 پندارانه ضیافت. ایماژ 5-7

آن را را    دیو با  ابدییم  انیپا  ی زمان مهمان  زودیکرده است که به   هیتشب  یهمانانیو مردم را به م  یهمانیرا به م  ای)ع( دنیامام عل
أَثْوِیَاءُ مُؤَجَّلوُنَ. بندگان خدا شما و آ دفرمایمی  کنند، ترک   الدُّنْیَا  تَأْمُلُونَ مِنْ هَذِهِ  إِنَّکُمْ وَ مَا  اللَّهِ  از این دنیا آرزومندید،    نچه: عِبَادَ 

  (129مهمانانى هستید که مدّتى معیّن براى شما قرار داده شده. )خطبه/

ن ناپا  هایی خوش  زیعطار  و  م  ایدن  داریزودگذر  بساط  مانند  ضداندیم  یهمانیرا  باشد،    افتی.  هم  تجمل  و  شکوه  با  هرچند 
انسان را درخور    ی. وردیبهره بگ  یهمانیم  نی از ا  تواندیخود م  ازیبلکه به اندازه رفع ن  بندد؛یبه اموال صاحب خانه دل نم  همانیم

 .کندیم انیگذرا ب یزندگ نیاو را بالتر از ا أنو ش داندیم  یقرب خداوند

 ( 232: 1384عطار، ) اندبسته  همانیاز بهر م الیمخواه       کان خ  یهمانیو م یسلطان جو   قرب

 گرانه عشوه. ایماژ 5-8

. شودیباعث مجذوب ساختن مردان نادان م ش ی و حرکات دلربا هاییبایبا نشان دادن ز کندکهیم هیتشب یرا به زن نابکار ایامام دن
اى است که تسلیم نشود، و مرکب گر هرزه : »هیَِ الْمُتَصَدِّیَةُ الْعنَُونُ وَ الْجَامِحَةُ الْحَرُونُ. دنیاى حرام، چونان عشوه دفرماییم  یو

)خطبه/  کشىسر نبرد.  فرمان  که  ن191است  عطار  د  زی(  دن  وانیدر  عروس  ایخود،  فر  داندیم  ییهرجا  یرا  را  همه   نگار فته یکه 
 .کندی درک نم یکند و درون زشتش را کس یخود م یظاهر
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 ( 785: 1384کز اندرون به نکالست و از برون به نگار)عطار،       ستییبدان که عروس جهان همه جا نیقی

 ( 338: 1384است بس فسون باز)عطار،  یزنک یتیگ             ر یاست بس زبون گ یخرف گردون

گفت: »دنیا چون عروسى است و جوینده او چون مشاطه اوست و زاهد   ایدن  یمتقدم درباره   انیاز صوف  یبن معاذ راز  ییحی
)عطار،   بدرد«.  او  جامه  و  بکند  او  موى  و  کند  سیاه  روى وى  که  بود  امیر  304:1905در وى کسى  زاهدان  خیل  سالر  قافله   )

امام متقیان مى را فریب المؤمنان و  دنیا شما  زندگانى چند روزه  دنیا خانه  فرماید که: »هان!  از رنج بلا و  ندهد، که  پر  اى است 
پیرایه  و  عنا،  و  عجوزه محنت  و  ناپایدار،  است  مضطرب« اى  و  مشوش  ساکنانش  و  منقلب،  و  متزلزل  حالتش  مکار،  است  اى 

 ( 334: 1378 ، ی)نراق

 نمای زهرآگین مار خوش. ایماژ  5-9

: مَثَلُ الدُّنْیاَ کَمَثَلِ الْحَیَّةِ لَیِّنٌ مَسُّهَا وَ  دفرماییامام م   کند، یم  هیمار تشب  لهیرا به مسموم شدن به وس  ایدن  یبندگیخطر فر  )ع(امام
الْعَاقِلُ. دنی اللُّبِّ  یَحْذَرهَُا ذُو  وَ  الْجَاهِلُ  الْغِرُّ  إِلَیْهاَ  یَهْوِی  النَّاقِعُ فیِ جَوْفِهَا  همچون مار سمىّ است، پوست آن نرم ولى سمّ   ا السُّمُّ 

که از زهرآلود   ی( انسان115گراید، و هوشمند عاقل از آن دورى گزیند.)حکمت/کشنده در درون دارد، نادان فریب خورده به آن مى
دارد از   یآگاه  نکه از خطر آ  یانسان  ی. ولخوردیم  بیآن فر  یبایو ز  فیظاهر لط  لهیباشد به وس  اطلاعیو سَم آن ب  شی بودن ن

آن را رابطه    لیاز دل   یکی  توانیرا دو بار در نهج البلاغه به کار برده است، م  هیتشب  نیهراسد. امام ا  یشدن به آن م  کی نزد
  یعبرت گرفتن نهفته است و در ورا  ا، یبه دن  رتیدانست. در نگاه همراه با بص  بیو فر  ینادان  ای و خطر و    یبندگیفر  نیب  میمستق

که    داندیم  هیرا گرفتارشدن در دهان مار شب  ایدن  لهیشدن انسان به وس  فتهیفر  زیعطار ن  خیپنهان شده. ش  یسرنگون  ، یبندگیفر
 . شودیاو م یباعث نابود

 ( 116: 1384او در دهان مار افتاد )عطار،  یپا      خفت      ایکه در گلستان دن هر

 پنداری جیفه. ایماژ  5-10

در   ای( است، اما نکوهش دن84/289:  1983  ، یو طالبها کلابٌ: )المجلس   ةٌفیج  ای »الدن  ینبو  ثیحد  هیتشب  نیبا وجود آنکه منشأ ا
گروه   نیاز ا  ری تعاب  نی زتری)ص( با نفرت آمامبریهمراه است. امام به عنوان شاگرد خلف مکتب پ  ادارانیاغلب موارد با نکوهش دن

گیرند و فیِ دُنْیَا دَنِیَّةٍ وَ یتََکَالَبُونَ عَلَى جِیفَةٍ مُرِیحَةٍ.« آنان در به دست آوردن دنیاى پست بر هم سبقت مى  نَ. »یَتَنَافَسُوکندیم  ادی
را به »مردار« و    ایآثارش، دن  یجا  یدر جا  زی( عطار ن151ربایند. )خطبه/هاى گرسنه، این مردار را از دست یکدیگر مىچونان سگ 

 ی درنده خو بودن ، وفادار  توانیدو را م  نی. وجه شبه اکندیم   هیبه »سگ« تشب  کندیم  ایخود را صرف دن  شکه تمام تلا   یانسان
 د.شتابنیباشد به سرعت به سمت آن م یمردار یمردار دانست، هرکجا بو افتنیدر  یشامه قو ز یو ن  ایآنها به دن

 ( 361: 1376در او باشد کجاست)عطار،  وستهیآنکه پ     وفاست     یاو ب فهیجهان و ج نیا

 ( 238: 1355کجا با سرُّ قدسش کار باشد)عطار،      مردار باشد         ی مطلوب کس چو

  (797: 1384سگ چون سر مردار دارم )عطار،  مین     چو مردار است حقا          ایدن همه

  ا یدن  هی تشب  انیرا در ب  ری ز   اتیهم اب  تری. هملوت رداردیم  انیب  اپرستان یامام در نکوهش دن  ماژیرا از ا  شی خو  یری عطار أثرپذ
 (1/71: 1377 تر، ی. )ر داندی)ع( میبه »مردار« برگرفته از کلام امام عل

 دوست از سگ هست کمتر ایکه دن    گوهر  زه یگفتست آن پاک نیچن

  سگان هنگامه کرده گرد مردار   غدّار  یایدن نیاست ا یمردار چو

 [
 D

O
I:

 1
0.

22
03

4/
16

.2
.1

5 
] 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

2-
17

 ]
 

                            11 / 18

http://dx.doi.org/10.22034/16.2.15
https://erfanmag.ir/article-1-1579-en.html


 

 

 

 
 1404، 2، شماره  16 دوره ،پژوهشنامه عرفان 

 

 

288
 (107: 1355سگ دگر بردارد آن را )عطار،   کیکه تا    شد بگذارد آن را  ر یسگ زان س چو 30

نامه، مرد   بتیمص  ازدهمی. چنانکه در داستان پنجم از مقاله  کندیم  انیب  تی خود را در قالب حکا  فاتیتوص  ای   هیعطار گاه تشب
و بر تن   رمیکفن از مرده برگ  نیبودند گفت: ا  ایمشغول دفن مرده   ایکه به گورستان رفت، به عده   کندیم  ریرا تصو  ایوانه ید

گفت: پس چرا شما روز و شب از    وانهی. دستی ندارم. آنان گفتند: کفن از تن مرده برگرفتن روا ن  یو لباس  انمیعر  رای خود بپوشم ز
  د؟داریی(کفن برمایدن فهیمرده )ج

 ز ری  خوارمردم یایبر سر دن   ز یعالم جمع کن چون خاکب خاک

 ( 238: 1386)عطار،  ی بگو یمردار یا یدن نیترک ا               یبگو یدار ن یسر اسرار د گر

هم از    نانای.  است  شده   هیدار به سگ، خوک، کرکس تشب  ایبه مردار و دن  ایآن سخن رفته است، دن  یو دوست  ایهرجا از دن
کسب امور     یآنان برا  اد یندارند. البته واضح است مشغله ز  یو قدس  یبا عالم الوه  ی )ع( و هم از نظر عطار سر و کارینگاه امام عل

و به    شودیم   عیضا  ردستانی حق ز   دی راه بدون ترد  نی. در اشودیم  یاز پرداختن به اعمال اخرو  عو بدست آوردن آن  مان  یویدن
که   یسرکش  یبلامنازع نفس سرکش خود گشته است. نفس  روی دوست پ  ای. و انسان دنشودیلطمه وارد م  گرانی د  یو عقبا  ایدن

 . اندرکرده یاز آن به سگ تعب نیبزرگان د

 پندارانه مزبله. ایماژ 5-11

الْبَاخِلُون »  بِهِ  بَخِلَ  بِقَذَرٍ عَلىَ مَزْبَلَةٍ هَذَا مَا  کرد فرمود: این همان است که اى عبور مى.«  امام بر سر راه، از کنار مزبلهوَ قَدْ مَرَّ 
. اندکه سگان برآن گرد آمده   داندیم  یرا مزبله دان  ایدن  اء، ی(  عطار در تذکره الول195ورزند.  )حکمت/  بخیلان به آن بخل مى

یى است و جایگاه جمع آمدن سگان است و کمتر از سگ باشد آنکه بر سر معلوم دنیا نشیند، گفت: »دنیا چون مزبله   حواری  احمد
   (287:1905، چون حاجت خود روا کند سیر شود و بازگردد«. )عطار ، از بهر آن که سگ از مزبله

ایست و جایگاه جمع گشتن سگان و کمتر از سگان : »دنیا چون مزبله دیگو  ایابوالحسن احمد بن ابى الحوارى در رابطه با دن
حاجت خود روا کند و چون سیر گردد دست برگیرد و بازگردد و برود و دوست    باشد آنک بر ملعوم دنیا بایستد از آنچ سگ از مزبله

 ( 147: 1371 ، یریبرنگردد«. )هجو آندارنده دنیا از جمع کردن 

 انگاریچارپا و مرتع. ایماژ 5-12

لِیَشْغلََنیِ أَکْلُ الطَّیِّبَاتِ کَالْبَهِیمَةِ دفرماییمبارزه کند. م  یاپرستیاست که با دن  نیا  یهمواره در کلام خود در پ  )ع(امام : فَمَاخُلقِْتُ 
نشده  آفریده  علََفُهَا  هَمُّهَا  او علف  الْمَرْبُوطَةِ  پروارى که تمام همتّ  پاکیزه مرا سرگرم سازد، چونان حیوان  و  لذیذ  ام که غذاهاى 

چرنده بودن انسان بدون تفکر و تأمل نسبت به   توانیبه علفزار،  وجه شبه را  م  ایو دن  مه، یانسان به به   ه ی( تشب45باشد. )نامه/ 
در    دنیبه علفزار خوش و خرم بودن آن دانست. امام، هدف خلقت را برتر از خوردن و خواب  ایخود، و وجه شبه دن  رامونیجهان پ
  دن یچر  یبرا  یرا به علفزار  ا یدن  زینسبت داده است. عطار ن  می و بها  واناتیهدف را به ح  یو خور و خواب ب  داندیم  ایدن  یزندگان
را   ایدن  دارانیداند و خر  یم  یو ناآگاه  ذوقییاز ب  یدر نگاه انسان را ناش  ایدن  بخشیلذت  ی کرده است. و  هینادان تشب  هایانسان 

 .شماردیم انیچارپا یدر زمره 

 (232: 1384عطار، ) اندسلطان بسته  د ی چون تو را در ق    کرد تو  یچه خواه یعلفزار در

 د یآ  دیپد نی هر که را ذوق د     د ی آ ذیلذ یک اشیدن شهد

 ( 283: 1384)عطار، د یآ دیخو  یخر بود کز پ     عطار یا  دیخر ایکه دن هر
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 لقمه گلوگیر . ایماژ 5-13

و   ریگلوگ  ایحرام را به لقمه  یای( امام، دن82)خطبه/   دارد، یمحاسبه و بهره از حرام آن، معاقبه درپ  ادنی  حلال  از   با آنکه استفاده 
تشب  ده یجو  یلقمه زمامدارکند یم  هیشده  گونه  این  آکِلُهَا...«  بِهَا  یَغَصُّ  لُقْمَةٌ  وَ  آجِنٌ  مَاءٌ  لقمه  ، ی. »هَذَا  و  مزه،  بد  آبى    اى چون 

. امام در پاسخ  د نمایی گرفتن خلافت را رد م  یدر خصوص اقدام برا   انیابوسف  شنهادیخطبه امام پ  نی ( در ا5گلوگیر است، )خطبه/
: »أَلَا حُرٌّ یَدَعُ هَذِهِ دفرماییم  نی. همچنکندیم  هیمسموم تشب  یو آب  ریگلوگ  ای( را لقمهیوی)حکومت دن  ایبر دن  ی او حکومت مبتن

این لقمه جویده حرام دنیا را به اهلش واگذارد.)حکمت/ آزاد مردى نیست که  آیا  لِأَهْلِه:   ده ی به لقمه جو  ایدن  هی( تشب456اللُّمَاظَةَ 
که از گدشتگان به    ییایباشد. لذا دن  گرانیتوسط د  ده یو انزجار انسان به لقمه جو  رغبتییو ب  ارزشییشده ممکن است به سبب ب

)ع( در مظهر   یکلام امام عل  یدر راستا  زیشده است. عطار ن  ده یهمان لقمه جو   کنند، یو با ولع از آن استفاده م  رسد، یم  ندگانیآ
 ا،یو در نگرش خود نسبت به دن  کندمی  مانند  را به لقمه   ایهم دن  یآورده است. و  تیامام را در دو ب  شی دو فرما  نیجمع ب  ب، یالعجا

.  کندیرا سه طلاقه کرده و هرگز بدان رجوع نم  ایکه دن  یی. البته همان مقتداکندیم  یخود معرف  یشوای)ع( را مقتدا و پیامام عل
 (77)ر.ک. حکمت/

 بار تجارت زیان. ایماژ 5-14

تض  )ع(امام و  انسان  عمر  دن  عییمعامله  مقابل  در  بدتر  ایآن  به  تعب  نیرا  الدُّنْیَا   ریتجارت  تَرَى  أَنْ  الْمَتْجَرُ  لَبِئْسَ  »وَ  است.  کرده 
داند و به   یانسان م  هیسرما  ن یعمر را بهتر  زی( عطار ن32لِنَفْسِکَ ثَمَناً« چه بد تجارتى، که دنیا را بهاى جان خود بدانى. )خطبه/

 ا،یانسان در مقابل متاع دن  ان؛ی. اصل در تجارت، سود است نه ز دی( صرف نکنا یدن  ی)برا  ایدهد که آن را در دن  یهشدار م   هاان انس
. اما با اتکا  کردینم دایمعامله، نمود پ نیا یبرا انبار یز ریتعب دیانسان وجود نداشت، شا یبرا یاخرو یاگر زندگ دهد؛یعمر خود را م

 . شودیامر روشن م نیا تیحساس ، یباق یبر لزوم سرا ، یاله  ایمتواتر انب یخداوند، و انذارها ۀ بر وعد

 ( 398: 1354آن مباز )عطار،  استیکه دن یزیکه عمرست آن دراز      در بتر چ یزیچ نیبهتر

 توست  یه مای ترکه صد عالم فزون                  ینیظاهر بب یبالغ شو اگر

 ( 31: 1384توست )عطار،  یه یسرما کیو شرا کن             که هر دو کون  عیاز پرده و ب یبرآ

انسان موجود   خیبه زعم ش دار هست   متقییذ  یعطار  در    ی برا  شیعمر خو  یعنیمشترک    هیسرما  کیاز    شیب  یاست و 
 ندارد. یابد یدر سرا یاندوز ره یذخ

 برگ خشکیده انگاری. ایماژ 5-15

تَقْضَمُهَا.« همانا این  دفرماییم  ایدن  ارجیبی  در  البلاغهدر خطب نهج  )ع(امام جَرَادَۀٍ  لَأَهْوَنُ مِنْ وَرَقَةٍ فیِ فمَِ  . »إِنَّ دُنْیَاکُمْ عِنْدِی 
از برگ جو نزد من  آلوده شما  به دن215تر است. )خطبه/در دهان ملخ پست  ییدنیاى  امام  ب  ای( نگرش  آن در نظر   ی ارزش-یو 

حافظ مال و    تواندی )ع( نم  یعل   رمؤمنانیاز ام  ترن یام  یکه انتخابشان درست بوده و کس  دهدیخاطر م   نانیبه مردم اطم  شانیا
ش باشد.  آنان  ناموس  و  ن  خیجان  ا   زیعطار  اب  نیدر  م   یاتیراستا  م  آوردیرا  ترد  توانی که  بدون  تأث  دیگفت  )ع(  امام    ر یاز کلام 

 . است رفتهیپذ

 ( 282: 1355)عطار،  دندیخر  یک ایجو ملک دن کیبه             دندیکه ملک آن ملک د یبزرگان

 ( 173: 1373برگ کاه )عطار،  کیشد مرا  ای مرد راه       گفت دن یا ستیکار تو چ نیه گفت

وَ بُلْغَتُهَا أَزْکىَ مِنْ ثَرْوَتِهَا.«    : »یَا أَیُّهَا النَّاسُ مَتَاعُ الدُّنْیَا حُطَامٌ مُوبئٌِ فَتَجَنَّبُوا مَرعَْاهُ قُلْعَتُهَا أَحظَْى مِنْ طُمَأْنِینَتِهَادفرماییم  زیو ن
 رکالىی(  تعب367آن دورى کنید. )حکمت/  گاه هاى خشکیده وبا خیز است. پس از چرا اى مردم، کالى دنیاى حرام چون برگ 
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   -فایده بودنشبه دلیل زودگذر بودن و بى   -دنیا، به گیاهى خشک و وباآور، یعنى کشنده است. کلمه: »حطام« را براى کالى دنیا 30

 ( 5/348: 1412 ، یاستعاره آورده است. )البحران

تا به علم هیچ دیگو   یابواسحاق کازرون  خینقل است که ش   اءیدر تذکره الول از حطام: »زینهار و صد زینهار  دنیا طلب   چیز 
رسول اکرم    اعتنایییب  انی( در ب302:1905«. )عطار،  نکنى، و بپرهیز از آن که عمل و علم تو را پیشه بود، که بدان جذب کنى

فرموده: »قَضَمَ الدُّنْیَا قَضْماً وَ لَمْ یعُِرْهَا طَرْفا.« پیامبر )ص( از دنیا چندان نخورد که دهان را پر   نی)ع( چن  یامام عل  ای)ص( به دن
نگریست.)خطبه/  چشم  گوشه  با  دنیا  به  و  دن160کند،  از  استفاده  نوع  امام  برا   ای(  و   انبی  متفاوت  هاانسان   یرا  زهد  که  کرده 

از طعام و پهلوها  ف یبه گاه توص  هی . در خطبه شقشقافتیدر  توانمی  از آن   یرا به روشن  یادوستیدن ورم   یخلفا، پرکردن دهان 
حال آنکه در   کند، یرا القاء م  ا یاز دن  ی ماد  یخوردن غذا با تمام دهان، حرص و ولع در بهره   ریو تعب  کندیکرده آنها را وصف م

. در  شودیم  ادآوریملفوف، مضمون کلام امام را    یکلام  در  ز یشده است. عطار ن  انی)ص( عکس تمام آن حالت بامبریوصف پ
ا  گرید  ایپاره  آثار  عل  شانیاز  امام  پاک  میبه حک  یاز  زبان،  تعب  زه ی خوش  کلام  ریگفتار  و سپس  را    یشده  امام  با کلام  منطبق 

 .دانست یبرگرفته از کلام امام در وصف زهد نب زیرا ن ریز  اتیاب توانیرو م نی. از اآوردیم

  خاک  یکه هر کو در مقامرخانه     پاک      یداننده  آن ستگفت نیچن

 (228: 1355درباخت)عطار،  ده ی د کیکه هر چش بود تا     سر برافراخت         بازیدر پاک  چنان

 تبهکارانه . ایماژ 5-16

نَافِدَۀٌ دفرماییکرده م  هیتشب  کندیو سپس او را نابود م  پروراندیانسان را م  بنده،کهیفر   یرا به موجود  ایدن  )ع(امام زَائِلَةٌ  : »حَائِلَةٌ 
 نیراستا چن  نیدر ا زی( عطار ن111اى تبهکار است، )خطبه/بَائِدَۀٌ أَکَّالَةٌ غَوَّالَةٌ« دگرگون شونده و ناپایدار، فنا پذیر و مرگبار، و کشنده 

 .دهدیارائه م ایاز دن یفیتعر

 دستان یسر تا پا ستیخطا گفتم چو مستان         که او زال مگوییم چه

 (295: 1355را ناکام گردن)عطار،  غیت نیاز بهر خوردن                بنه ا پروردیرا م تو

 کاروانسرا انگارانه . ایماژ 5-17

هر لحظه گوش به زنگ حرکت توسط کاروان   دی و با  ستندیماندگار ن   ایکه در دن  کندیم  هیتشب  یانیرا به کاروان  ایامام)ع( مردم دن
و دفع حاجت    ازیماندن در آن را ندارد و در حد رفع ن  لیم  یشده است به کاروان که کس  هیتشب  ایدن  هیتشب  نیسالر باشند، در ا

: »وَ إِنَّ أَهْلَ الدُّنْیَا کَرَکْبٍ بَیْنَا هُمْ حلَُّوا إِذْ صَاحَ بِهِمْ سَائِقُهُمْ فَارْتَحَلوُا .و همانا مردم دفرماییاست.  م  اسبمن  ریادامه دادن مس  یبرا
  ز ا  زین  ( عطار407دنیا چون کاروانى باشند که هنوز بار انداز نکرده کاروان سالر بانگ کوچ سر دهد تا بار بندند و برانند. )حکمت/

 .داندی آسودن نم یبرا ییو آن را جا کند یم ریبه کاروان )رباط( تعب ایدن

 ( 278: 1355)عطار، ستیبودنت چ نجایتو، ا ییاز آنجا         ستیکهنه رباط آسودنت چ نیا در

 ( 149: 1376همرهان کاروان )عطار،  یمنزل ممان                 چونکه دار نیاندر یتوان تا

 پنداری سراب. ایماژ 5-18

: 1366  ، یدهد شما را سراب رفتنى.)آمد »أینَ یغرّکم سراب الل.« کجا فریب مى  کند، یم  هیرا به سراب تشب  ای)ع( گاه دنیامام عل
وجه شباهت همان    کند، یم  ری به سراب تعب  ز ی از انسان دروغگو ن  یکه هلاک کننده انسان است، امام در حکمت  ی ری( تصو2/361

 .دهندمیجلوه  قتیرا در نظر انسان حق  یتیدروغ بودن است که عدم واقع
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 ( 252: 1355)عطار، دنماییم یخراب یتیهمه گ            دنماییم یسراب ایدن همه

 . سبب نکوهش دنیاداران 6

 بصیرتینابینایی و بی. 6-1

. »إِنَّمَا الدُّنْیَا مُنْتَهىَ بَصَرِ الْأَعْمىَ لَا یُبصِْرُ مِمَّا وَرَاءَهاَ  اندرت بصییب   هایانسان   اند، ی اپرستیکه در کلام امام محکوم به دن  هاییانسان 
و    افتهیانسان راه    رش)ع( نگ  ی( امام عل133نگرند. )خطبه/شَیْئاً. همانا دنیا نهایت دیدگاه کور دلن است که آن سوى دنیا را نمى

که   ، یینایناب  یکند، البته نه به معنا-یم  هیبه کور تشب  ایخورده و وابسته دن  بیو از انسان فر   داندیم  یماد  یایرا فراتر از دن  ریبص
بر جان و روح انسان عارض   یازدگیکه براثر دن  یوکوردل  یرتبصی یاست، بلکه ب  لیو حکمت خداوند درآن دخ  یاست ظاهر  ینقص
 . کندیم یبه حق تلق یعدم وصول  و لیو غفلت او را دل کند، یم  ریتعب نایاز انسان غافل به ناب زیاست. عطارن  ه شد

 ( 226: 1376)عطار،  انیع ندیکجا ب نایمرد ناب    بدان  ابدی یوصل ک نجایا غافل

 اینه پایو ب سریب یچو گنگ ای     اینه نایگر کور و ناب درنگر

 ( 223: 1376تو )عطار،  ماریب نیق یتا شود صحبت      ز خود بردار تو  یکور درنگر

 گرایانه رویکرد اسراف. 6-2

-  یرو-اده یدر مذمت ز  ی. وشودیم  ادآوری  ای دن  میاستفاده آنان از نع  یوه یرا در ش  ادنی  با  هابرخورد انسان   ادارانی در ذمّ دن  )ع(امام
آن  می.« تا سأن قام ثالثُ القَومِ نَافِجاً حضِْنَیْهِ بَینَْ نَثِیلِهِ وَ مُعْتَلَفِه   ی: »ألَدفرماییم   یپرخور  حیو تقب  ایدن میاز نع  -دنیخوردن و آشام

از    یحاک  ر، یتعب  نی( ا3جماعت برخاست، دو پهلویش از پرخورى بادکرده، همواره بین آشپزخانه و دستشویى در تردد بود. )خطبه/
دن  یتینارضا از صاحبان  ش  اپرستیامام  است.  ن  خیحکومت  اله   زیعطار  زهدورز  یدر  لزوم  حکا  ینامه  در  و  کرده  گوشزد   ت ی را 

 .خواندیو مطبخ را دو دوزخ انسان م زگاه یامام )ع( آبر ریمشابه تعب ، یو فرار آنان از حسن بصر  ابعهاجتماع آهوان برگرد ر

 ( 137: 1355)عطار،  ییمطبخ آ یکه از مبرز به سو     ییدوزخ آ گری دوزخ به د  کی ز

 طلبیفزون. 6-3

حمل کرد. با آنکه   ایمحض نسبت به دن  نانهیبر نگرش بدب  کسریو خطب نهج البلاغه را    ییروا  نیدر مضام  ایذم دن  توانیالبته نم
جهان به طور مطلق دللت    یو ترک کل  تیبر رهبان   دیتأک  اتیروا  یاما فحوا  رساند، یامر مدد م  نیبه ا  ثیاز احاد  ایپاره   نیمضام

جهان و زمان اندک مصاحبت است. )فتح    یر یدر نهج البلاغه، فناپذ  یویدن  ذیامام به اعراض از لذا   هیصتو  یسبب اصل  رایندارد؛ ز
به آن،    یدلبستگ  ی و نف  ایو هم با نکوهش دن  کندیسفارش م  ی( در واقع، امام هم جامعه را به زهد و وارستگ161:1388  ، یاله 

به مردم    یانسان و دشوار  جانیگران  را  به مقصد  آخِرُکُم شودیم   ادآوریوصول  بِأَوَّلِکُمْ  یُنْتَظرَُ  فَإِنَّمَا  تَلْحَقُوا  »تَخَفَّفُوا  ...« سبکبار  . 
سبکباران رفته را در منزلگاه آخرت ساکن شده و منتظر   زیشوید تا برسید. همانا آنان که رفتند در انتظار رسیدن شمایند. عطار ن

 .داندیبه آنها م گرانیملحق شدن د

 ( 526: 1384رفتند )عطار،  شانپی به بارپس سبک           دنی خود ترس یگران بار از

 ( 249: 1354منتظر بنشسته و مستعجلند)عطار،     منزلند     نیاندر نخست رفتگان

 عبرت نگرفتن از گذشته . 6-4
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دن  )ع(امام 30 به  علاقه  از  مردم  نمودن  منصرف  کال   ایجهت  به  بستن  دل  منع  پ  یو  سرگذشت  وصف  در  آن،   انینیشیزودگذر 

فرزنددفرماییم و  عمالقه  الفَْرَاعِنَةِ.«کجایند  أبَْنَاءُ  وَ  الفَْرَاعِنَةُ  أَیْنَ  الْعَمَالِقَةِ  أَبْنَاءُ  وَ  الْعَمَالِقَةُ  »اَیْنَ  فرعون :  کجایند  و    اهانشان؟ 
  ییخدا  یآنان که ادعا  نیب  ستی ن  ی. تفاوتداندیم  مساوی  هاانسان  یهمه   یرا برا  ایبودن دن  ی( امام فان 181فرزندانشان؟ )خطبه/

ن بود. عطار  بودنشان شهره  قدرت و جبار  آنان که  با  اله   زینمودند  ذلتبار کسر  یدر  ق  ینامه سرانجام  با عاقبت خوش    صریو  را 
 .کندیم یادآوری)ص( غمبریپ

 (300: 1355چه دارد )عطار،  ییاز دن غمبریپ یول  چه دارد      یو کسر صریتا ق نیبب

 عدم توجه به بلاغ )میزان نیاز(. 6-5

به   یشابوری عطار ن  زی)ع( و نی توجه به نفس علل و اسباب نگرش نکوهنده امام عل  رسد، یبه نظر م  یمبحث ضرور  انیآنچه در پا
هدف سوق    نکهیا  ایاست؟    یانزواطلب   ج یو ترو  هیآن، و توج  هایو نعمت   ایانسان از دن  یدناامی  هانکوهش   نیا  تی غا  ا ی. آاستیدن

  ی در راستا  ایو مذمت مداوم امام از دن  ده ینکوه  یماژهایا  د، یبرتر  است. بدون ترد  یمعنو  هدافو ا   ییدادن جامعه به سمت شکوفا 
بلکه    شود؛نمی  مشاهده   ایمحض از دن  یرگیو کناره   یاست. در کلام امام نه تنها دور  یاخرو  یهدف وال   یسوق انسان  به سو

دن  شانیا  یهماره   هیتوص از  استفاده  اندازه   ایبه  رضا  ی عنی»بلاغ«    یبه  اب  یجلب  ابن  )ر.ک.  است.  : 1965  د، یالحد  یپروردگار 
تعادل در جامعه و    جادیا  ادنیدر نکوهش   شانیاز دلئل ا  یکی  دیانسان توجه و دقت فراوان دارد و شا  یازهای( امام به ن20/317

نظام طبقات  شهیر نمودن  دن  شیموجود در عصر خو   یکن  به  نسبت  امام  در نگرش  باشد.  اعصار  تمام  به نکوهش   ایو   هایابتدا 
 اپرستان، یبنام دن  یمتوجه آنان است، گروه  شتری کلام امام ب  یکه  رو   مرسییم  یسپس به افراد  م، کنیی برخورد م  شانیا  دی شد

 کند، یم  ادی از آنان    یکیکه امام به ن  مرسییم   یگریپس از آن به گروه د  شود، یاشاره م  ایانسان از دن  یرگیسپس به اندازه بهره 
. سپس به  باشندیمردم و حکمرانان جامعه م  یبرا  یجاودان  یاند.)نه ظاهر( و الگوها -ده ی که لباس زهد بر باطن خود پوشان  یکسان

. در دهدیو آنان را مورد مذمت قرارم   پسنددی( را نمتی)رهبانا یکه امام افراط آنان در ترک دن  م، رسییم  گرید  اینکوهش دسته 
  هیسا   نیو ا  فکندیب هیسا  تی آن بر روح و جان بشر  طره یتا مبادا س  کندی را نکوهش م ایدن  زند، یموج م   یکلام امام همواره الگوساز

  ای ه ی سا  زیکه ظلم آنان ن  اربسی  چه   و  اندوجود داشته   خی در طول تار  یافراد  نیکه چن  آوردیاز حق شود.  مثال م  یدور   یبرا  یمانع
به مبارزه  با آن برخواسته است.  اگر تمام سخنان   ریامام با زبان و شمش  همواره بنام فقر که    ایه ی.ساردستیشده بر جان مردم ز

  ده رسی  تعامل  به  آن  متاع  سر  بر   هاکه انسان   یتعادل   د، ی رس  میخواه  یبه تعادل  تی در نها  میریدر نظر بگ  ایفوق را به صورت چرخه
علل و    توانی م  زین در جامعه بوده است. در اشعار عطار  یادلچنان تع  یامام در صدد برقرار  رسدیجسته.  به نظر م  یو از تنازع دور

شورش غزها، فاصله گرفتن تصوف از اصل   ، یمانند قحط  یعیدر جامعه ، بروز وقا  عدالتییاز ب  ی را  فقر ناش  ایعوامل نکوهش دن
با مردم   شانی ا  یهمدرد  شاعر، زاهدانه و عارفانه    هیعوامل به علاوه روح  نیهمه ا  ، یطلب  ایبود به سمت دن  یزی گر   ایخود که دن

 .داردیم انی( را بیو باطن ی)مرهم ظاهر شی عصر خو

 ی ریگجهینت. 7

 نییسازد. تب-یمطرح م   یماد  یایرابطه انسان با دن  چگونگی  در  را  هاروش  و  هامتنوع از معارف، ارزش  اینهج البلاغه مجموعه 
البلاغه است که مورد اهتمام خاص اد  رگیو مذمّت آن از جمله مباحث چشم   ریو تحق  یماد  یایدن  قتیحق  بان یو برجسته نهج 

ا   زین  سرای پارس شده  س  با.  ستواقع  موانع  اجتماع  یخیتار  ، یاسیوجود  فضا  یو  بر  اسلام  یادب-یعلم  یحاکم   ل یتحل  ، یجامعه 
قرون است. بدون شک،   یمتون از نهج البلاغه در ط  نینهان و آشکار ا  هایستانیگواه وام  یمتون منظوم و منثور پارس  یمحتوا

 یرگیوام  نیدر ا  توانیرا نم  ة زمان  طیشرا  یناش  یاخلاق  و  ینیمشترک د   هایدغدغه  ، ی امام عل  ی عطار به مش  یبر ارادت قلب   دیمز
 . انگاشت ده یناد
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 ایاغلب همسان    ا، ینکوهش دن  رامونیعطار، پ  یشعر  هاتی که تشب  دهدمی  نشان  البلاغهنهج  نیسخنان عطار با مضام  ق یتطب
آنها بر   یاز نگاه مثبت هر دو  شیعطار ب  خیو ش  ی امام عل  ینکوهش  یماژهایامام در نهج البلاغه است. البته ا  هاتیبه تشب  کی نزد
ا  ایدن دن  یوان ینگرش ح  ونچ   یهمسان  یماژهایاست.  بودن، عشوه   ، یابزارانگار  ا، یبه    ،ی تبهکار   ، یانبار یز  ، ینآفریرنج  ، گریگذرا 
 ،یرتبصییو هم عطار ب  یاست. هم امام عل  یشابور یتکرار  شده در نهج البلاغه و آثار عطار ن  هایاز جمله شباهت   ایدن  یبندگیفر

دن  یادم  ادزی  تعلقات   گذشتگان،   از  نگرفتناسراف، عبرت   یةروح از عوامل نکوهش  را  به بلاغ  توجه  م  ادارانیو عدم  . شمردیبر 
بلکه راهبرد مورد   ست، یشدن ن  ایو تارک دن  تیبه رهبان  بیترغ   ةآنها نه تنها به منزل  ینزد هر دو  ایدن  یذکر است که نف  انیشا

 است. بایفر  یایاز دن یازدگیوفاق آنان در مقابله با آثار سوء دن
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