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Abstract:  Myth and mysticism are both cultural areas of Iran. These 

two areas have one thing in common: both specific mental spaces, 

generally beliefs, create for their believers, reveal their symbolic 

characteristics, and use narrative literature. In this way, it is possible to 

combine the two, and in the poems of some mystical poets of Iran, 

mythical concepts have been used. One of these poets is Farid al-Din 

Attar Neyshabouri, who was able to use myth to express his concepts. 

Among these themes is the myth of the World Cup, which is widely 

seen in the mythical texts of Iran and other parts of the world, and is 

associated with other characters and symbols. In this research, which 

was done by descriptive and analytical method and its purpose was to 

identify this myth and its related narrations and meanings in Attar's 

works, it was found that Attar, with full knowledge of the mythical 
text, understood the concepts, meanings and characters related to this 

theme in He has used his poems in such a way that the poets before 

and after him have not been able to have a symbolic and allegorical use 

of it in this way. 
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 55 - 70صفحات ،1401پاییز و زمستان  وهفتم،شماره بیست دوفصلنامه علمی، سال چهاردهم،

 نما ای جهان جام اسطورهخوانش عطار از  

 احمد امین /ویرتضالدین مسید جمال /پوراعظم پوینده 

ساحت  چكيده: دو  هر  عرفان  و  دو  اسطوره  این  هستند.  ایران  کشور  فرهنگی  های 

ای، عموماً اعتقادی، برای باورمندان ساحت اشتراکاتی دارند: هر دو فضای ذهنی ویژه

می  ایجاد  آشکار  خود  را  خود  نمادین  ویژگی  بهره    کنند میکنند،  روایی  ادبیات  از  و 

بدینمی  درهمبرند.  شاعران ترتیب  از  بعضی  اشعار  در  و  شده  ممکن  دو  این  آمیزی 

اسطوره  مفاهیم  از  ایران  عارفعارف  شاعران  این  از  یکی  است.  شده  برده  بهره   ای 

مورد  مفاهیم  بیان  برای  اسطوره  مقولۀ  از  توانسته  که  است  نیشابوری  فریدالدین عطار 

اسطوره مضامین  این  جملۀ  از  برد.  بهره  خود  جهان  ،اینظر  به  جام  که  نماست 

ها  شود و با شخصیتای ایران و سایر نقاط جهان دیده می گستردگی در متون اسطوره

ا در  است.  پیوند  در  دیگری  نمادهای  با  و  که  پژوهش  توصین  ی  لیتحل  -  یفیروش 

انجام شده و هدف آن شناسایی این اسطوره و روایات و معانی مرتبط با آن در آثار  

و   معانی  و  مفاهیم  متن اسطوره  از  با آگاهی کامل  بوده، مشخص شد که عطار  عطار 

که  نحویهای مرتبط با این مضمون را در اشعار خود استفاده کرده است، بهشخصیت

نتوانسته او  از  بعد  و  قبل  بهرهشاعران  شیوه  این  به  آن  اند  از  تمثیلی  و  نمادین  برداری 

   داشته باشند.

 نما، عرفانجم، جام جهان عطار، اسطوره، جام: هادواژه كلي
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 مقدمه: 
جو، قصه و داستان است.  ومعنای آگاهی، جستطوره از واژة یونانی هیستوریا برگرفته شده و به اس

است    معرفی شده معنی سخن پریشان و بیهوده  دهخدا نیز اسطوره برگرفته از »اسطاره« به   ۀ ناملغت در  

واژه(لغتنامه  ) ذیل  به.  دهخدا،  واژه  انتزاعی    این  موضوعی  محدودعنوان  تعریف   ة در  در  انسانی  علوم 

اند؛ اما بسته به نوع  که گروهی از پژوهشگران آن را غیرقابل تعریف دانسته هایی دارد. چنانی دشوار

تعاریف   دارد،  این موضوع  به  نسبت  پژوهشگر  هر  این مبحث ذکر شده  متعددرویکردی که  از  ی 

 کند: شناسانه اسطوره را چنین تعریف میگریمال با نگاه زبانعنوان مثال است. به
  نظر با زبان آن جامعه کاملً ک جامعه است و ازاین اسطوره تاریخ نخستین و معنوی ی

انحصار  در  و  دارند  مشترک  کارکردی  هردو  که  اسطوره  و  زبان  است.  مقایسه  قابل 
ادبی  گذشته متون  به  مربوط  حقایق  ما  اند،  برای  را  دور  می های  )گریمال،   کنندبازگو 

1373 :26).   

فرهنگ و ساخت اجتماعی حاکم بر   مطالعه اساطیر هر ملت کمک شایانی به درک و دریافت

بتواند مقایسه و ریشه کند و به پژوهشگر امکان می ها میگیری آن روزگار شکل یابی میان دهد که 

اسطوره فرهنگ باشد.  داشته  باستانی  آیهای  هزاره نه یها  ورای  از  را  تصویرهایی  که  هستند  ها  هایی 

می باستانمنعکس  و  تاریخ  که  آنجا  در  و  می  شناسیکنند  اسطوره خاموش  سخن  مانند،  به  ها 

دوردست درمی از  را  فرهنگ آدمیان  و  میآیند  ما  زمان  به  منطق گسترده  ها  و  بلند  افکار  و  آورند 

 . (7: 1368)هینلز، گذارند مردمانی ناشناخته ولی اندیشمند را در دسترس ما می

هر عرفان  و  ه  اسطوره  هستند،  ایران  کشور  فرهنگی  فضای  ساحات  از  دوره دو  در  ای  رکدام 

کدام از این دو حوزه  اند؛ اما هیچهای اوج و افول داشته اند و دوره مقبول و مورد توجه مردم بوده 

اند. این  اند و گاهی مؤید یکدیگر بوده هرگز از فضای فکری و فرهنگی ایران کاملً رخت برنبسته 

ای، عموماً اعتقادی، برای باورمندان  مثال هردو فضای ذهنی ویژه   طوردو ساحت اشتراکاتی دارند؛ به 

کنند و از طرف دیگر از ادبیات روایی بهره  کنند، ویژگی نمادین خود را آشکار میخود ایجاد می

بهره می از  متعددی  موارد  ایران  عرفانی  ادبیات  تاریخ  طول  در  اشتراکات  این  دلیل  به  گیری  برند. 

اسطوره  نمادهای  از  بهعارفان  است.  شده  دیده  نمادین    ای  فهم  و  ادراک  اساس  تأویل  کربن  نظر 

مقول  از  نه  که  ذات  و  ماهیت  شهود  نوعی  به  ۀاست؛  منطقی  میکلی  درزمرشمار  نه  و  امور   ة رود 
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وجه متضمن  هیچگیرد و به گیرد. برخلف تمثیل که در فرآیندی عقلنی شکل میمحسوس قرار می 

به   وارد شدن  یا  از هستی  به ساحت جدیدی  تازه گذر  به ساحتی قلمرو  نماد  نیست،  از آگاهی  ای 

 . (143: 1388همدانی، ) دماورای آگاهی تعلق دار

به    دارد. لایه   ویژه زبان شعر،  را  معنایی  تفکیک سه لایه  قابلیت  است که  چنان  شعر عرفانی، 

  معنا یا محتوای شعر است که درک آن با دریافت   نخست در سطح لفظ است، لایه دوم مربوط به 

شود و لایۀ سوم لایۀ رمزی یا نمادین است. با بررسی و شناسایی  های لفظی و معنوی ممکن میآرایه 

انتقال آن را داشته است، ممکن می  لایۀ سوم شعر، حقیقت مورد گردد. شلیر نظر شاعر که قصد 

به دو دیدگاه    م.(1768-1834)ماخر،   باتوجه  تأویل و تفسیر متن را  نیز  قابل مطالعه  فیلسوف آلمانی، 

که منظور او از مطالعه متن از جنبه    (technical)و یکی فنی    (grammatical)داند: یکی دستوری می

ترتیب برای درک و دریافت دقیق هر متن  فنی، شناسایی نمادها و رمزهای پنهان در متن است. بدین

زیباییافزون باید   تناسبات  و  واژگان  معانی  بهبر  متن  بافت  در  پشت    شناسانه  در  شده  پنهان  معانی 

توان فهم هرمنوتیکی از هنر داشت و متون اشعار  گونه میواژگان و تعبیرات نیز توجه داشت. بدین

 عرفانی فارسی معمولاً از این چند لایگی برخوردارند. 

نمادپردازی به  که  عارفی  شاعران  اسطوره ازجمله  است،  های  داده  نشان  توجه  الدین  فریدای 

مسلک خراسانی در قرن ششم و ابتدای قرن  ری مشهور به عطار شاعر و نویسنده صوفی محمد نیشابو

تصوف عطار با آنکه آکنده از درد و سوز و عشق و شور است، تصوفی است معتدل و   هفتم است.

با شریعت می  در را  است که طریقت  ادعای حقیقت میحدی  از  و  دلیل    به   پرهیزد و ظاهراًآمیزد 

 . (179-202: 1347ک زرین کوب، راست )همین مزیت است که در سخن او درد و تأثیری خاص نهفته 

راه یافتن  با ابتکار سنایی و پس از آن با اقبال عطار مفاهیم عارفانه به اشعار فارسی وارد شد. با      

خانقاه  به  آشعر  بیرون  دربارها  محیط محدود  از  فارسی  شعر  موضوع  ، دمها  افزایش  وسعت  آن  ات 

از این  .(11: 1369نیا، )صنعتی و سادگی و قوت احساسات و عواطف در آن صد چندان شد یافتبسیار 

خانقاه  ایران،  تاریخی  ایام  دشوارترین  در  حتی  محسوب پس  شعر  بزرگ  حامیان  از  صوفیان  و  ها 

جل و رونق آن افزود.    های عارفان صیقل اشعار فارسی شد و براندیشه   بعد  زمان بهند. از این  دشمی

های عارفانه نیست که در شعر راه جست؛ بلکه  های مختلف در این دوره تنها اندیشه میان اندیشه   از

اندیشه  و  مختلف  علوم  و  اطلعات  حکمت  و  افکار  و  دینی  فرهنگیهای  اثر    دیگر  شعر  در  نیز 
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را در شعر اطلعات خود  داشتند که  بسیاری  دانش     آشکاری داشت. شاعران تلش  و  کنند  اظهار 

کار برند. ازجمله این اطلعات، مضامین اساطیری بود که در  شان بهخود را در بیان مضامین شاعرانه 

 .  ه استهمۀ انواع ادبی مورد توجه قرار گرفت

جم« است که در ادبیات ایران بسیار موردتوجه قرار    نما« یا »جامیکی از این مضامین »جام جهان

و   توج گرفته  آن  به  عطار  همچون  عارفی  داشته ویژه   هشاعران  و  ای  اساطیر  که  مضمون  این  اند. 

های مختلفی  ای پرشماری را گرداگرد خود دارد، باعث شده است تا به روش های اسطوره شخصیت 

ند تا ضمن شناسایی این اسطوره در امورد رمزگشایی قرار گیرد. در این پژوهش نگارندگان برآن 

شناسی بررسی کنند و به این  روایات و معانی مرتبط با آن را در حوزة عرفان و اسطوره آثار عطار،  

تفاوت  چه  که  برسند  جهاننتیجه  جام  نمادپردازی  میان  و  هایی  دارد  وجود  ساحت  دو  این  در  نما 

 عطار چگونه توانسته است از این امکان بهره ببرد. 

 پیشینه پژوهش 
ای انجام شده است. در خارج از ایران کنت ژوزف  قات گسترده نما تاکنون تحقی جام جهان  بارة در 

نما نوشت و آن را با ریشۀ  مبحثی دربارة جام جهان  تاریخ ایرانیان ( در کتاب 1869آرتور دوگوبینو )

با جام یوسف سپس کویاجی در بخشی از کتاب (  118:  1386)ستاری،  دانست    )ع(سامی و قابل قیاس 

»پژوهش  نام  با  ایزدی دانست    هایی درخود  به جام کیخسرو اشاره کرد و آن را نماد فره  شاهنامه« 

سن  (.360-361:  1380)کویاجی،   کتاب  (  1934)  کریستن  در  نخستین  نمونه نیز  و  انسان  نخستین  های 
افسانه  تاریخ  در  ایرانیانشهریار  آ  ای  و  جام  به  آن  در  و  داد  اختصاص  جمشید  به  را  ینه  یفصلی 

پرداخت   او  سن،  )کرسحرآمیز  سپس(457-468:  1368یستن  کتاب   (1946)کربن    .  از  قسمتی  در 

اندیشۀ سهروردیمایهبن  آیین زرتشت در  تطبیقی دربارة   با  های  مبحثی  تحقیق کویاج،  از  استفاده 

های نمادین جام کیخسرو با جام مقدس مسیحی و اروپایی، گرال، تألیف کرد و دربارة  مقایسه جنبه 

 . (157-175:  1384)کربن، جام مباحثی را نگاشته است   رویکرد سهروردی به این 

نما« از مجموعۀ مقالات »مزدیسنا و ادب پارسی« به  ای باعنوان »جام جهان در ایران نیز در مقاله 

. منوچهر مرتضوی هم سلسله مقالاتی با نام  (345-366:  1، ج1368)معین،  این جام توجه نشان داده است  

انسانی  در نشریۀ دانشکدة ادبیات و علوم  1333و    1332های  ها را در میانه سالآن جم« نوشته و    »جام
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نما و فروهرها در  در مقالۀ »فروردین، جام گیتی  (1368)دانشگاه تبریز به چاپ رسانده است. عبادیان  

اشاره  ویژه در داستان بیژن و منیژه،  ، به فردوسی  ه شاهناملۀ جام کیخسرو در  ئشاهنامه فردوسی« به مس

نثار آیینی و جلب حمایت فروهرهای مردگان و رابطۀ   با  کرده و دربارة وجود شراب و رابطۀ آن 

است  آن نگاشته  را  مطالبی  جمشید  با  یاحقی  (794-795:  1368-69)عبادیان،  ها  همچنین  در   (1369). 

فارسیکتاب   ادبیات  در  داستانی  اشارات  و  اساطیر  جام  فرهنگ  به  مدخلی  پرداخت  در  است  جم  ه 
 (. 156-158: 1369)یاحقی، 

»جام مقالۀ  در  مطلق  اسطوره نامور  جادویی  های  ابزارهای  و گرال(«  )جام  اروپا  و  ایران  در  ای 

)نامور  ای ایرانی ذکر کرده است  ویژه گرال و تشابهات آن را با جام اسطوره های اروپایی به روایت 

اعنوان »جام کیخسرو و جمشید« سعی کرده است ای بدر مقاله   (1383). آیدنلو  (200-218:  1383مطلق،  

بن ریشه به  را  این جام  برساند  مایههای  تورات  اما سپس در سال  (170:  1387)آیدنلو،  های سامی در  ؛ 

سخنرانی(  1387) بن در  و  خواند  نواقصی  دارای  را  خود  قبلی  فرضیه  جهانمایهای  و  های  بینی 

نه و  دانست  را مضمونی جهانی  یوسفتنهرازگشایی  به جام  مربوط  فرهنگ سامی    )ع(ا  )آیندلو:  در 

مقاله   (.208-191 در  آن  از  پس  جام آیدنلو  دربارة  جدید  آگاهی  و  نکته  سند،  »چند  عنوان  با  ای 

و چگونگی    ه نما، قدمت و اصالت آن در اسطورجمشید و کیخسرو« توضیحاتی دربارة جام جهان

 . ( 1-28: 1396)آیدنلو، هایی کرده است ساخته شدن و جنس آن بررسی

مالگردا و  مقاله(  1391)   مامی  تحدر  »اسطوره جامای  عنوان  در    ت  اسلمی« سعی  عرفان  و  جم 

کامل و نفس دانا را  جم در تعدادی از متون عرفانی داشته و معانی دل عارف، انسان  نمادپردازی جام 

های عارفانه شاعران دانسته است. صابری و حمیدی تهرانی  ای در منظومهمعانی این مضمون اسطوره 

عن  با  خود  کتاب  از  بخشی  در  اساطیر وان  نیز  آیینۀ  در  جهان  کیخسرو  جام  به  راجع  نمای  مبحثی 

-86:  1399)صابری و حمیدی تهرانی،  اند  را با فره ایزدی او بررسی کرده   اند و رابطۀ آن کیخسرو داشته 

84  .) 

میچنان دیده  کتابکه  تاکنون  مسشود،  بررسی  به  بسیاری  مقالات  و  جهانئها  جام  نما  له 

هایی همانند آن در اساطیر  های آن، تطبیق با جامشناختی، یافتن ریشهیل اسطوره اند و به تحلپرداخته

اند. تعداد اندکی از این آثار نیز دربارة بررسی این دیگر اقوام و مسائلی از این دست توجه نشان داده 

 [
 D

O
I:

 1
0.

22
03

4.
14

.2
7.

55
 ]

 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 e
rf

an
m

ag
.ir

 o
n 

20
26

-0
6-

10
 ]

 

                             6 / 16

http://dx.doi.org/10.22034.14.27.55
https://erfanmag.ir/article-1-1230-fa.html


 61                                                                                        پوراعظم پوینده /نما  ای جهانخوانش عطار از جام اسطوره  

وری،  جام در آثار عارفانه اشاره شده است؛ اما تاکنون این مبحث در اشعار شاعر عارف، عطار نیشاب 

 جهت مقاله حاضر به بحث کاملً نویی پرداخته است.   این  بررسی نشده است و از

 روش پژوهش 
ا در  توص  مقاله   ن یپژوهش  روش  ش  ی لیتحل  -  یفیبه  اسنادداده   یآورگرد   ة وی و  شکل  به  و    یها 

بود؛ بد  یاکتابخانه  به جام جهانیمعننیخواهد  ابتدا مسائل مربوط  عطار مطالعه  نما در آثار  که در 

و عرفان مطالعه خواهد شد و    یشناسدر دو ساحت اسطوره   قیتحق  ینظر  یخواهد شد، سپس مبان

 خواهد شد. یریگجه ینت  تیها و درنهاداده  لیو تحل  یبه بررس  یبندو طبقه  سهیمقا

 بحث و بررسی
در  جام  شناسانه دانست. این  توان مضمونی اسطوره جم یا جام کیخسروی را می   نما یا جام جام جهان

اتفاق می  صورت؛ بدینجادویی داردی  خاصیتاسطورة ایرانی   افتد، درآن دیده  که هرچه در جهان 

 است: شکل ین و از زبان فردوسی بدف این جام در شاهنامه یوصتشود. می

نبید نهاده  برکف  جام   یکی 

بلند سپهر  نشان  و   زمان 

بره  ز تا  اندرون  جام  به   ماهی 

شیرچه   و  بهرام  و  ناهید  و   کیوان 

بودنی اندراهمه  بدو   ها 

پیش بنهاد  جام  پس  و  کرد   نگه 
 

پدید   کشور  هفت  اندرون   بدو 

چند  و  چون  و  چه  پیدا  کرده   همه 

یکسره  همه  پیکر   نگاریده 

زیر  ماه  برو  از  تیر  و  خورشید   چه 

افسون جهاندار   گرا بدیدی 

بودنی  اندرو،  پیبدید  ز   ش ها 
 (300 : 1379 )فردوسی،                           

است. در تعدادی از اشعار این نماد    شده های مختلفی استفاده  در آثار عطار این مضمون به شیوه 

که    نامهالهی  معرفی شده و شاعر آن را رمزگشایی کرده است؛ مانند انتهای داستان ابراهیم ادهم در

 رده و آن را نمادی از عقل دانسته است:  جم را مستقیماً رمزگشایی ک  جام

هشیار مرد  ای  جم  جام   شنیدم 

 جم عقل است ای دوستبدان کان جام 

 

بسیار  بود  نمایی  گیتی  در   که 

 که مغز تست و حس تست چون پوست 
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است جهان  دو  هر  در  که  ذره  آن   هر 

 

است  عیان  تو  عقل  جام  در   همه 
 (301: 1394)عطار،                                    

نما  جم اشاره کرده است، جام جهاندر ابیات دیگری که عطار به آب حیات و رابطۀ آن با جام

 کند؛ مانند: افزا« تعبیر میدرون آن را به »فتوح«، »کیمیای جان« و »جان ة و باد

هین ساقیا  زد  دم   الصبوحصبح 

از جامدر قدح ریز آب خ  جم  ضر 

 

را در قدح کن قوت روح   خفتگان 

بی در  این  از  گشت  نتوان   فتوحباز 
 ( 217:   1384)عطار،                                 

نما معمولاً از گسترة وسیع معانی استعاری یا نمادین برخوردار  در آثار عرفانی دیگر جام جهان 

این   عرفانی  آثار  از  بسیاری  در  بهنیستند.  به جام  عارف«  »دل  است  معنای  رفته  مالگرد، کار  و  )امامی 

 جم چنین معنایی دارد:  طورمثال در بیتی از شیخ محمود شبستری، جام؛ به(21: 1391

ارکان چار  از  و  انجم  و  چرخ   ز 

او  است  آدم  اگرچه  دان   حقیقت 
 

انسان  نفس  در  بود   نموداری 

 چو عارف شد بخود، جام جمست او 
 (535: 1361)شبستری،                                 

یکی از موارد قابل اشاره درمورد این جام رابطۀ آن با جم یا جمشید است. گفتنی است قدمت و  

که در آن از جام کیخسرو سخن رفته، باعث شده است تا گروهی از محققان جام    شاهنامه   شهرت

به جهان که  برسند  نتیجه  این  به  و  بدانند  کیخسرو  آن  از  اصل  در  را  شباهت    نما  ازجمله  دلایلی 

شود   داده  نسبت  کیخسرو  به  جادویی  ابزار  این  »جم«  و  »جام«  نک  ؛  63:  1377شمیسا،    ،کر)واژگان 

اما آیدنلو معتقد است که احتمالاً جمشید نیز در سنت روایی و ادبی ایران مانند    (.208  : 1384مرتضوی،  

نما نیز بوده است؛ ولی ازآنجاکه منابع و شواهد مربوط به  کیخسرو جام ویژه خود را داشته که جهان

ه که  تدریج این تصور برای محققان پیش آمدنبوده است، به   شاهنامهجام جمشید به شهرت و اعتبار  

جهان )جام  است  شده  داده  نسبت  جمشید  به  بعدها  کیخسرو  در  (11:  1396آیدنلو،  نمای  نگاهی  با   .

می نتیجه حاصل  این  و جمشید  کیخسرو  به  جام  انتساب  موارد  تعداد  یافتن  و  عطار  که  اشعار  شود 

بیشتر این مفهوم دربارة جمشید  اشاره دارد و بسامد  به جام جمشید و کیخسرو، هردو  است.    عطار 

 زند.بدین شکل سخن عطار نیز بر این نظریه مهر تأیید می
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هرروی درپی انتساب این جام به جم، مضامین اساطیری مربوط به جمشید به ابیات عطار راه  به

همه عطار  آثار  در  جمشید  نام  مثال  عنوان  به  است؛  خورشید یافته  و  روشنایی  با  همراه جا  گونگی 

 شود:می

 یدایی خویشجمشید یقین شدم ز پ 
 

خویش  رایی  نکو  از  منور   خورشید 
 ( 414:  1389)عطار،                                   

 سراید:یا در جایی دیگر در توصیف شعر چنین می

ببین  جمشیدی  اقبال  را   شعر 
 

ببین   خورشیدی  و  شمسی  را   مهر 
 (52: 1386)عطار،                                 

به خورشید  و  روشنایی  معانی  نشانآوردن  و  دارد  سابقه  اساطیر  در  جمشید  نام  دهندة  همراه 

و  (  Hvanөwa)«  »هوانثوَ  ی چونصفاتبا  جمشید    اوستادر    های ایرانی است.آشنایی عطار با اسطوره 

است  (Hvare Daresa)دَرسِه«  -»هورِ شده  »هورمگَ« معرفی  آن  پهلوی  معادل  که  هوانثو   .

(Huramag )  درسِه« از دو  -ی »دارندة رمه خوب« یا »خوب رمه« است؛ اما صفت »هورَامعناست، به

و نگاه« تشکیل شده   اییمعنی »بین  ، به (Daresa)معنی »خورشید« و »دَرسِه«  ، به (Hvare)جزء »هور«  

شاید    ،است منظور  که  » یا    «شمچ  خورشید » و  داردچشمکسی  باشد  «ی چون خورشید  داوود، )پور ، 

 یابد. صورت شخصیت جمشید در اسطوره با خورشید قرابت میبدین .(16/ 1: 1356

که هرگاه سخن  طوریداستان افول جمشید و اره شدن او نیز در آثار عطار نمود بارزی دارد؛ به

»موجدی که جمشید خورشید را چو  شود:  یز یاد می آید، از زوال پادشاهی او نمیان میاز جمشید به

بدان متصل گردانید«    در معدل افول زوال  به کمال رسانید،  نیمروز  :  1386)عطار،  النهار فلک ملک 

کند و پدر او که پادشاهی آگاه و  جم می  نیز شاهزاده از پدر طلب جام  نامهالهی. در داستانی از  (48

آوردن  دست خواهی با بهدلیل جهلی که داری، می  گوید تو بهآگاهاند و میمیمقتدر است، پسر را  

 این جام بر مردم تکبر ورزی:

جمشید  جام  داری  پیش  در   اگر 

ذره  ذره  بینی  جام  زان  گر   چو 

جام  از  جم  چون  حاصل  هیچ   نداری 
 

 بینی چو خورشید که یک یک ذره می 

اره  فرق  بر  نهد  مرگت  چون   که 

م زار  جم  چون  سرانجامکه  هم   یری 
 (  161: 1394)عطار،                                       
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میچنان دیده  اره که  و  مقتدر جمشید  زوال حکومت  و  افول  به شود،  وی  در    شدن  تکبر  دلیل 

بهنوشته  عطار  دیده میهای  این خوبی  دلیل  عطار  و  پادشاه میشود  این  از جهل  ناشی  را  داند.  همه 

 شود.براین در ابیات فوق روشنایی منسوب به جمشید نیز دیده میعلوه 

و تعدادی از متون و اشعار ادب فارسی و همچنین در    شاهنامهتر نیز گفته شد، در  که پیش چنان

اسطوره  از  و  گروهی  آگاهی  شده  یاد  متون  در  است.  شده  دانسته  جام  این  دارندة  کیخسرو  ها 

»نشانه خردمندی   جام  ا این  از  آن«ای  دارنده  لدنی  علم  و  پیامبرانه   ؛(85:  1389)قائمی،دارد    شراق 

 . (36:  1346)اصفهانی،  اند  پیامبران  خدا دانسته پیامبری از  الله یا    و را از اولیاءکیخسررو گروهی  ازاین

بوده  بوده   اند آنان معتقد  الهی برخوردار  الهام و وحی  از  پیامبران  نیز مانند  نگاه  است و    کیخسرو  با 

میک  آگاهی  جهان  تمامی  اسرار  از  جام  این  در  پیشچنان  .است  یافتهردن  گفتهکه  نیز  شد،    تر 

 . مفاهیم مشترکی چونهای مشترک بسیاری مانند رمزگونگی و نمادی دارنداسطوره و عرفان زمینه

بیشیطان به  گرایش  رستاخیز،  به  اعتقاد  قهرمانستیزی،  همچنین  و  دنیا  ترک  و  و    پردازیاعتباری 

کاملشخصیت  انسان  می   که  پردازی  دیده  ساحات  این  هردو  بسیاری  شوددر  عارفان  و  شاعران   .

های اساطیری  تن این شخصیت   رموز عرفانی بر  ۀ ازجمله سنایی و سهروردی و... در آثار خود جام

أویل،  ای و حماسی و قابلیت تدلیل برخورداری از نمادهای اسطوره   اند. داستان کیخسرو نیز به کرده 

 پیدا کرده است. تاآنجاکه بسیاری از راویان آثار عرفانی از او به شایان توجهی در ادب عرفانی نمود 

مواردی چون   ، لهئسبراین ماند. علوه کرده  تعبیرشود، انسان کاملی که سرانجام به جاودانگی نائل می

بی  کیانی،  فره  بودن  خلوت دارا  و  دنیا  پادشاهی  به  ازاین گزینی  اعتنایی  مواردی  او    دست   و  از 

 .  (95: 1399صابری و حمیدی، )ت ای نمادین در حماسه، اسطوره و عرفان ساخته اسچهره 

ر  جای جهان آگاهی دارد و شاید شفافیت آن عطا  حد و حصر جام که از همه خرد و آگاهی بی 

توان گفت به دلیل  طور سمبولیک بهره گیرد. میرا برآن داشته تا برای آموزش درس »فنا« از آن به 

های مختلف در آثار عطار، این مفهوم به نوعی به دکترین  کثرت استفاده از اصطلح »فنا« به شیوه 

به شیوه  فنا  عرفانی  تجارب  در  است.  بدل شده  او  اندیشه  در  تعریعطار  متفاوتی  ولی  های  ف شده 

کلی »فنا عبارت از آن است که انسان خود و بندگی خویش را دربرابر حق نیست انگارد و  طوربه 

چیزی نشمرد و همۀ جهان و جهانیان را در قبال حق موجود نپندارد«  تمایلت و تمنیات خویش را به

کندن  ه فنا را که دل. رویکرد عطار نسبت به این مقام بدین شکل است ک (525:  1358)رجایی بخارایی،  
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بقا، آسانی و گشایش در امور معنوی، اکسیر  از مادیات و مظاهر این جهانی است، مقدمه  ای برای 

ب و  نیک ال کمال  برای  راه  تنها  و  آرامش  مایۀ  غرور،  دشمن  جلیلی،  داند  فرجامی میندگی،  و  )نوروز 

مقدمه . چنان(58:  1395 را  فنا  عطار  گفته شد،  بقا میکه  برای  اگر سالک  ای  که  است  برآن  و  داند 

به و  برهاند  مادی  و  دنیوی  متعلقات  از  را  خود  زندگی  بتواند  در  پای  شود،  نیست  معنوی  لحاظ 

 او آشکار خواهد شد. ای خواهد نهاد و حقیقت بر جاودانه 

جم در شعر عطار را بیشتر درهم گره    ای داستان جامازجمله موارد دیگری که کلف اسطوره 

زند، ارتباط این جام با جاودانگی و جمشید است. او نیز طبق متون مذهبی دین زردشتی قرار بود  می

برگ   و  تدریج شاخهای باستانی ایران که بهاز خصوصیات جم در روایت ی کیفردی جاودان باشد.  

های  »نخستین انسان« بودن او در کتاب   ویژگی،  شودرنگ و محو میمواردی کم  کند یا در پیدا می

های قدیم ایرانی  از سنت   سن عقیده دارد که در یکی  های زردشتیان است. کریستنپهلوی و روایت 

بوده   بشر  نخستین  بهجم  بشر  زوج  نخستین  جمک  خواهرش  با  و  ایجاد  است  چون  و  آمده  شمار 

نخستین  وی هم  بوده،  فرمانروایی جم  با آغاز  به   جهان  شهریار  نخستین  هم  و  میانسان،  رفته شمار 

قلمرو شکل  بدین  .(75:  1368سن،    ستنی )کراست   فرمانروای  و  مرده  که  است  کسی  انسان  نخستین 

مرگ   دستخوش  خود  استثنایی  موقعیت  سبب  به  انسان  نخستین  اینکه  یا  است،  شده  مردگان 

جایی دور   ای درد تا از هستی سعادتمندانه روشود؛ بلکه زنده از روی زمین به جهان جاودانه مینمی

خورد. در  چشم میای بهها و روایات اسطوره این تصور اخیر در بسیاری از حماسه  .برخوردار گردد

نیامده  اصل خدا به   های هند و ایران، جم )یمه( در اسطوره  است؛ اما همسان خدایان بوده که  شمار 

تواند به دیگران  براین یمَه نامیرا است و تنها او که نامیرا است میاست. بناروایتی خدا گشته  بعدها به 

ریگ در  ببخشد.  به  (113،  8  )بندنهم  ی  ودا   جاودانگی  یمه سخن  نامیرایی  از  آمده    نیز    است.میان 

 شود.  یابد و به شیوایی در شعر عطار دیده میشیوه جاودانگی به شخصیت جمشید رابطه میبدین

را به چنگ    ما نتوانست آن ادنبال آب زندگانی رفت،  دیگری که در ادبیات فارسی بهشخصیت  

اسطوره  بافت  در  است.  اسکندر  اسکندر سرآورد،  بر  نخ  شناسانه شخصیت  دلالت  که  هست  هایی 

خلط شخصیت او با جمشید دارد. اسکندر به ذوالقرنین نیز شهرت دارد و یکی از معانی واژه »قرن«،  

که  است  است    شاخ  خورشید  پرتو  چنان(94:  1384)ستاری،  رمز  و  با  .  جمشید  رفت،  آن  ذکر  که 

خورشید و روشنایی قرابت دارد. همچنین شخصیت اسکندر چنان با ایزد مهر ایرانی آمیختگی یافته 
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ای سریانی  در نوشته   (.86:  1385)مقدم،  است که مؤلف برهان قاطع نام مادر او را ناهید خوانده است  

 : است بارة او چنین آمده نیز در

باور داشت که اسکندر مهر خداوند  برد؛ چون  نماز  او  بر  دارا اسکندر را دید،  چون 
است و فرود آمده است که به ایرانیان یاری دهد؛ چون جامه او مانند جامه خدایان بود 

 (.87:  1385)مقدم، درخشید و تاجی که بر سرش نهاده بود، با پرتو خورشید می 

کار آید آن است که در ادبیات عرفانی ایران این جام به همراه شراب به این ابیات برمیآنچه از  

 که عطار سروده است:  ؛ چنانرفته است

د در  جم  جام  و  بنشین   گفت 
 

مستم   کنی  جمت  جام  ز   تا 
 ( 477:  1384)عطار،                            

 یا:

خیز سبک  ما  بزم  ساقی   ای 

جهان جام  ریزدر  ما   نمای 
 

استمی  گران  می  ز  سرم  که   ده 

است  جان  کیمیای  که  باده   آن 
 ( 212: 1384)عطار،                               

بی را  معاش  عقل  که  شراب  عرفانی  ادب  میمی  تأثیردر  باعث  به  کند؛  نسبت  انسان  تا  شود 

ها را به کناری نهد. درنتیجه تمام  ن آ  ۀ قید شود و همتعلقات دنیوی، از مال گرفته تا جاه و مقام، بی

  جهان را بنگرد و به تواند  میرود و با دل روشن خود  های مادی از پیش چشمان او کنار میحجاب

یابد. با شراب جام  حقایق دست  از مستی  متعددی جم سخن می  در شعر عطار هرگاه  معانی  رود، 

 که در این شعر:شود. یکی از این معانی فقر و فنا است. چناندنبال می 

نباشد  محرم  را  فقر   حدیث 

می محفوظ سخن  لوح  از  دوش   رفت 
 هر آن کس کو ازاین یک جرعه نوشید

عطار چونکه  دایم  باش   مجرد 

 

نباشد...   زآدم  مگر  باشد  گر   و 

نباشد  جم  جام  چو  کردم   نگه 

نباشد  زمزم  و  کعبه  را  او   مر 

نباشد  پرچم  را  فقر   سوار 
 ( 313:  1384)عطار،                            

از جام جهان عارف  شاعران  دیگر  با  عطار  استعاری  و  نمادین  استفاده  تفاوت  نما    بدین شکل 

 شود. دیده می
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بنابر تجربیات عارفانهکه دیده میچنان از شود عطار  ای که داشته است، شعری سروده سرشار 

صورت تمثیلت عرفانی و رمزگونه از زبان  این تجربیات عرفانی بهمفاهیمی از دنیای ماورای ماده و  

می  صادر  مساو  همین  میئشود.  تأویل  قابلیت  او  شعر  به  در            له  الگویی  کهن  حقایق  با  که  دهد 

هم   سلسله هستی  بالای  کهن مراتب  حقایق  این  دارد.  بهخوانی  و  صورت الگویی  رؤیا  چون  هایی 

ای از طریق فهم و تأویل نماد در شعر یابد و اینجاست که نمادهای اسطوره ظهور میاسطوره بروز و  

صورت سربسته باقی  شوند و بهراستا با هم مطرح میشود یا این دوگونه از نماد همعارف گشوده می

برمی این مفهوم دارد. وی  از  برداشتی اجتماعی  قابلیت جذب اسطوره   مانند. فرای  ها  آن است که 

به نشا که  است  مرکزی  اساطیر  دارای  جامعه  یک  اجتماعی  و  سیاسی  اعتلی  حوزه نۀ  های  تدریج 

های ساختاری میان همۀ اشکال  دلیل همانندی  ای بهکند و این امپریالیسم اسطوره دیگر را تصرف می

می  ممکن  تجربه به   (.39:  1384)فرای،    شودداستان  بطن  از  برخاسته  نمادها  این  آیینهرشکل  ی،  های 

تاریخی و سنتی یک ملت است و نزد همۀ افراد آن قوم دارای مفهومی مشترک است و »شاعران با  

بخشند«  های شعری خویش عمق میهای ملی به تجربه چنگ زدن به عناصر تاریخ و اسطوره و افسانه 

 . (191: 1389)فتوحی،  

 : نتیجه
یا جام گیتینما، جام جهانجام جهان ایبین  اساطیر  اطلق مینما در  به جامی  شود که در آن  رانی 

ایرانمی این جام در اسطوره و ادب  اسرار تمامی جهان آگاهی یافت.  از  به کیخسرو و  توان  زمین 

هستند.   رابطه  در  دیگری  مفاهیم  با  ازاین دو شخصیت  که هرکدام  است  داده شده  نسبت  جمشید 

فرمان و  بسیار  دارای  خورشید،  و  روشنایی  با  بیروایی  جمشید  و  و  شکوهمند  غرور  مانند، 

با   نیز  کیخسرو  نامیرایی.  و  ضحاک  از  خوردن  شکست  فره،  گسستن  و  زوال  و  افول  خودستایی، 

شهریاری   پیامبرانه،  اشراق  و  و خرد  آگاهی  پاکی،  زندگی جاوید،  دارد:  رابطه  مفاهیم  از  گروهی 

فره ایزدی. تمامی این موارد در گزینی و  اعتنایی به دنیا، ترک پادشاهی و خلوتو کاست، بیکمبی

جهان جام  به  عطار  کرده شعر  پیدا  تسری  اساطیری  نما  بافتی  در  و  شده   –اند  متجلی  اند؛  عرفانی 

میبدین  تعریف  هم  با  رابطه  در  یادشده  مفاهیم  که  به صورت  و  آمده شوند  تا  طورکلی  اند 

 دهنده مفاهیمی عرفانی باشند.  توضیح 
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ه است که عرفان را وارد شعر فارسی کرده و از این لحاظ الگویی  عطار از نخستین کسانی بود

توان عطار را از  گیرد. بنابراین میای بهره نداشته تا بتواند ازآن برای استفاده از چنین مفاهیم اسطوره 

ای در شعر عارفانه را سرآمد شاعران عارف دانست؛ اما شعر او از  گیری مفاهیم اسطوره لحاظ بهره 

نظر و نتوانسته یژگیاین  بعدها  نیز  او  مقلد  دارد که شاعران  به ای  بازتولید  اند  و  را جذب  خوبی آن 

به اساطیر ایرانی،  آگاهانه از نمادها و الگوهای اسطوره   ة کنند و آن استفاد ای است. عطار مشخصاً 

جهانبه جام  به  مربوط  مسائل  مربوط  ویژه  مسائل  و  نمادها  از  توانسته  و  داشته  آگاهی  آن    نما  به 

 برداری عارفانه نماید.بهره 

استفاد له ئمس اسطور  ة ای که دربارة عطار و  از  تمثیل    ه او  به  است که وی  توجه است، آن  قابل 

عارفانه خلق کرده و در این فضاها هریک از مفاهیم عارفانه را با    –دست زده و فضاهایی اساطیری  

این فضا آن  بازتعریف مسائل عرفانی در  با  نموده و سعی کرده  تعریف  به متن اسطوره  ها را  توجه 

پذیرفتنی و  به جاندارتر  دهد.  ارائه  مفهومی    تر  که  را  حیات  آب  فنا  توضیح  برای  مثال  عنوان 

شده  اسطوره  تعریف  و  بهای  در ظلمات  و  است،  آدمی    با جام  تاریک  با جان  بود،  باید  آن  دنبال 

 یابی به آن ممکن شود.  کند تا دستهمراه می

الگویی  دهد که با حقایق کهن اش شعری قابل تأویل ارائه میبنابر تجربیات عارفانه همچنین او  

از موارد آن هم بسیاری  باقی مینمیها را توضیح  خوانی کامل دارد و در  تا  دهد و سربسته  گذارد 

او    ة شود تا شاعران پس از وی به تقلید از این شیوآگاه آن را دریابد و همین امر باعث می  ة خوانند

 دست نیازند.

 نامه: کتاب 

جعفر شعار، تهران: بنیاد   ه ، ترجمسنی ملوک الارض و الانبیاء(، 1346اصفهانی، حمزه بن حسن. ) –

 فرهنگ ایران.

های ادب  پژوهش،  «اسطوره جام جم و عرفان اسلمی »(،  1391مالگرد )نوشین  نصرالله و    امامی، –
   .1-24، 22، پیاپی 2، شمارة 6، .س فارسی )گوهر گویا(

 . 4، شمارة 1، س پاژ هفصلنام، «جام فریدون» ،(1387آیدنلو، سجاد. ) –

نکته»(.  1396)  ____________ . – جام  چند  دربارة  جدید  آگاهی  و  سند  کیخسرو ،  و  ،  «جمشید 

 . 1-28، 1، س 1شمارة  انسانی و مطالعات فرهنگی،مطالعات فرهنگ و هنر آسیا، پژوهشگاه علوم
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 ، تهران: دانشگاه تهران. هاحواشی یشت(، 1356پورداوود، ابراهیم. ) –

علی  – )دهخدا،  فارسی لغت(،  1361اکبر.  لغتنامنامه  مؤسسه  تهران:  دبیرسیاقی،  محمد  نظر  زیر    ه . 

 و دانشگاه تهران.  دهخدا

 تهران: علمی.   چاپ چهارم،. فرهنگ اشعار حافظ(، 1358رجایی بخارایی، احمدعلی. ) –

 جللی نائینی. تهران: تابان. هترجمگزیده سروده های ریگ ودا،(، 1348ریگ ودا ، ) –

 . تهران: علمی. با کاروان حله (،1347) .کوب، عبدالحسینزرین –

 ، تهران: مرکز. پژوهشی در اسطوره گیل گمش و افسانۀ اسکندر(، 1384ستاری، جلل. ) –

 ، تهران: ثالث.پیوندهای ایرانی و اسلمی اسطوره پارزیفال(، 1386) ــــــــــــــــ . –

 به اهتمام صابر کرمان، تهران: طهوری.  ،گلشن راز(، 1361شبستری، شیخ محمود. ) –

سیروس.   – جام»اس  (،1377)شمیسا،  جستجوی  یادروز  «طوره  نخستین  مقالات   حافظ،  مجموعه 

 شناسی. کوشش کورش کمالی سروستانی، شیراز: بنیاد فارسبه

 . اصفهان: کنکاش. کیخسرو در آیینه اساطیر(، 1399حمیدی تهرانی. )آذر صابری، طیبه و  –

، اسفند  67و    66شمارة  ،  چیستا،  «نما و فروهرها، جام گیتی فروردین»  (،  1369عبادیان، محمود. ) –

 .792-795 صفحات و فروردین، 1368

دیوان اشعار عطار نیشابوری مشتمل بر غزلیات قصاید (، 1384عطار نیشابوری، فریدالدین محمد. ) –
 ، تهران: علم. و ترجیعات

– _________________________( شفیعی  نامهمصیبت(.  1386.  محمدرضا  مقدمۀ  و  تصحیح  با   ،

 تهران: سخن. کدکنی، 

– __________________________( رباعیات(،  1389.  مجموعه  مقدمۀ  مختارنامه  و  تصحیح  با   ،

 محمدرضا شفیعی کدکنی، تهران: سخن.

 ، تهران: نیک فرجام.  اپ دومچ نامه،الهی  (، 1394. )__________________________ –

 ، تهران: سخن. بلغت تصویر(. 1389فتوحی، محمد. ) –

 ، هوشنگ رهنما، تهران: هرمس. ه، ترجمهای زمینی صحیفه (، 1384وپ. )فرای، نورت –

 ، تصحیح سعید حمیدیان، تهران: رافع.شاهنامۀ فردوسی (، 1379فردوسی، ابوالقاسم. ) –

– ( فرزاد.  اسطوره»(،  1389قائمی،  نقد  روش  براساس  شاهنامه  در  کیخسرو  داستان  ، «ایتحلیل 

 77 -100فحات ، ص27شمارة ، 7، .س های ادبی پژوهش هفصلنام
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محمود بهفروزی،   ه، ترجمهای آیین زرتشت در اندیشۀ سهروردیمایهبن(،  1384هانری. )کربن،   –

 تهران: جامی. 

– ( آرتور.  سن،  افسانه نمونه   ،(1368کریستن  تاریخ  در  شهریار  نخستین  و  انسان  نخستین  ای های 
 چشمه.  تهران: ، اپ سومچ ،احمد تفضلی و ژاله آموزگار هترجم ،ایران

جلیل دوستخواه،  ه، ترجمبنیادهای اسطوره و حماسه ایران(، 1380کویاجی، جهانگیر کوروجی. ) –

 تهران: آگه. 

 احمد بهمنش، چاپ سوم، تهران: امیرکبیر.   ه، ترجماساطیر یونان و رم(، 1373گریمال، پییر. ) –

 ، تبریز: ستوده.  اپ چهارم، چمکتب حافظ(، 1384مرتضوی، منوچهر. ) –

کوشش مهدخت معین،  ، بهمجموعه مقالات محمد معین.  «نماجام جهان»(،  1368معین، محمد. ) –

 ، تهران: معین.  اپ دومچ

 ، تهران: هیرمند. جستاری دربارة مهر و ناهید(، 1385مقدم، محمد. ) –

و   – مهدی  )رضا  نوروز،  نیشابوری»(،  1395جلیلی.  عطار  نگاه  در  و «فنا  زبان  تخصصی  فصلنامۀ   ،
 . 41 -60 صفحات ،5شمارة  ،ادبیات فارسی دانشگاه آزاد اسلمی مشهد

امید. – تجربه»  (،1388)همدانی،  و  اسطوره  شاهنامهحماسه،  از  سهروردی  خوانش  عرفانی؛  ،  «های 

 . 138  --162صفحات ،  3 ال، س7، شمارة فصلنامه نقد ادبی 

، ترجمۀ ژاله آموزگار و احمد تفضلی، تهران: چشمه و  شناخت اساطیر ایران(،  1368هینلز، جان. ) –

 کتاب سرای بابل. 

– ( محمدجعفر.  فارسی (،  1369یاحقی،  ادبیات  در  داستانی  اشارات  و  اساطیر  تهران: فرهنگ   ،

 مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی و سروش. 

 تهران: دانشگاه تهران. ،پورداوودابراهیم  ه(، تصحیح و ترجم1356) .هایشت –
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