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This study analyzes the system of spiritual waystations in Ibn ʿArabī’s theoretical 

mysticism, with particular emphasis on the foundational role of the Divine Names in the 

formation and structure of mystical stations. Employing a descriptive-analytical approach 

and drawing systematically on Ibn ʿArabī’s primary writings, particularly al-Futūḥāt al-

Makkiyya, the study demonstrates that mystical stations are, in essence, manifestations of 

the gradual theophany of the Divine Names at different levels of the seeker’s being. The 

formation of these stations takes place through a dynamic interaction between the 

theophanies of the Divine Names and the seeker’s spiritual development, whereby each 

Divine Name, through its descent into the various levels of existence, gives rise to a 

particular station along the path of spiritual realization. This process unfolds through three 

fundamental stages: initial attachment to the Divine Name (taʿalluq), inward realization 

of the Divine Name (taḥaqquq), and complete embodiment of its ethical and spiritual 

qualities (takha lluq). The study further demonstrates that each spiritual station possesses 

three degrees—general, particular, and most particular—which correspond, respectively, 

to the levels of Divine active, attributive, and essential theophany, as well as to the 

existential capacity of the spiritual seeker. Ultimately, the study argues that a precise 

understanding of this formative structure provides a central framework for comprehending 

the overall process of mystical wayfaring and illuminates the inseparable relationship 

between theoretical and practical mysticism in Ibn ʿArabī’s thought. 
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Extended Abstract 

Introduction 

In Ibn ʿArabī’s mystical system, the spiritual journey of the human being toward God is articulated 

through a complex hierarchy of states, stations, and waystations, each representing a particular stage in 

the seeker’s existential, spiritual, and epistemic transformation. These stations cannot be reduced to 

ethical prescriptions or transient psychological experiences. Rather, within Ibn ʿArabī’s ontology, they 

are closely connected to the Divine Names and constitute concrete manifestations of Divine theophany 

within the different levels of the seeker’s being. Since the Divine Names constitute the principles 

through which the multiplicity of existence is manifested, they also provide the ontological foundations 

for the seeker’s spiritual ascent. Accordingly, the relationship between the Divine Names and spiritual 

wayfaring constitutes a fundamental point of intersection between theoretical and practical mysticism 

in Ibn ʿArabī’s thought. 

Previous studies have examined the role of the Divine Names in mystical practice, particularly through 

concepts such as taʿalluq (attachment), taḥaqquq (realization), takha lluq (embodiment), the theophanies 

of the Divine Names, and the servitude associated with the Divine Names. Nevertheless, the structural 

relationship between these theophanies and the formation and gradation of mystical stations has received 

comparatively limited systematic attention. The present study therefore seeks to clarify how the Divine 

Names function as formative principles of spiritual stations and waystations and how their theophanies 

correspond to different degrees of the seeker’s spiritual realization. Using a descriptive-analytical 

method and relying primarily on Ibn ʿArabī’s al-Futūḥāt al-Makkiyya and Fuṣūṣ al-Ḥikam, the study 

reconstructs the formative logic underlying the system of spiritual wayfaring in his thought. 

Research Findings 

The findings demonstrate, first, that the Divine Names constitute a fundamental ontological basis for 

spiritual wayfaring. Just as the Divine Names, through their descending manifestation, provide the 

principles for the constitution of the cosmos and its levels of existence, they appear in the ascending 

movement of the seeker as spiritual waystations and stations. Each station may therefore be understood 

as a locus in which a particular Divine Name becomes manifest in accordance with the seeker’s 

existential capacity and preparedness. In this sense, spiritual wayfaring represents a reciprocal 

movement between the descent of Divine theophany and the ascent of the seeker toward God. 

The study further distinguishes between manzil (waystation) and maqām (station). A waystation denotes 

a stage through which the seeker passes during the spiritual journey, whereas a station indicates a degree 

in which the seeker has attained a relatively stable realization. Thus, a waystation becomes a station 

when the Divine quality associated with it becomes firmly established in the seeker. Ibn ʿArabī’s 

conception of munāzala provides the key to understanding this process. Munāzala designates a spiritual 

encounter in which the descent of the Divine Name toward the seeker coincides with the seeker’s ascent 

toward God. The waystation consequently emerges at the point where these two movements meet. Every 

waystation may therefore be regarded as a spiritual locus whose “heart” is a particular Divine Name. 
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The findings also indicate that the relationship between the Divine Names and spiritual stations can be 

analyzed along three interconnected dimensions: ontological, anthropological, and epistemological. 

Ontologically, the stations are loci of the manifestation of the Divine Names. Anthropologically, they 

represent stages in which the seeker progressively embodies the qualities associated with those Names. 

Epistemologically, each theophany opens a corresponding level of spiritual perception and knowledge 

by removing particular veils and disclosing a new horizon of Divine reality. The heart occupies a central 

position within these three dimensions, functioning as the locus in which Divine theophanies are 

received and transformed into stable spiritual qualities and stations. 

Another major finding concerns the gradation of spiritual stations according to three levels of Divine 

theophany: active, attributive, and essential. These levels correspond to three classes of seekers—al-

ʿāmma (the general), al-khāṣṣa (the particular), and khuṣūṣ al-khuṣṣ (the most particular)—and can also 

be related to the three levels of Islam, faith, and spiritual excellence (iḥsān). At the first level, the seeker 

is primarily related to Divine Names through outward acts and ritual practices. This corresponds to the 

level of Islam and to the active theophanies of the Divine Names. At the second level, the Divine Names 

become inwardly realized in the heart, corresponding to faith and to attributive theophanies. At the 

highest level, the seeker becomes fully characterized by the Divine qualities, corresponding to iḥsān and 

to essential theophany. 

The study further identifies a significant triadic relationship among the Divine Names Allāh, al-Rabb, 

and al-Raḥmān; the levels of Islam, faith, and iḥsān; and the existential domains of mulk, jabarūt, and 

malakūt. In this framework, each spiritual station can be examined according to the particular Divine 

Name governing it and according to the level at which its reality is manifested. Ibn ʿArabī’s discussion 

of the station of waraʿ (scrupulousness) provides a particularly clear example: at the bodily level, it 

concerns abstention from sensory and legal prohibitions; at the imaginal level, it involves purification 

of representations and dreams; and at the spiritual level, it entails refraining from imposing 

interpretations upon unseen theophanies. 

A further finding is that the formation and development of a spiritual station occur through three 

successive stages: taʿalluq, taḥaqquq, and takha lluq. In the first stage, the seeker turns toward a 

particular Divine Name in response to a need or spiritual orientation. The relationship remains 

temporary, and once the intended benefit is obtained, the Name withdraws and the seeker returns to his 

previous station. In the second stage, the Divine Name remains with the seeker and governs his spiritual 

transformation, gradually leading him toward the reality signified by that Name. In the third and highest 

stage, the Divine Name carries the seeker toward its referent, resulting in the seeker’s complete 

embodiment of the corresponding Divine quality. At this point, the waystation becomes a stable station 

and, ultimately, a spiritual abode (mawṭin). 

The example of the station of patience (ṣabr) illustrates this structure particularly well. The Divine Name 

al-Ṣabūr encounters and interacts with the seeker’s capacity for patience, which is shaped both by the 

seeker’s innate Divine-name configuration and by spiritual discipline. Patience can consequently appear 

at three levels: the patience of the general seekers, associated with active theophany and outward 

practice; the patience of the particular seekers, associated with attributive theophany and inward 

realization; and the patience of the most particular seekers, associated with essential theophany and 
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existential transformation. Thus, the same station does not necessarily have the same depth or degree 

for all seekers. 

Conclusion 

The study concludes that, in Ibn ʿArabī’s mystical system, spiritual stations and waystations are neither 

isolated ethical stages nor merely subjective psychological states. They constitute manifestations of the 

Divine Names within the ascending movement of the seeker and emerge through the reciprocal 

interaction between Divine attraction and human spiritual striving. The Divine Names therefore function 

simultaneously as the ontological principles, formative agents, guides, and ultimate horizons of mystical 

wayfaring. 

The threefold process of taʿalluq, taḥaqquq, and takha lluq provides a coherent model for explaining 

how a transient relationship with a Divine Name develops into inward realization and ultimately into 

stable embodiment of its corresponding quality. Likewise, the correspondence among active, attributive, 

and essential theophanies and the three degrees of general, particular, and most particular seekers offers 

a framework for explaining the varying depths of a given spiritual station. This model demonstrates that 

the structure of mystical wayfaring is simultaneously ontological, anthropological, and epistemological. 

Accordingly, understanding the Divine Names as the foundation of spiritual stations makes it possible 

to establish a systematic relationship between Ibn ʿArabī’s theoretical account of Divine manifestation 

and his practical account of spiritual realization. The findings suggest that the study of the Divine Names 

is therefore indispensable for a comprehensive understanding of mystical wayfaring in Ibn ʿArabī’s 

thought and provides a potentially fruitful conceptual framework for future comparative studies of 

Islamic and other mystical traditions.
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  ها:واژه کلید

 عربی، مقامات سلوکی،ابن 

 منازل عرفانی، اسماء الهی،

 . تجلی، مُنازله

با محوریت نقش بنیادین اسماء الهی در تکوین   ،ربیعابناین پژوهش به تحلیل نظام منازل سلوکی در عرفان نظری  
عربی، به  مند به متون اصلی ابنتحلیلی و استناد نظام-پردازد. با اتخاذ روش توصیفی و ساختار مقامات عرفانی می

دهد که مقامات عرفانی در حقیقت مظاهر تجلی تدریجی اسماء الهی  های تحقیق نشان می، یافتهفتوحات مکیهویژه  
گیری این مقامات از طریق تعامل پویای تجلیات اسمائی و سیر  در مراتب گوناگون وجود سالک هستند. فرآیند شکل

ای که هر اسم الهی با تنزل در مراتب وجود، منزلت خاصی را در مسیر سلوک  یابد، به گونهتکاملی سالک تحقق می
و تخلق کامل به اسماء الهی صورت    ،تعلق ابتدایی، تحقق باطنی  اساسیِ  ۀکند. این سیر تکاملی در سه مرحل ایجاد می

است   و اخصّ  ،عام، خاص  ۀگاندهد که هر مقام سلوکی دارای مراتب سهتحقیق حاضر نشان می  ،پذیرد. همچنینمی
باشد. این مطالعه در  و ذاتی الهی و ظرفیت وجودی سالک می  ،که به ترتیب متناظر با سطوح تجلی فعلی، صفاتی

تواند نقش محوری در فهم جامع سیر و سلوک نهایت بر این نکته تأکید دارد که شناخت دقیق این نظام تکوینی می
 .ایفا کند عربیابنعرفانی و پیوند ناگسستنی میان عرفان نظری و عملی از منظر 

نامه  پژوهش  .عربیاسماءالله به مثابه بنیاد تکوین مقامات و منازل سلوکی در نظام عرفانی ابن   .(1405)  غلامرضا،  پورحسین   ؛حسن ،  پورمهدی ؛  سیّد حامد،  حسینی:  استناد

 . 111- 127(، 2) 17، عرفان
                    

 .نویسندگان  ©                                                                        .انجمن علمی عرفان اسلامی ایرانشر: نا
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 مقدمه  .1

ای از سفر روحانی سالک به سوی حقیقت متعالی  های پیوسته ، مقامات و منازل سلوکی به مثابه حلقه عربیابندر نظام عرفانی  
ای خاص از تحول وجودی انسان در مسیر قرب الهی است. این سلسله مراتب سلوکی را  شوند که هر یک نشانگر مرحلهمطرح می

ها را تجلیات عینی و وجودشناختی  های اخلاقی یا حالات گذرای روانی تفسیر کرد، بلکه باید آن نباید صرفاً به عنوان دستورالعمل 
میان خالق و مخلوق، این مقامات   ۀبا نگاهی ژرف به رابط  عربیابن اسماء و صفات الهی در مراتب گوناگون هستی سالک دانست.  

ای  داند. از این منظر، هر منزل سلوکی در حقیقت صحنه های واسط میان تجلیات الهی و استعدادهای وجودی انسان میرا حلقه 
شود. این تجلیات تدریجی که از اسماء  است که در آن یکی از اسماء الهی با توجه به ظرفیت و آمادگی سالک در وجود او متجلی می

حاضر  ۀشود. مقالهای بنیادین در نگاه سالک به خود، جهان و خداوند میرسد، موجب دگرگونی فعلی آغاز شده و به اسماء ذاتی می
، در پی تبیین این  فصوص الحکمو    الفتوحات المکیهبه ویژه    ، عربیابن ترین آثار  تحلیلی و با استناد به مهم-با اتخاذ روش توصیفی

آفرینی کرده و ساختار  کلیدی است که چگونه اسماء الهی به عنوان مبادی تکوین عالم، در سیر صعودی سالک نیز نقش   ۀمسئل
های مختلف وجود سالک با مراتب گوناگون تجلی  دهند. در این مسیر، به بررسی نسبت میان ساحتمقامات سلوکی را شکل می

سازد.  دهد که چگونه هر اسم الهی در هر مرحله از سلوک، کیفیت خاصی از وجود را در سالک محقق میالهی پرداخته و نشان می
، درصدد است تا نشان دهد که شناخت دقیق این سلسله مراتب سلوکی نه تنها برای  عربیابن مند به آراء  این پژوهش با نگاهی نظام

تواند چارچوب نظری مناسبی برای فهم سیر و سلوک عملی در عرفان اسلامی درک نظام فکری شیخ اکبر ضروری است، بلکه می
ترین مباحث عرفان نظری  ترین و در عین حال بنیادیارائه دهد. بدین ترتیب، این نوشتار گامی است در جهت تبیین یکی از پیچیده 

 . مند مورد بررسی قرار گرفته استکه تاکنون کمتر به صورت نظام

 پیشینه پژوهش .2

نسبت ساختاری میان اسماء الهی و سیر و سلوک عرفانی، به عنوان یکی از محورهای اساسی عرفان عملی، کمتر مورد    ۀمطالع
( و »طریق 13۹0عربی«) ، آثاری همچون »سلوک معنوی ابنعربیابنمطالعات    ة مند پژوهشگران قرار گرفته است. در حوزتوجه نظام 

اند؛ با این حال، تمرکز غالب  هایی از این موضوع پرداخته (، به جنبه138۹عربی« اثر ویلیام چیتیک)عرفانی معرفت از دیدگاه ابن
شناسی وی بوده و استخراج یک نظام منسجم سلوک اسمائی از دل آثار تحقیقات پیشین معطوف به مباحث وجودشناسی و معرفت 

، موسوی گرمارودی)توان به آثاری مانند »اسماء الهی، کلیدهای سلوک عرفانی« او کمتر پیگیری شده است. در میان مقالات نیز می
( اشاره کرد که هر یک به شکلی به نسبت میان اسماءالله  13۹8،  میری)عربی از اسمای الهی« های سلوکی مکتب ابن( و »بهره 13۹1
همچون تعلق، تخلق، تحقق، تجلیات اسمائی و    ، به بررسی مفاهیم کلیدی  دکتر میری  ۀاند. مقالسلوک توجه نشان داده   و  و سیر

عبادله در سلوک عرفانی پرداخته و نقش اسماء الهی را در مراحل مختلف سیر و سلوک تبیین نموده است. این مقاله به خوبی به  
و شارحانش، به تبیین مفاهیمی مانند حدیث   عربیابنوری سالک از اسماء پرداخته و بر اساس متون  های عملی و نظری بهره جنبه

پردازد. همچنین مفاهیمی مانند عبادله )عبودیت اسماء( و فنای صفاتی را بررسی »تخلقوا بأخلاق الله« و »إحصاء الأسماء« می
ها بر اساس تجلیات  گیری آنمند مقامات و منازل سلوکی و چگونگی شکل کند. با این حال، این مقاله کمتر به ساختار نظاممی

دهد هر مقام سلوکی چگونه به الگویی ساختاری است که نشان می  ۀاسمائی توجه داشته است. در مقابل، پژوهش حاضر در پی ارائ
گیرد. این  )متناظر با تجلیات فعلی، صفاتی و ذاتی( شکل می  عام، خاص و اخصّ  ۀ گانعنوان مظهر یکی از اسماء الهی در مراتب سه 

مند نمودار تحلیلی، درصدد پر کردن خلأ موجود در مطالعات نظام  ۀاسلام، ایمان، احسان و ارائ  ۀگانپژوهش با تکیه بر نظام سه
به عنوان مرکز شکل  بررسی نقش قلب  به  اسمائی است و  ارائسلوک  نیز  شناختی،  بعدی )هستیچارچوبی سه  ۀگیری مقامات و 

 . پردازداسماء الهی با مقامات سلوکی می ۀشناختی( برای تبیین رابطشناختی، معرفت انسان 
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 اسماء الهی .3

 عربیابن در نظام فکری  . اسماء الهی3-1

توان آن را در سه محور اساسی  ترین اصل نظام عرفانی وی مطرح است که میبه عنوان بنیادی   عربیابن   ۀاسماء الهی در اندیش 
بُشناسی و معرفت شناسی، انسان هستی  الهی   عربیابنشناختی،  عد هستیشناسی مورد بررسی قرار داد. در  معتقد است که اسماء 

تصریح می کند: »إن الأسماء الإلهیۀ هی عین   فتوحات مکیهباشند. وی در  تجلیات ذات اقدس اله در مراتب مختلف وجود می
( از نظر او، تمام کثرات عالم ظهورات مختلف اسماء الهی می باشند و هر موجودی مظهر خاصی  421:  3تا، ج، بیعربیابن «).الصفات

کند که تمام کمالات وجودی  تأکید می   ، (180»ولله الأسماء الحسنی«)الأعراف:    ۀشریف  ۀبا استناد به آی  عربیابناز این اسماء است.  
 ةپیچید  ۀ(. از منظر شیخ، هر موجودی در عالم تجلی خاصی از شبک302  : 2ج  ، تا، بیعربیابن در حقیقت اسماء الهی متجلی است)

 عربی ابنشناسی،  انسان   ة (. در حوز۹۹:  1، جهماناسماء الهی است که بر اساس استعدادهای منحصر به فردش ظهور یافته است)
می الهی  اسماء  جمیع  جامع  را  کامل  در  انسان  او  الحکمداند.  للأسماء   فصوص  الجامع  هو  الکامل  »الإنسان  دارد:  می  بیان 

الله، قابلیت تجلی تمام اسماء الهی را دارد و عالم بدون وجود او،   ۀ( از دیدگاه وی، انسان به عنوان خلیف48:  ق1422  «)همو، .الإلهیۀ
 (. 606: 138۹پناه، روح است و حیات و بقای آن وابسته به وجود انسان کامل می باشد)ر.ک: یزدان همچون جسم بی

 نسبت سلوک عرفانی و اسماءالله. 3-2

تبلورِ اسمای حسنای الهی در »عرفان عملی«   توان به تجلیّ و تحقّق ودر پرتو شناخت و معرفت صحیح از اسماء و صفات الهی می
اشاره کرد. از آنجا که ارتباط تمام موجودات با حق تعالی از طریق اسماء امکان پذیر است و هر حالتی از احوال موجودات و هر مرتبه  

به    د؛شونثیر یک و یا چند اسم است، منازل »سیر و سلوک« نیز تحت تأثیر اسماء الله واقع میأ و مقامی از مقامات انسانی تحت ت 
ها آمادگی ارتفاع درجه و تحقق طوری که هر درجه از درجات سلوک اسمی از اسماء الهی است که سالک با تحقق به هر یک از آن 

 توجه   بدون  و مراتبش   از مراحل  یک   عرفانی در هیچ  سلوک   شود که  اگر گفته   نیست  کند. در نتیجه، گزافه تر را پیدا میبه اسم کلی 
نماید. ضرورت معرفت به اسماء حق بدین جهت است که حق جز از طریق اسماء و صفات  نمی  و تعلیل   در خور تحلیل   اسماءالله   به

معرفت عمیق و کشف دقیق اسماءالله جز از طریق »سلوک عرفانی« غیرممکن است.   ، ای با ماسوی ندارد. از طرفیخویش، رابطه 
،  سلوک   ( و در بدایت۹۹:  1ج،  م1۹۹4اند)ر.ک: غزالی،  دانسته   پیوسته  حق   اسماء و صفات  معرفت   را به   عارفانه   معرفت  اینکه عرفا 

او با   باطن بین اند و در جستجوی مناسبتیکرده   وی تلقی درون و ارزیابی سنجش   محک مبتدی را از اسماءالله،  تأثیرپذیری سالک 
سلوک عرفانی،   ، عربیابن(. از منظر  155  :1، ج137۹است)ر.ک: رازی،    بوده   موضوع   این  خاص  اند، مؤید اهمیتهای خداوند بوده نام

منتقل شدن از مقامی به مقامی دیگر و از اسمی الهی به اسمی دیگر و از یک تجلی حق به تجلی دیگر است و سالک مسافری 
 (. 380: 2تا، ج، بیعربیابن است که با علم و عمل خویش و به مدد تجلیات حق، به سیر و سلوک می پردازد)ر.ک: 

 منازل و مقامات سلوکی .4

 منازل و مقامات سلوکی. تعریف و تفاوت 4-1

چهار   ایاستراحت را در سه    نیو از آنجا که غالباً ا  کندیاستراحت نزول م  یاست که مسافر در آنجا برا  یدر لغت، محل  « منزل» 
(؛ و در 23:  1376)بحرالعلوم،  ندی گویمنزل م  کی است(    دیبه مسافت چهار فرسخ )که همان مسافت بر  اند، داده یقرار م  یفرسخ

حال السفر و »مقام« نظرا    یسلوک السالک و انه ف   ی: »منزل« نظراً القالی: » که  تفاوت  نیابا    ،اصطلاح، منزل همان مقام است
و مقام به    شود یدر حال سفر گفته م  یامنزل به اعتبار گذر سالک از مرحله   (14:  1385  ، ی)کاشان« . حقّه  یستوفی  یحت   هیمکثه ف  یال

 .شودیحق آن مرحله گفته م یفایاست یاعتبار درنگ سالک در آن برا
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با حرکت   زی و سالک ن  کندیاز اسماء و صفات خود در آن نزول م  یکی  یخداوند با تجل  ، عربیابن  ریاست که به تعب  یانقطه   منزل
 ی اله   اتینزول رحمت و تجل  ، سو  کیاست: از    انیدو جر  یمحل تلاق  نجای. اکندیصعود م  یآن صفت اله   یخود به سو  یروحان

موقت است که    یستگاهی (. منزل مانند ا523:  3ج  تا، ی ب  ، عربیابنپروردگار)ر.ک:    یسو  بهصعود و تقرب بنده    ، گرید   یاست و از سو
چنان    یکه سالک در آن صفت اله   شودیحاصل م  یاما مقام هنگام  ، بردیآن بهره م  ضی و از ف  دیمایپی خود آن را م  ریسالک در مس

بلکه چنان   گذارد، ی م  رینه تنها بر سالک تأث  یآن اسم اله   لت، حا   نی در او رسوخ کند. در ا  دار یکه به صورت ثابت و پا  ابدیاستقرار  
 ییجا   ؛سلوک است  ری و ثبات در مس  یاز پختگ  یااست. مقام نشانه  ده ی او گرد  تی از هو  یبخش  ییکه گو   شودیم  نهی در وجودش نهاد

 یمنازل، مراحل مختلف و متعدد  گر، یان دی. به ب ردیگیثابت و استوار قرار م  یفراتر رفته و در مقام  ریگذرا و متغ  ۀکه سالک از مرحل
  یاله  یسالک در صفت  یاست که وقت  ریمس  نیا   ة و ثمر  یینها  ۀجیاما مقام نت  کند، یم  یها را طخود آن  ریهستند که سالک در مس

 است.  ینومع ریسالک در مس  یواقع یرشد و تعال ة نشان دهند دار، یتحول از حالت گذرا به حالت پا نی. ادیآیشد، به دست م تیتثب

 عربیابن منزل و مقامات سلوکی در نظام فکری . 4-2

او در   طلبد. غالباً آنچه به دلیل گستردگی و تنوع مباحث، خود پژوهشی مستقل می  عربیابن بررسی منازل و مقامات سلوکی در آثار  
ترین دلیل بر این امر، کثرت مشاهدات و گزارشات  سابقه است. مهمآثار خود پیرامون معرفت منازل و مقامات ارائه کرده، بدیع و بی

هایی به احصاء و توصیف ، کتاب اواز منازل و اصناف سالکان این منازل است. اغلب عرفای پیش و پس از    عربیابن شخصی خود  
کس  هایی را به بحث از مقامات اختصاص داده است، اما هیچبخش   ، اند. هر کتاب راهنمای عمومی در عرفانمقامات اختصاص داده 
مقامات پرداخته است. بحث  به    فتوحات  ة جزئیات آن توجه نکرده است. شیخ در یکی از شش بخش عمد  ۀتا این حد به تبیین هم

منازلهم( شروع    ها )فی الاقطاب المحمدیین واو این بخش را با فصل کلی در باب معرفت حقیقی اقطاب محمدی و منازل آن 
برد. هر فصلی گروه  بخش، تقریباً صد فصل آن، او همیشه اصطلاح منزل را در عناوین به کار می  ة کند. در سراسر باقیماندمی

کند. فصول، تفسیر مفصلی از آیات و  توصیف می  ، الهی او بوده یا هست  ۀقرآن که ریش  ۀخاصی از اولیاء خدا را در ارتباط با یک آی
گام به منازل   ، شیخ، سالک پس از توارد احوال  ة آورند. به عقیدها اشاره دارند فراهم میهای انسانی که آیات به آنشرح توانائی

جهت حق   گنجد، بدین زمان نمی  ة گیرد. از آنجا که این سفری دور و صعب است و در چنبرگذارد و سفر »الی الله« را پی میمی
کند و رود، او هم به سوی سالک نزول میسالک پس از طیّ منازل به سویش بالا می  ة فرماید، در عین اینکه بندمتعال لطف می

اسماء در آن   ۀتعالی به واسطای معنوی است که حق »منزل« عبارت از نقطه  ، آید. بنابراینای معنوی به سوی او فرود میدر ناحیه 
(. هر منزل به مثابه جسم است که قلب 577:  2، جهماننماید) آید و یا سالک در آن مقام صعود و عروج مینقطه بر سالک فرود می

ضمن بیان گزارشی پیرامون عروج به فلک منازل و   ، فتوحاتدر باب صد و شصت و هفتم    عربیابن آن، یکی از اسماء الهی است.  
در کتابی به    کند که قبلًاتصریح می  ، السائرینمنازل در کتاب    خواجه عبدالله انصاری به طرح    ران الی الله، با اشاره ئشهود منازل سا 

: همانهزار منزل معرفی کرده که شامل سیصد مقام و هر مقام حاوی ده منزل است)  تعداد منازل سلوکی را سه   ، نام »منهاج الارتقاء« 
بندی توان به یک جمع، میفتوحات  اما با بررسی سایر کتب شیخ، خصوصاً  ، در دسترس نیست  فوق الذکر کتاب    ، الاسف(. مع280

به طور کلی قائل به دو نوع منزل تحت عناوین »منازل سفلی« و »منازل علوی«    ویرسید.  در اندیشۀ او  پیرامون منازل سلوکی  
 :(256: 1، جهمان است)ر.ک: 

 منازل سفلی )حسّی( . 4-2-1

  ی را از مقامات علو  یهستند که انوار اسمائ  ییهاواسطه  ، یاز اعمال حس  کی  و هر  ، : نماز و روزه رینظ  یاعمال بدن  ، یدر منازل سفل
آنچه به    هر  اضات، یاز ر  یو اعمال نفس  ی: »در هر عمل حسدی گویباره م  نیدر ا  خی. شبخشندیکرده و به سالک م   افتیو برتر در

کرده تا   انیها را شارع مقدس باز آن  یاست که برخ  یاست. چراکه هر عمل را حال و مقام  نهفته   یمقامات  رسد، یفرد سالک م
که    یتمام اعمال و عبادات شرع  ، یعربابن   ریخاموش بوده، بشود.«)همان( به تعب   انش یداشته و استدلال بدانچه از ب  انیبدانچه که ب
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من عبادة    فماد: » باشیاز آن اسم م  ی اله   یقتی حق  ای  یاز اسماء اله   یاسم  بهبندگانش وضع کرده، مرتبط    یبرا  یخداوند تبارک و تعال
 ( همان).« شرعها اللّه تعالى لعباده إلا و هی مرتبطۀ باسم إلهی أو حقیقۀ إلهیۀ من ذلک الاسم یعطیه فی عبادته

 یاسمائ  قیبا حقا  ، یاعمال جوارح  ۀرا ندارد، به واسط  یاسمائ  اتیتجل  ۀبلاواسط  یمندسلوک، که تاب بهره   تیدر بدا  سالک
با التزام به اعمال و    ی( است. ویارتباط او با اسماءالله )اسماء ظاهر  ، قتیدر حق  ، ی. اشتغال سالک به اعمال ظاهرشودیمرتبط م

»الصَّلاةُ    :دیفرمایاست که حضرت رسول)ص( م  تیدر روا  ، . به عنوان مثالگرددیم   یاسماء اله   بهمتعلق    ، یو ظاهر  یعبادات شرع
( و با »روزه« به  همان)ر.ک:  کندینماز، خداوند را از اسم »النور« مناجات مۀ  پس سالک به واسط؛  است(  یینُورٌ«)نماز نور و روشنا

و اعضا و   یاعمال شرع  ۀسالکان از اسماءالله به واسط   یاست که بهرمند  ی(. گفتن258)ر.ک: همان:  دشویممرتبط  حق    تیصمد
، فتوحات. در باب چهل و پنجم  گرددیم  ز یواصل ن  یایاز اول  یبلکه شامل دسته ا   ست؛ی سلوک ن  انِیمختص به مبتد  صرفاً   ، جوارح

 یمعرف  ییای چهارم را اول  ۀدست  و  کندیم  میبه چهار دسته تقس  ماء« الاس»علم  یبر مبنا   یرا در قبول واردات اله   یاله   یایاول  عربیابن 
و    فیعمل به تکال  ق یاز طر  صرفاً  ، یاسماء اله   میادراک مستق  یجا  از »علم الاسماء« نداشته و به  یو کشف  یکه دسترس  کندیم

»چشم«، »شرمگاه« و    ، »دست«، »پا«، »شکم«، »زبان«، »گوش«   یعنی  ، « یگانه جسمان مرتبط با »جوارح هشت   یِعبادات شرع
از   یای تجل  شان یبه ا  اند، جوارح انجام داده   نیاز ا  یکی  تیکه با محور  یو در وقت مکاشفه، بر اساس عبادت  ده ی»قلب« به شهود رس

مرتبط با    یاسم اله   یعنی)شوند ی متناسب با »دست« باشد، صاحب دست م  کنند، ی . اگر آنچه که مشاهده مشودینشان داده م  بیغ
بسته به   ن، ی . بنابراءاعضا  ریسا  طورنیو هم  ، گردندیم  رتی(؛ اگر مناسب با »چشم« باشد، صاحب بصکندیم  یتجل  شانی برا  ستد

  یتجل  شیمتناسب با آن عضو برا  ی اله   یو اسم  شودیگشوده م  شیبه رو  بیاز غ  ی زبان(، در  ایعمل سالک )مثلًا کنترل دست  
اسماء    یباطن  ق یانسان و حقا  ی اعمال ظاهر  نیتناسب ب  یعنیمناسبات« نام دارد؛    »علم  ، ندیفرآ  نیا  ، عربیابن   ری. به تعبکندیم

 ارتباط او با اسماءالله است.  قتیدر حق ، یو حسّ یاشتغال سالک به اعمال ظاهر ن، ی(. بنابرا 252: همانالله)ر.ک: 

 (معنوی )  علوی. منازل 4-2-2

گیرند و اشاره به مراحل و مقامات عالی سلوک دارند که قلب سالک ی( قرار میمنازل علوی )معنوی( در مقابل منازل سفلی )حسّ
الهی و تجلیات معنوی مرتبط میصورت مستقیم و بی  ها بهدر آن  با حقایق اسماء  نیاز به اعمال جوارحی و واسطه  شود، بدون 

ظاهری. این مقامات، مرتبط با عالم معنا و باطن هستند و سالک در این مرحله از وابستگی به اعمال جسمانی فراتر رفته و مستعد 
می الهی  حقایق  مستقیم  ادراک  و  باطنی  تعبیر  شهود  به  معنوی  منازل  از عربیابن شود.  و  بوده  سلوک  عادی  مراحل  از  فراتر   ،

شود. این منازل، مقامات شهودی و معرفتی والایی هستند که شامل دویست  محسوب می  یدفرد امت محمّهای منحصربه ویژگی 
اند. هر یک از این منازل  های پیشین به این مراتب نائل نشده باشند و هیچ یک از امتو چهل و هشت هزار منزل مشخص می

های سایر انبیاء، که در امتتوجه اینقابل   ۀتوانند آن را درک کنند. نکتدارای ذوق و شهود خاصی است که تنها اهل آن مقام می
دی به کمال رسیده و این امر به برکت وجود حضرت ختمی هایی اندک از علوم این منازل وجود دارد، که در امت محمّ تنها جرعه 

ترین مراحل معرفت عالی  ، در حقیقت  ، ای است که خداوند به این امت عطا فرموده است. منازل معنویمرتبت)ص( و جایگاه ویژه 
تأکید    عربیابنباشند.  الهی هستند که فراتر از ادراک عقلی بوده و مبتنی بر شهود باطنی، اتصال به انوار الهی و علوم غیبی می

شوند)ر.ک: های بشری، حاصل میانی و نه از مجرای تلاش های الهی هستند که تنها از طریق تجلیّ ربّکند که این علوم، موهبتمی
 (.40: 2، جهمان

 نسبت منازل و مقامات با سه سطح »اسلام«، »ایمان« و »احسان« . 4-3

با توجه به میزان عروج سالک در مراتب عبودیت و گذار از مدارج »اسلام« به »ایمان« و سپس وصول به مقام »احسان«، دامنه و  
جسمانیت و    ۀ یابد. از منظر مفهومی، اسلام به معنای انقیاد و تسلیم است و در حیطعمق ارتباط وی با اسماءالله نیز گسترش می

رؤیت و   ۀقلب و درون بوده و به تحقق اسماءالله اشاره دارد، و احسان که مرتب   ة تعلق اسمائی قرار دارد. ایمان مرتبط با حوز  ۀمرتب
شوند شهود است، به روح تعلق داشته و نمایانگر مقام تخلق به اخلاق الهی است. هر یک از این سه حقیقت در سه مرتبه متجلی می
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رو ه شود، اما هر بار با گستره و عمقی متفاوت از انقیاد، آگاهی و شهود روبو سالک در هر مرحله، اگرچه با مفاهیمی آشنا مواجه می
گانه برای ترسیم  النجوم و مطالع اهله الاسرار و العلوم«، از الگوی مفهومی افلاک نُهبا عنوان »مواقع   ، در اثر خود  عربیابن گردد.  می

اسلامی، ایمانی و    ۀین الگو، افلاک به سه دستا  در(.  255-285:  ق1421،  عربیابن منازل سیر و سلوک عرفانی بهره برده است)
آغاز آن، فلک اسلامی است. هر فلک اسلامی، فلک ایمانی متناظر خود را به دنبال دارد و هر    ۀشوند که نقطاحسانی تقسیم می

م  آورد. پس از فلک سوم که از نوع احسانی است، فلک اسلامی دوّخود، فلک احسانی مربوطه را در پی می  ۀفلک ایمانی نیز به نوب 
گانه )اسلام، ایمان، احسان( مجدداً  سه   ۀکند. این چرختر از اسلامیت را نمایندگی میگیرد که سطحی متفاوت و متعالیقرار می

پروردگار به سالک دارد، در ابتدا  ة ای مستقل از سلوک است. عنایت الهی که نشان از توجه ویژتکرار شده و هر چرخه بیانگر مرتبه
دوم، آشنایی سالک با تعالیم  ۀشود. در مرتبو در نهایت به صورت احسان متجلی می ، راه به صورت ایمان ۀبه شکل اسلام، در میان

آن به  عملی  التزام  و  موجب شکل دینی  احسان میها،  و  ایمان  اسلام،  از  جدیدی  مرتبگیری سطوح  در  و    ۀگردد.  ولایت  سوم، 
اهل کشف و شهود   ة آید که ویژای از اسلام، ایمان و احسان پدید میسابقه سرپرستی خداوند به صورت کامل ظاهر شده و سطح بی

 (. 247- 274: 1402است)ر.ک: غنوی، 

 مبانی معرفتی منازل و مقامات سلوکی در نسبت با اسماءالله  .5

شناختی شناختی، انسانهای هستیعدی میان ساحتبُتحلیل نسبت منازل و مقامات سلوک عرفانی با اسماءالله، گویای ارتباطی سه
 شوند.های مختلف وجود تحلیل میشناختی است. بر این اساس، منازل سلوکی به عنوان مظاهر تجلی اسماء الهی در ساحت و معرفت 

 شناختی منازل و مقامات سلوکی با اسماءالله نسبت هستی. 5-1

هر   .(577:  2تا، ج، بیعربیابنهای نزول و تجلی اسماء الهی نیستند)، منازل سلوک عرفانی چیزی جز محل عربیابن   ة به عقید
شود و وجود ای است که یکی از اسماء حق در آن متجلی میپیماید، در حقیقت صحنهمنزلی که سالک در مسیر صعودی خود می

گیرد. این نگاه، پیوندی ناگسستنی میان سیر نزولی اسماء در خلقت و سیر صعودی سالک در سلوک  سالک را تحت سیطره خود می 
آیند  کند. اسماء الهی که در قوس نزول، سبب تکوین عالم و مراتب وجود شدند، در قوس صعود به صورت منازلی درمیبرقرار می 

ای از مراتب وجود بود، در صعود به صورت که سالک باید یکی پس از دیگری بپیماید. هر اسمی که در نزول، مبدأ ظهور مرتبه 
سازد. در این دیدگاه، منازل سلوک  در خود متجلی می  شود که سالک با وصول به آن، حقیقت آن اسم رامقامی روحانی ظاهر می

شناختی است که در آن، یکی از حقایق ازلی اسماء ای هستیتنها مراحل اخلاقی یا حالات روانی نیستند، بلکه هر منزل، صحنه 
دارد، در حقیقت، به یکی از مراتب نزول اسماء دست شود. سالک با هر قدمی که در این مسیر برمیالهی در وجود سالک نازل می 

 شود.یابد، اما این بار نه به عنوان یک ناظر بیرونی، بلکه به عنوان موجودی که آن اسم در وجودش متجلی میمی

 شناختی منازل و مقامات سلوکی با اسماءالله انساننسبت . 5-2

شناختی مقامات سلوکی با اسماءالله بیانگر ارتباط عمیق میان مراحل تکامل روحی انسان و تجلیات الهی است. هر نسبت انسان 
مقام سلوکی، مانند توبه یا توکل، بازتابی از یکی از اسماءالله )مثل التواب یا الوکیل( است که هم به عنوان الگوی وجودی و هم به 

اند که  کند. از منظر عرفانی، اسماءالله نه تنها صفات خداوند، بلکه ساختارهای معرفتی و وجودیعنوان غایت سیر انسانی عمل می
بنابراین، منازل سلوک را می سلوک انسان را جهت می ای که توان تجلی تدریجی اسماء در نفس انسان دانست، به گونه دهند. 

نگرد که با پالایش ای میا آن است. این رابطه، انسان را به مثابه آیینهوصول به هر مقام، نوعی اتصاف به صفت الهی متناظر ب
 سازد.درونی، اسماء الهی را در خود متجلی می

و سلوک سالک   ریدر س  لی بدیب  یگاهیجا  ، یمقامات و منازل سلوک  نیقلب به عنوان کانون تکو  ، یعرفان  یشناسدر نظام انسان 
 ی ریگشکل   یبستر اصل  شود، یم  ری»عرش الرحمن« تعب  ایکه در اصطلاح اهل معرفت از آن به »مقام جمع«    ، ینوران  قتیحق  نیدارد. ا
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 ، عربیابن )ر.ک:  کندیم  یمعرف  « ی»سرِّ اله   گاه یبلکه جا   ، یگوشت صنوبر  نیقلب را نه ا  عربیابن و سلوک است.    ریو تحقق مراتب س 
پژوهش به    نی. آنچه در اردیگیشکل م  یاسمائ  اتیالله به تناسب تجل  یال  ریاز منازل س  یکه در آن، هر منزل  ، (240- 241:  ق1421

  ه یانسان  قتیمساوق حق  ه، یقلب  قتیآن به عنوان حق  یشناختانسان   ی»قلب« به معنا  ند، ینشیقلب به بحث م  یوجود  قتیعنوان حق
 ، ی)کاشانه« یبه الانسان  تحقق ی  ی»و هو الذ  و  (141:  1425  ، ی)جامر« یالقلب لاغ  یه  هیالانسان  قهی اند: »فان الحقکه گفتهچنان  ؛است

 یو ه  ته، یمسئولٌ عن رع  القلب»   د:ن»قلب« هست  یهاتیانسان، رع  یو باطن  یظاهر  یتمام قوا  ، عربیابن(. از منظر  116:  1382
 ( 574: 1ج تا، یب ، عربیابن«).قواه الظاهره و الباطنه عیجم

  ج ی به تدر  اتیتجل  نیسپس ا  شوند، یم  یدر قلب متجل  یاز تنزل و ظهور همراه است: ابتدا اسماء اله   یبا نظام خاص  ندیفرآ  نیا
جامع است که تمام مراتب   یقتی. »قلب« حقگردندیظاهر م  یبه صورت مقامات و منازل سلوک   تاًیو نها  ، شده   تیدر وجود سالک تثب

ارتباط  یسلوک  یقلب، با قوا   نی. اکندیعمل م  سلوک  و  ری انسان را در خود جمع کرده و به عنوان محور س  یوجود   ی)لطائف( 
و   صیجامع خصاو    ابندییم  ت«یدر آن »فعل  جیتدر  به  ، یتکامل روحان  ریقوا در مس  نیاز ا  کیکه هر    یاتنگاتنگ دارد، به گونه 

. کندیمقامات عمل م  نیتکو  یقلب به عنوان محل اصل  ر، یمس  نی(. در ا8۹:  1380  ، ی)ر.ک: جندشود می  یو نفسان  یجسمان  یقوا
اسم »التواب«   ی. به عنوان مثال، تجلشودیمقام خاص م   کی  یریگمنشأ شکل   ابد، ییم  یتجل  یعرش نوران  نیکه در ا   یهر اسم

 . آوردی»مقام صبر« را فراهم م یریگو ظهور اسم »الصبور« اساس شکل  گرددیمقام توبه م نیدر قلب، مبدأ تکو 

)مثل اسماءالله( به صورت انوار    یاله   ق یاست، که حقا  « یکون   یو »اسما  « یاله   یقلب محل اجتماع »اسما  ، عربی ابن   ریتعب  به
است که هر    یابه گونه   ند یفرآ  نی. اابدیی ظهور م  ینینفس( به صورت احکام تکو  ی)مثل قوا  یع یطب  ق یو حقا  کندیم  یمجرد تجل

قلب    یوجود  یتحول  ، یاسمائ  یتجل تدر  کندیم  جادیادر  به   ، عربیابن)ر.ک:  شودیم  تیتثب  یمقام سلوک  کی به صورت    جی که 
 (. 241: ق1421

 شناختی منازل و مقامات سلوکی با اسماءاللهمعرفتنسبت . 5-3

ای از اسماء و تجلی ویژه   ، در حقیقت  ، خورد که هر منزل از منازل روحانیاساسی به چشم می  ۀشناختی، این نکتدر تحلیل معرفت 
بنای فهم سیر معرفتی در عرفان عمیق میان اسماءالله و مراتب ادراکی بنده، سنگ  ۀصفات الهی در وجود سالک است. این رابط

الهی میعربیابنآید. به تعبیر  اسلامی به شمار می گردد و با گذر از هر  ، سالک به میزان خرق حجب، مستعد دریافت تجلیات 
(. بر این اساس، سفر روحانی انسان به سوی حق تعالی 25:  همانگردد)ای متناسب با آن مقام گشوده میحجاب، برای وی دیده 

های جدیدی از شناخت گشوده های نفسانی به تناسب تجلی اسماء الهی کنار رفته و افق حرکتی است که در هر مرحله از آن، حجاب
آثار الهی پدید  ة  همچون الخالق و الرازق، در مراحل ابتدایی سلوک، معرفتی استدلالی و مبتنی بر مشاهد  ، شود. اسماء افعالیمی
(. با 131:  1381شود)کاشانی،  ضروری حرکت روحانی محسوب می  ة اگرچه حصولی است، اما شالود  ، آورند. این سطح از معرفتمی

ادراکی حضوری و بی  ، پیشرفت سالک، اسماء صفاتی العلیم،  الرحمن و  نهایت، اسماء ذاتیواسطه را موجب میمانند   ، گردند. در 
شود. این سیر آورند که در آن، دوگانگی عارف و معروف محو میهمچون الله و الاحد، معرفتی وجودی و وجدانی را به ارمغان می

معرفتی از حصول به حضور و از حضور به وجدان، نشانگر حرکت تدریجی سالک از ظاهر به باطن و از کثرت به وحدت است. در  
گشاید و سالک را به عمق جدیدی از فهم حقایق ای خاص از معرفت را میاین مسیر، هر اسم الهی کلیدی است که قفل مرتبه

 سازد. الهی رهنمون می

 نقش اسماءالله در تشکیل مقامات و منازل سلوکی .6

 نسبت مراتب تجلیات اسمائی)ذاتی، صفاتی، فعلی( با مدارج مقامات سلوکی. 6-1

است    یاز ذات اله   یخاص  یتجل   یدارند. هر اسم از اسماء الحسن  ینقش اساس  یمقامات و منازل سلوک  یریگدر شکل  یاسماء اله 
؛  خاص مرتبط است  یبا اسم  یاند. هر مقام عرفان اسماء هم راهنما و هم مقصد سلوک   نی. اکندیم  یاریکمال    ریکه سالک را در مس

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

8-
28

 ]
 

                            12 / 19

https://erfanmag.ir/article-1-1744-fa.html


 

 

 

 
 پور حسینو  پورمهدی ، حسینی / عربیاسماءالله به مثابه بنیاد تکوین مقامات و منازل سلوکی در نظام عرفانی ابن

 

 

 

121 

ار)همو: (، و مقام صبر با اسم الصبور و الصب280ّ:  4ج  همان، )لی (، توکل با اسم الوک144:  2ج  تا، یب   ، عربیابن توبه با اسم التواب)  مثلًا
 .نفس اند و هم مراتب شهود تی زمان هم ابزار تربهم  یدارد. اسماء اله  وندی ( پ317

 زان یو م  تیاند، متناسب با استعداد و ظرفاز ذات به صفات و از صفات به افعال گسترده شده   ینزول  بیکه به ترت  یاسمائ  اتیتجل
سالک را به    یاسمائ  ۀنهفته در شاکل  یهستند که بذرها  یاتیمانند آب ح  یاله   ات ی. تجلشوندیم  ده یمجاهدت سالک بر قلب او تاب

 ی ریگهستند. شکل   یو تکامل مقامات سلوک  یریگشکل   ادیبن  ، یاله   اتیتجل  ، سان  نی. بدنندینشیثمر م  هو مقامات ب  نشانندیبار م
 ات ی»تجل همان یاله  . کشش دینمایم اسماء رخ ة در حوز ، « بنده  و »کوشش  « یاله  »کشش  یعنی  ، اساس دو عامل مهم مقامات بر

ور بهره   از آن  قدر استعدادش   به   و بنده   کندیم  افاضه  بر بنده   ش ی اسماء خو  یهاحجاب   از پس   خداوند همواره   که  است  « ه یاسمائ
مقام   کیکه به    یسالکان  یتمام  ایاست که آ  نی ا  گرددیمطرح م  نجایکه در ا  یپرسش محور(.  40-3۹:  1418  ، یلی)ر.ک: جگرددیم

است؟    یدرجات و مراتب متفاوت  یدارا  یکه هر مقام سلوکآن  ایقرار دارند    کسانی   یادر رتبه   ، ندیآیخاص همچون مقام صبر نائل م 
خاص    یبیبا ترت  شیخو  ة ژیو  طیهر سالک بنا به شرا  ایاز منازل است    یسالکان شامل تعداد ثابت  ۀهم  یبرا  اللهیسلوک ال  ریمس  ایآ

ورود سالکان به منازل   ة ، نحویعربابن   ژه یوبه  ، متأله  یعرفا  دگاه ی بر اساس د  شود؟یفرد از مقامات و منازل مواجه مو منحصربه 
از احوال   یمنازل و مراتب سلوک تابع   ، بزرگان  ن یمقامات متفاوت است. از منظر ا  نیاز ا  کیدر هر    شانیا  گاه یجا  نی و همچن  یسلوک

  یوجود  ۀبنا به شاکل  ، هر سالک  ، گریاست. به عبارت د  یهر سالک با اسماء و صفات اله   ة ژیارتباط و  یو چگونگ  یروح   طیشرا  یقلب
تعداد و عمق منازل آن با   ب یکه ترت  کندیم  یفرد را طمنحصربه   یریمس  ، شیهامجاهدت   تیفیو ک  ، ییاسما  یهات یظرف  ، شی خو
است که بسته به    یاز منازل و مقامات سالکان درجات  کیهر    ی»برا  ، کنندیم  حی از عرفا تصر  یکه برخ. چنانستی ن  کسانی  گرانید

 ( 27۹: 1381 ، ینی)خم« .شودیاحوال قلوب آنان متفاوت م

  ن ی. در اابندییو تکامل م  رندیگیشکل م  یاله   اتیتجل  ۀیبر پا  یمقامات سلوک  ، اشاره شد  ترش ی گونه که پهمان  ، گرید   یاز سو
دو عامل در تعامل با   نیدارد. ا  ات یتجل  نیا  رشیپذ  یلازم برا  تیقابل  جادیدر ا  یاکننده ن ییتلاش و مجاهدت سالک نقش تع  ، انیم
به    یاله   اتیتجل  یبندم یبا توجه به تقس  یدرجات مقامات سلوک  ، اساس  نی. بر اگرددیمنازل و مقامات م  نیمنجر به تکو  گریکدی

مطابق نظر -(انیالخواص )منته و اخصّ  ، خواص )متوسطان(  ، ( انیسالکان به عوام )مبتد  یبندمی تقس  زیو ن  یو فعل  ، یصفات  ، یذات
 نیرا به تناسب ا  یمقامات سلوک  ، موضوع  نیبر ا   دیبا تأک  شیدر آثار خو  زین  یعرب ابناست.    لیقابل تحل -یخواجه عبدالله انصار

تفصسه   سطوح اداده    لیگانه  بر  سالکان  ،مبنا  نیاست.  تأث  ،عوام  تجل  ،خواص  ، یفعل  اتیتجل  ریتحت  نفوذ  و    ،یصفات  ات یتحت 
  ن ییتع  اتیتجل   نیبا ا  یبر اساس نسبت و  ، یک هر سالک در هر مقام سلو  ۀ. درجرندیگی قرار م  یذات  اتیمشمول تجل  ، الخواصاخصّ 

( به  یظاهر  م یاسلام )تسل  ۀاز مرتب  ، تیعروجش در مدارج عبود  زیو ن  یو تخلق او به اسماء اله   ، تحقق   ، تعلق   زانی م  یعنی  شود؛یم
را  یاست. اگر هر مقام سلوک یاله  اتیاو از تجل یمندسطح بهره  ة کنندنییتع ، در حق( ی( و سپس احسان )فنای)تحقق باطن مانیا

 یگاهیالخواص از جاکه اخصّ   ، رندیگیم  یالخواص جاو اخصّ  ، خواص  ، عوام  ۀشهر در سه طبق  نی ساکنان ا  ، میکن  هیتشب  یبه شهر
صبر خواص   ؛است  یفعل  اتیاز تجل  یکه ناش  ، مقام صبر شامل سه مرتبه است: صبر عامه )متصبر(  ، عنوان مثال  ممتاز برخوردارند. به

 ، یعربابن . از منظر  باشدیم  ی ذات  اتیکه برآمده از تجل  ، الخواص )صبّار(و صبر اخصّ  ؛است  یصفات  اتیتجل  باکه مرتبط    ، )صابر(
معنا که مثلًا مقام صبر    نیبه ا(.  577:  2ج  تا، بی  ، عربیابنسالک با حق است)ر.ک:    ۀیسو  منازل و مقامات حاصل تعامل دو  نیتکو

  یی در قلمرو- تخلق و مجاهدت اوست  ییاسما  ۀکه خود برخاسته از شاکل-سالک « صبر» با صفت    یاله   « الصبور» اسم    ۀدر اثر منازل
اگر در    رد؛یگیم  یعوام جا  ة در زمر  ، ( باشدیاسلام )تعلق ظاهر  ۀ. اگر صبر سالک در مرتب ابدییبه نام »مقام صبر« تحقق م  یمعنو
الخواص اخصّ   ۀدر جرگ  ، احسان )تخلق و فنا( باشد  ۀو اگر در مرتب  ؛شودیاز خواص محسوب م  ، ( باشدی)تحقق باطن  مانیا  ۀمرتب

  ی فعل  اتی)عوام( عمدتاً از تجل  یسالکان مبتد  نیز بدین گونه است که:   در مقام صبر  اتیسالکان از تجل  یمندبهره   ة قرار دارد. نحو
  مند بهره   یصفات  اتیالحال )خواص( از تجلعبادات. سالکان متوسط  ایمانند صبر بر مصائب    ، دارد  یعمل  یکه نمود  برندیبهره م

و   یوجود  ی که نمود  رندیگی قرار م  یذات  اتی الخواص( تحت تجل)اخصّ  یدارد. سالکان منته   یو باطن  یفیک  یاکه جنبه   شوندیم
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.  ماندینم  یصبر و سلوک او باق   یاز سالک و حت  یاسم و رسم  گونهچیه  ، که در آن  ء، مقام استهلاک و فنا  یعن یدارد؛    یدیتوح
(. 207-208:  همان)ر.ک:  کندمی  یبا عنوان »ترک صبر« معرف  ، را  ده یفعل و صفت ره  ابکه سالک از حج  ، مرحله  نیا  ، عربیابن 
فرد و منحصربه   یبه شکل  یاهر سالک و در هر مرتبه  یبرا  یدر هر مقام سلوک   ، گانهدرجات سه   ن یآن است که ا  ت یحائز اهم  ۀنکت

 .ابدییتحقق م اشینیتکو ریمتناسب با س

 «، »الرّحمن« در شکل گیری منازل و مقامات سلوکینقش اسماء»الله«، »الربّ. 6-2

است، و   الیو خ  یمنسوب به قلمرو معناساز  مان« یساختن اسلام، »ا  یذکر شد، »اسلام« منسوب به عمل  ترش ی بر اساس آنچه پ
در   ، کندینگرش به مقامات اشاره م   ة ویش  نی با ا  ، ریدر عبارت ز  عربیابنناظر است.    اءیاش  قتیحق  ۀبلاواسط  ة »احسان« به مشاهد

و   ریجهان کب ، یاو سه عالم اصل ، راستا ن یدر ا .نمود  یابیو ارز لی را تحل یبا آن بتوان هر مقام تا کند ی اقامه م یاضابطه نکهیا نیع
در آغاز بحث خود از    عربیابنگرچه    .یعالم روحان  ایو ملکوت   ، الیخ  ایعالم جبروت    ، یجسمان  ای عالم ملک    :کندیم  انیرا ب  ریصغ

با اشاره به    ، (510-511:  138۹  ک، یتیدر ضمن مطالب به آن دارد)ر.ک: چ  یمختصر  ة و اشار  کندیرا عرضه م  یکل   ة مقامات، قاعد
سالک )ملک،   یاحسان( و مراتب وجود  مان، یو الرحمن(، مراتب سلوک )اسلام، ا  )الله، الربّ  یسه اسم اله   انیکه م  یاگانه نظام سه

سه    نیاز ا  یک ی  ة طریتحت س  یسلوک  امات. هر مقام از مقپرداخته استها  آن  انینسبت م  نییجبروت، ملکوت( برقرار است، به تب
 تا، یب  ، عربیابنمقام فأما إلهی أو ربانی أو رحمانی ...«)ر.ک:    کل: » چرخدیسه حضرت م  نیبر مدار ا  یاسم قرار دارد و تمام هست

 .(176: 2ج

است و تحت    یظاهر  می عمل و تسل  ۀکه مرتب  شودی»اسلام« باشد، اثر آن در عالم ملک )جسم( آشکار م  ۀاگر در مرتب  سالک
و   یقلب  ق یتصد  ۀکه مرتب  ابدییم  ی( تجلالیباشد، اثر آن در عالم جبروت )خ  مان« ی»ا  ۀاگر در مرتب  ؛اسم »الله« قرار دارد  تیحاکم

»احسان« باشد، اثر آن در عالم ملکوت )قلب و   ۀو اگر در مرتب  ؛« استاسم »الربّ  تیحاکماست و تحت    الیدر عالم خ  تیفعال
که   کندیم  دیتأک  عربیابناسم »الرحمن« قرار دارد.    تیاست و تحت حاکم  قتی حقۀ  واسطیب  ة مشاهد  بۀکه مرت  کندیروح( ظهور م

 .(اناساس است)هم نیبر ا زین احو عروج ارو ی و تمام نزول کتب آسمان ستین طه یسه ح نیخارج از ا یمقام چیه

ورع به اجتناب از    ، ی. در عالم ملک و جسمانکندیضابطه اشاره م  نیروشن از ا  یبه مقام »ورع« به عنوان مصداق  ، در ادامه  وی
تصورات و   یساز اسلام و اسم »الله« است. در عالم جبروت، ورع شامل پاک  ۀکه متناظر با مرتب  شودیمحدود م  یمحرمات حسّ

است که    یب یغ  اتیتجل  ریعدم تفس  یو در عالم ملکوت، ورع به معنا  ، و اسم »الرب« است  مانیا  ۀ که متناظر با مرتب  گرددیم  اهایرؤ 
 همان(.احسان و اسم »الرحمن« است) ۀمتناظر با مرتب

مقامات به صورت    ریدر نسبت با سا  ، موارد  شتریاما در ب  دهد، یرا ارائه م  یکل  ة قاعد  نیاگرچه در آغاز، ا  عربیابن حال،    نیا  با
  رت یضابطه، گاه باعث ح  نیبودن کاربرد ا   کی ستماتی عدم س  نی اشاره دارد. ا  یبه ذوق عرفان  شتریو ب  کندیمند از آن استفاده نمنظام

با طرح   عربیابن   ، . به هر حالدهدیاز آنچه در نظر دارد را ارائه م  یمانند بحث ورع، مصداق نسبتاً روشن  یعاما در مواض  شود، یم
  یی سه اسم همچون مدارها  ن ی. اکندیم  میترس  یسفر روحان  یبرا  یاساس  ی»الله«، »الرب« و »الرحمن« ساختار  یسه اسم اله 

 ی کی  یاز تجل  یبازتاب  ر، یمس  ن یدر ا  یکه هر مقام  یبر گرفته، به طور  باطن را در  تاکه تمام مراحل سلوک از ظاهر    کنندی عمل م
 . بخشدیسامان م  یتا معرفت روحان یاسماء است و حرکت سالک را از عمل جسمان نیاز ا

 »منُازله« و کیفیت تشکیل منازل و مقامات سلوکی. 6-3

ذکر شد،   ترش ی. چنانچه پردیگی م  یالله« را پ  یو سفر »ال  گذاردیگام به منازل م  ، اکبر، سالک پس از توارد احوال  خیش  ة دیبه عق
سالک در آن مقام صعود و عروج   ای  دیآیاسماء در آن مقام بر سالک فرود م  ۀبه واسط  یتعالکه حق   یا»منزل« عبارت است از نقطه 

است که حق،   ی»مُنازله« حالت  ، او  ری . به تعبپردازدیم»مُنازله«    یبه معرف   ، منزل  فی پس از تعر   ، عربیابن (.  523:  3ج  ، همان)دینمایم
و    دهدیو طلب فرود آمدن بر خودش )حق متعال( را قرار م  لی در قلب سالک م  رو  ن یا   سالک را دارد، از  یقصد فرود آمدن به سو
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از سالک بر   ی: فرودابدییدو فرود آمدن، اجتماع وقوع م نیو ب آوردیفرود بر او به جنبش م یف را برایو لط یروحان یهمت حرکت
  ، یمعنو  یااجتماع در نقطه  نیاز آنکه سالک به منزل رسد(. وقوع ا  شیپ  یاله   یتوجه اسم  یعنیاز حق به سالک )  یحق و فرود

است که در عالم   یابنده   یو تعال  دیو تصع  تی الوه  لی مُنازله تنز  دیگر،   رتبه عبا(.  577:  2، جهمان)ر.ک:  شودیم  ده ی»منازله« نام
که بر اساس استعداد    ردیگیصورت م   یمعنو  یاملاقات در نقطه   نیا(.  254:  13۹2  ، یدارد)ستار  تیّالوه  یمحسوس رو به سو

است    ی. هر منزل به مثابه جسمگرددی»منازل« م  لی سالک، منجر به تشک  یتخلق اسمائ  زانیو م  ، یسلوک  ۀسطح و مرتب  ، یاسمائ
نزول را مستند به    نی. او ا دیگوی خود از منازلات، از تنزل خدا سخن م  فی در تعر  عربیابن است.    یاز اسماء اله   ی کیکه قلب آن  

خداوند خودش را به فرود آمدن  » :  دیگویو م  ا« »یَنْزِلُ رَبُّنَا تَبَارَکَ وَتَعَالىَ کُلَّ لَیْلَۀٍ إِلىَ السَّمَاءِ الدُّنْیَ  :دیفرمایکرده که م  ینبو  یتیروا
است روشن    یاسم اله   ، آن »توجه«   نکهیا  انی( و سپس منظور خود را با ب523:  3ج   تا، یب  ، عربیابن).« ما وصف کرده است  یبه سو

به   اها وجه خدا ذکر شده رکه در آن  یقرآن  اتیآ  ،اصطلاح  نیاست. ا   یزیچ  یبه سو   کردنی. لغت »توجه« در اصل، روسازدیم
  ک یوجه    ، یدر زبان عرب  شود، ی م  ادآوریمکرر    خیکه شچنان(.  115مانند: »فَأَیْنَماَ تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ«)بقره:    ؛سازدیذهن متبادر م

ن ی به ا  سازد، یمعطوف م  یتوجه خود را به کس   ایخدا وجه خود    :گفت  توانیم  رو  نی. از ا دهدیآن را نشان م   قتیحق  ایذات    ز، یچ
 کننده افت یو محدود به استعداد در  دیمق  شهیهم  یاما تجل  ، سازدیبر آن شخص ظاهر م  یخود را با تجل  قتیکه خداوند حق  یمعن

مستند   کیکه    سازدیم  یاست که خداوند خود را در پوشش اسم بر سالک متجل  ی معن  نیدر مورد مقامات به ا  نی)قابل( است. ا
سالک وارد مقام »صبر«    :گفت  توانیم  تی. در نهاشودیکه سالک وارد آن م  آوردی م  همفرا  ی مقام  یبرا  یاصل اله   ای  یوجود

و محدود   دی صبر مق  نیگرچه ا  سازد، یتوجه خود را معطوف به سالک م  ، خداوند از حیث اسم »الصبور« خود  ، اساس آن  که بر  شودیم
حال،   نی. در همکندیخداوند اعطاء م  آورد، یچه عبد به دست م  هر  ، . خلاصه آنکهستین  یاله   قتیاست و صبر مطلق ذات حق

گردد که   یکه عبد وارد مقام  شودیمند مبهره   قتیحق  نیاز ا  یلذا خودِ اسم اله   کند، یم  دایسالک با نسبت رب و مربوب ارتباط پ
 .(508: 138۹ ک، یتیقلمرو آن اسم است)ر.ک: چ

مقام صبر،    اینحو که مثلًا تکون منزل    نی به ا  شود، یم  لی سالک با حق تشک  ۀی سو  منازل در اثر ارتباط دو  لیتشک  ، نیبنابرا
 ی معنو  ۀیناح  کیدر  -است  یو تخلق اخلاق  یاسمائ   ۀکه منبعث از شاکل- صفت صبر سالک  دیو تصع  یاسم الصبور اله   ۀحاصل منازل

 است. 

 گیری منازل و مقامات سلوکیق اسمایی در شکل ق، تحقق، تخلّتعلّ  ةگاننقش فرایند سه. 6-4

  و. اسازدیروشن م  یعبد و اسماء اله   انیرا م  یتر ده یچیروابط پ  ت یماه  د، یبحث منازل و منازلات که در بالا ذکر گرد  ۀدر ادام  خیش
 : کندیم میاز صعود سالک و نزول اسم به منازل ترس شی سه امر را پ

پس    زیاز اسماء حق شده و حاجت خود را از آن اسم برآورده کرد و ن  یو تعلق خود، متوجه اسم  ازی: پس از آنکه سالک با نحالت اول
و سالک به مقامش که از آن خارج    گرددیبرم  شیبه مسما  ، اسم از سالک جدا شده   ده، یمنزل و حصول فا  نیاز نزول آن اسم به ا

تحصل الفائدة عند اللقاء المطلوبۀ لذلک الاسم من هذا العبد و لهذا العبد من ذلک الاسم فینفصل عنه   إما : » گرددیشده است باز م
 (578: 2ج تا، یب ، عربیابن).« الاسم إلى مسماه و یرجع العبد إلى مقامه الذی منه خرج

سالک و اسماء   انیم  یو مقطع  یعرض  یاشده، نشانگر رابطه   فیمسماه« توص  یعنه الاسم إل  نفصلیکه با عبارت »   ، مرحله  نیا
به حال    از، یو سالک پس از برآورده شدن ن  کنندیرفع حاجات موقت عمل م  یبرا  یسطح، اسماء همچون ابزار  نیاست. در ا  یاله 

هنوز    یکه در آن، ارتباط سالک با حق تعال  استاسلامی  در عرفان    « ی»تعلق اسمائ  فهوممنطبق بر م  قاًیدق  نی. ا گرددی اول بازم
 . دارد یو مقطع  یظاهر یاجنبه

: خود برساند  یبا او هست تا آنکه او را به مسما  یو آن اسم اله   ردیگیمسالک تحت حکم آن اسم قرار    ، حالت  نی: در احالت دوم
 ( همان).« إما أن یحکم علیه الاسم الإلهی بالرجوع إلى ما منه خرج و یکون ذلک الاسم الإلهی معه إلى أن یوصله إلى ما منه خرج  و» 
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. اسم  میدر نسبت سالک با اسماء هست   یف یک  یشده، شاهد تحول  انیب  وصله« یأن    یمعه إل  کونیکه با عبارت »   ، مرحله  نیدر ا
قرار    یتحول درون  ریکه سالک را در مس  شودیم  لی ساز تبدوجود   یبلکه به عامل  ست، ین  ازیرفع ن  یبرا  یاله یصرفاً وس  گرید  یاله 
 . شوندیم یدر وجود سالک متجل جی دارد که در آن، اسماء به تدر یهمخوان « ی»تحقق اسمائ وممرحله کاملًا با مفه  نی. ادهدیم

إما أن یأخذه الاسم   و: » رساندیم  شیکه با سالک است، او را گرفته و بالا برده و به مسما  یاست که آن اسم اله   نی: احالت سوم
 .«)همان(الإلهی معه و یعرج به إلى مسماه 

سالک با اسماء است.   یوجود   ۀشده، نشانگر اوج رابط  فیمسماه« توص  یبه إل  عرجیمعه و    أخذه یکه با عبارت »   ، یعال  ۀمرحل  نیا
مرحله کاملاً منطبق بر مفهوم   نیسخن گفت. ا « یاز »اتحاد معرفت توانیکه م  زندیآمیسالک و اسم چنان به هم م  گرید نجایدر ا

اسمائ اله   « ی»تخلق  اخلاق  به  آن، سالک  در  که  م  یاست  تعب  گرددیمتصف  به  الله« »تخلّ  ییروا  ریو  بأخلاق  عمل   ۀجام  ، قوا 
منزل به    نی نکرد، ا  دایها انتقال پق در آن منزل اقامت کرد و از آناگر سالک متخلّ  ، حالت  نیدر ا  ، عربیابن   ری. به تعب پوشاندیم

  ء. پس اسماشودیم  ده ی»موطن« نام  گر، ید  یبه منزل   نتقالشو به جهت عدم ا  ، جهت سکونت گرفتن سالک در آن، »مَسکن« و مقام
  ؛ منزل است  نی در اطوار و شئونات ا  ریشده، س  یکه متوطن در منزل  یسالک  ریمواطن. س  گرید  یو از وجه   ، اندمنازل   یاز وجه   یاله 

 .(همان)ر.ک: کندیخانه گردش م  نیا یفضاها ریها و ساخانه شده و در اتاق  کیکه وارد  یمانند کس

 یی ق اسماق، تحقق و تخلّتعلّ  ۀسه مرحل  ق یاز طر  یمنازل و مقامات سلوک  یتکامل  ریس  ، عربیابن   یفکرمۀ  در منظو   ، نیبنابرا
است،   ییق اسمانخست که تعلّ  ۀ. در مرحلگذاردیم  ریسالک تأث  یخاص در ساختار وجود  یاوه ی که هر کدام به ش  ردیگیشکل م

رفع   یصرفاً برا  ، یو طلب  ییابتدا  ۀرابط  نی. اکندیم  دای پ  شیگرا  یاز اسماء اله   خاص  یاسم  یخود به سو  اقیو اشت  ازیسالک با ن
ارتباط موقت قطع   نیدارند. پس از برآورده شدن حاجت، ا  یگذرا و ابزار  یتیسطح، ماه  نی و منازل در ا  رد یگیحاجات موقت شکل م

. با شودیسلوک محسوب م  تر ق یعم  یهاورود به ساحت  یبرا  یضرور  یامرحله مقدمه  نی. اگرددی شده و سالک به حال اول بازم
در نفس سالک    یوجود  یانیبه صورت جر  یکه در آن، اسم اله   شود یآغاز م  ییتحقق اسما   ۀمرحل  ، یمعنو  ریسالک در مس  شرفتیپ

  ل یتبد   دار یپا  یاتاز حالت موقت خارج شده و به مقام  یمرحله، منازل سلوک  نی. در اکندی م  جادیدر او ا   یفیک  یشده و تحول  یجار
در وجود او مستقر شده و   جیبلکه به تدر  کنند، یسالک را برطرف م  یظاهر  یازها یسطح نه تنها ن  نیدر ا  ی. اسماء اله شوندیم

شود.    کی آن اسماء نزد  یبه مسما  جیسالک به تدر   شودیموجب م  یتحول باطن  نی. اندینمایم  تیتثب  یرا در نفس و  یصفات اله 
مرحله، سالک به چنان وحدت و   نی. در اشودیسالک محسوب م  یتکامل  ریکه اوج س  رسدیفرا م  ییاسما  تخلق   ۀمرحل  ت، یدر نها
 ی به مواطن ابد  یکه منازل سلوک  نجاستیق شده است. امتخلّ  یگفت به اخلاق اله   توانیکه م  ابدییدست م  یبا اسماء اله   یاتحاد

و   ماندینم  یاسماء باق  یسالک و مسما  نی ب  یزیتما  گریسطح، د  نیا  در.  گرددیم  یو سالک در ذات اسماء فان  شوندیم  لی تبد
از حالت   یمنزل سلوک   کی  یتکامل  ریس  ة دهندنشان  ، قتیدر حق  ، سه مرحله  نی. اشودیم  یشگیو هم  داریمقامات، پا  نی سکونت در ا

 . شودیمنجر م یاله  سماءسالک با ا یِبه وحدت وجود  ، تیاست که در نها داریپا یو مقام یباطن قتیو موقت تا حق یظاهر

گیری منازل و مقامات عرفانی طراحی شده است تر کردن چگونگی شکلبه منظور روشن  و بر اساس نکات پیشین  زیر،   نمودار
  ،سازد. در این نمودار، سیر تنزیلی حق با محوریت سه اسم الله، الرب، و الرحمنو با مثال منزل و مقام صبر این مفهوم را ملموس می

شود. از سوی دیگر، که در سه سطح تجلی فعلی، صفاتی، و ذاتی ظاهر می   ، و از طریق اسم الصبار و الصبور نشان داده شده است
اسلام،    ۀاش است، در سه مرحلهای سلوکیاسمایی او دارد و هم حاصل مجاهدت   ۀصفت صبر در سالک که هم ریشه در شاکل

یابد. این فرآیند در سیر صعودی سالک به تشکیل مقام صبر و درجات مختلف آن، شامل صبر عامه،  ایمان، و احسان پرورش می
ای است که سالک در آن با اسم الصبور  کلیدی این است که منزل صبر نقطه  ۀشود. نکتالخواص منجر میصبر خواص، و صبر اخصّ 

ق به این اسم، سالک به تدریج در این منزل ثبات  کند. ابتدا این ارتباط به صورت تعلق و تحقق گذرا است، اما با تخلّالهی تلاقی می
 .کندیابد. همین ثبات و استقرار است که منزل را به مقام تبدیل میمی
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   گیری منزل و مقام صبرنمودار کیفیت فرایند شکل: 1شکل شمارة 

 ی ریگجهینت. 7

مند از سیر تکاملی سالک در مسیر قرب الهی دست به درکی نظام ، عربیابن  ۀبا واکاوی نظام منازل سلوکی در اندیش  ، این پژوهش
های دهد که مقامات عرفانی در این نظام فکری، نه به عنوان مراحل مجزا، بلکه به مثابه حلقههای تحقیق نشان مییافته است. یافته 

ای از تجلیات اسماء الهی در وجود سالک قابل تحلیل هستند. در این دیدگاه، هر منزل سلوکی حاصل تعامل دو سویه  به هم پیوسته 
های وجودی سالک است. از اسماء فعلی تا اسماء ذاتی، هر مرحله از سلوک بازتابی از ظهور تدریجی  میان تجلیات الهی و کوشش 

ق ابتدایی به اسماء، گذر از  گیرد: از تعلّمی  بر  اصلی را در   ۀحقایق الهی در مراتب گوناگون وجود انسان است. این فرآیند سه مرحل
چارچوبی منسجم برای فهم پویایی سلوک عرفانی است که   ۀها در ارائ ق کامل. اهمیت این یافته و رسیدن به تخلّ  ، تحقق باطنی

دهد. این نظام نه تنها برای مطالعات عرفان اسلامی کاربرد دارد، بلکه  های نظری و هم عملی سیر و سلوک را پوشش میهم جنبه 
شود تحقیقات  عرفان شرقی نیز مورد توجه قرار گیرد. پیشنهاد می   ة های تطبیقی در حوزتواند به عنوان الگویی برای پژوهش می

آینده به بررسی مصداقی این نظام در زندگی عملی عرفا و نیز تحلیل تطبیقی آن با دیگر مکاتب عرفانی بپردازند. این پژوهش گام 
 تر در این حوزه فراهم آورد. تواند زمینه را برای مطالعات عمیق ای است که میاولیه
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