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This article examines the applicability of Steven Katz’s views on mystical and aesthetic 

experiences within the context of Islamic art. Katz, a prominent figure in the constructivist 

approach to the study of mysticism, emphasizes the contextual nature of mystical 

experiences and their variation across different mystical traditions. His perspective 

contrasts with the views commonly presented in Islamic mysticism. Given that Islamic art 

serves as a manifestation of mystical experience within Islamic mysticism, it provides a 

fertile ground for comparing these two frameworks. The primary question addressed in this 

study is: if Islamic art is interpreted through the lens of constructivists like Steven Katz and 

their theories on mystical experiences, to what extent can aesthetic experiences within 

Islamic art align with their contextualist approach? What similarities and differences 

emerge? Conducted through a descriptive-analytical method using library and 

documentary sources, this research reveals significant parallels and profound compatibility 

between Katz’s perspective and Islamic art. Furthermore, the contextual approach to the 

aesthetic experiences of Islamic art offers a compelling explanation for the fundamental 

distinctions between this tradition and the artistic schools of other mystical systems. 
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Extended Abstract 

Introduction 

This study adopts a mystical perspective on Islamic art, interpreting it as a manifestation of the artist's 

mystical experience or intuition. It examines how Steven Katz's constructivist approach to mystical 

experiences relates to aesthetic experience in Islamic art, particularly exploring whether his context-

dependent view aligns with or contradicts Islamic artistic tradition. This research investigates the 

relationship between mystical experience as understood in Islamic tradition and Katz's theoretical 

framework, with a particular focus on its connection to the creation and appreciation of Islamic art. 

Research Findings 

The study reveals several key findings including: 

 

1. Contextual Framework: 

- Islamic art strongly reflects its religious and mystical context, aligning with Katz's emphasis on the 

importance of religious background in shaping mystical experiences. 

- The role of spiritual mentorship in both the Islamic art tradition and Katz's understanding of mystical 

experience reveals significant parallels. 

- The absence of representational art in Islamic tradition can be understood through Katz's framework 

of context-dependent experiences. 

 

2. Experiential Dimensions: 

- The distinction between immediate and mediated experiences in Islamic art corresponds to Katz's 

understanding of mystical experiences. 

- The concept of "unity with the Divine" in Islamic art aligns with Katz's notion of unitive experiences. 

- The role of religious texts and traditions in shaping artistic expression supports Katz's view of the 

inseparability of experience from religious context. 

 

3. Artistic Expression: 

- Islamic artistic traditions demonstrate how religious and mystical contexts shape aesthetic 

expression. 

- The use of geometric patterns and abstract forms in Islamic art reflects specific theological and 

mystical understandings. 

- The relationship between form and meaning in Islamic art supports Katz's view of the constructed 

nature of mystical experiences. 

Conclusion 

This study concludes that Katz's constructivist approach provides a valuable framework for 

understanding Islamic art's aesthetic experience. His emphasis on the role of religious and cultural 

context in shaping mystical experiences helps explain both the uniqueness of Islamic art and its 

consistency within the Islamic mystical tradition. The present research suggests that viewing Islamic 

art through Katz's theoretical lens offers insights into why Islamic art developed its distinctive 



Journal of Islamic Mysticism, Volume 16, Issue 31, 2024  220 

 

 

characteristics and how they relate to broader patterns of mystical experience within the Islamic 

tradition. 

Refrences 

Katz, S. T. (1978). Language, Epistemology, and Mysticism. In S. T. Katz (Ed.), Mysticism and 

Philosophical Analysis. Oxford University Press. 

Katz, S. T. (1983). The Conservative Character of Mystical Experience. Religious Studies, 28(2), 

Cambridge University Press. 

Katz, S. T. (2013). Comparative Mysticism: An Anthology of Original Sources. Oxford University 

Press. 

Kimmel, M. (2008). An Evaluation of Steven T. Katz's Argument Against a Common Core in 

Mysticism and Mystical Experience. University of Gothenburg. 

Pazuki, S. (1382/2003). Introduction to the Mystical Principles of Art and Beauty in Islam. Journal of 

Fine Arts, 15, 4-12. 

 

 



 

 

                                                       یکتس در باب تجربة عرفان  ونیآراء است یریپذ سنجش انطباق
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  ها:واژه کلید

 کتس، شهود،  ونی است

 تجربة عرفانی، هنر اسلامی. 

انطباق است  یِر پذیسنجشِ  عرفان  ونیآراء  تجربهء  بابِ  در  ز  ،یکتس  تجربهء  با  نسبتِ  اسلام  شناختیِییبایدر    ، ی هنر 
ا  یموضوع در  که  نما  نیاست  عنوانِ  به  کتس،  است.  گرفته  قرار  مطالعه  مورد    در   گراساخت  انِی جر  ندهء یمقاله 
دل  ،پژوهیعرفان زم  دیتاک  لِی به  تصر  یعرفان   اربِتج  یِرگیشکل  هاینهیبر  با  تفاوت  حِیو  در    یتجارب  نیچن  هایبر 
. هنر داردیم  انیمطرح شده است، ب   یرا از آنچه که در عرفانِ اسلام  زینسبتاً متما  یمتفاوت، نگاه   یِعرفان   هایسنت
جلوه  زین  یاسلام  عنوانِ  اسلام   ایبه  عرفانِ  تجربهء  مناسب   تواندیم  ،یاز  د  نی ا  سهِیمقا  یبرا  یبسترِ  باشد.    دگاه یدو 
  و  کتس  استیون  همچون  ساختارگرایانی  نگاه  ء که اگر از دریچه  مپردازییم  یپرسش محور  ن یبه ا  جانیدر ا  نیبنابرا

تجاربِ   اسلامی  هنر   دهند،می  ارائه  عرفانی   ء تجربه  به  نسبت   که  دیدگاهی حد  چه  تا  دهیم،  قرار  واکاوی  مورد  را 
ا  یهنر اسلام  شناسانهء ییبایز ا  زاتِیمطابقت دارد و اشتراکات و تما  محورنهیزم  دگاهِید  نیبا  حوزه چه   نیموجود در 

صورت گرفته است،   یو اسناد  ایو با استفاده از منابع کتابخانه  یلیتحل -یفیمقاله که با روشِ توص  نیخواهد بود؟ در ا
و   یعرفان و هنر اسلام  یوندها یبر پ  ی از آن و با مرور  یعرفان   یِتلق  یعنی  یاز هنر اسلام   یمشخص  فِیبا اتّکا به تعر

با د  شناسانهییبایتجربهء ز  نیکتس، ا  دگاهید  حِیسپس تشر  جِ یشده است و نتا  سهیمقا  انهگرایساخت  دگاهِیدر نسبتِ 
ا از  م  یبررس  نیحاصل  بس  دهدینشان  از  نزد  یاریکه  انطباق  یکیجهات،  هنر   دگاهید  نِیب  قیعم  ی و  آثار  و  کتس 

 نِ یادی بن  هایبر تفاوت  یهی توج  تواندیم   ،یهنر اسلام  شناسانهء ییبایبه تجاربِ ز  محورنهیزم  وجود دارد و نگاهِ  یاسلام 
 .باشد یعرفان هایسنت  رِیهنر با هنرِ سا نیا

انطباق(.  1403)  داوود ،  رنجبران  ؛ستاره،  نصری:  استناد است   یریپذسنجش  عرفان  ون یآراء  تجربة  باب  در  ز  یکتس  تجربة  با  نسبت  اسلام  ی شناختیی بای در  .  یهنر 

 DOI: http//doi.org/10.22034/16.31.8                 .218-233 (،31) 16،  نامه عرفانپژوهش
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   مقدمه. 1

مدنظر خواهد بود؛ نگاهی که هنر   یاشاره شود که در نوشتارِ حاضر، مفهومِ هنر اسلامی از دیدگاهِ عرفان  دیبا   زیاز هرچ  شیپ
  را   آن  به  رسیدن  جهتِ   در  اهتمام  و  مطلق  امر  به  التزامِ  نوعی  و  پنداردمی  یشهودِ و  ای  هنرمند  عرفانیِ  ءرا برآیندِ تجربه   یاسلام

اسلام  تلقیِ  بابِ  در .  داندیم  یهنر  نچنی  لازمهء هنر  از  ک  یعارفانه  چگونگ  یِشناخت-ییبایز  اتِیفیو  و  با    یِآن  آن  ارتباط 
برآمده از منابعِ اندک و   یحوزه، اغلب مقالات  نیوجود ندارد و بخشِ اعظمِ مطالعاتِ ا  یمنابعِ چندان  ، یعرفانِ اسلام  هایشه ی اند

فتوت   یمحدود واکاو  متونی  است؛  هانامههمچون  با  آن  هاییدر بخش   یکه  و    گاه یجا  یِچگونگ  توانیم  حدودی  تا  ها، از  هنر 
همواره   ، یعرفان و تنوعِ تجاربِ عرفان   ن، یرا استنتاج کرد. علاوه بر ا  یعرفان  ی آن با باورها  یوندها یو پ  یهنرمند در تفکرِ عرفان

-عمدهء ساخت  انِیرا به دو جر  پژوهیعرفان . اگر  تبوده اس  مسلمانرِغی  و  مسلمان  پژوهانِدر نزدِ عرفان  یمحور  یخود موضوع
  مکنیمی  مشاهده   گرا ذات   پژوهانِعرفان   نیو همچن  انگرایساخت  محورِنهیرا در نگاهِ زم  یآراء متفاوت  م، یکن  متقسی   گراگرا  و ذات 

موضوع   نیبه ا  تیدهد. حال با عنا-یمقرار    دییو گاه موردِ تا  نفی   را  مسلمان  پژوهانِ جهات، آراء عرفان   یاز برخ  ها، دگاه ید  نیو ا
که   گرددیپرسش مطرح م  نیا  ست، یاز تجاربِ عرفان  ایجلوه   زیدر خلقِ هنر ن  شناسانه ییبایتجربهء ز  ،یکه از منظرِ عرفانِ اسلام

  ا یاست؟ و    قضچون کتس در تنا   پژوهانیعرفان  مِیو مفاه  فی با تعار  ایآ   شود، یخوانده م  یبه عنوانِ هنر اسلام  جان یآنچه در ا
از    یفیتعر  نی چن  رشِی با پذ  نی است؟ بنابرا  افتهی نمود    یمنطبق و در آثار هنر اسلام  یاسلام  شهءی کاملًا بر اند  یبالعکس، در موارد

کتس ( در نسبتِ    ونیاست  ءانه گرایساخت  ءشهی )در اند  "یتجربهء عرفان"مسلمان( و    یِ)در نزد عرفا  "شهود"مفهومِ    ، یهنر اسلام
عارفانه    یِبا تلق  محورنهیزم  دگاهِید  نیا  ییانطباق و همسو  زانِیخواهد شد و م  ی بررس  یهنر اسلام  یرگیشکل   ندِیآثار و فرا  نیبا ا

 .قرار خواهد گرفت یمورد بازنگر ، یاز هنرِ اسلام
 

 پژوهشپیشینه . 2

توان به دو -یحوزه را م  نی مقالاتِ ا  ، یعرفان  هایدگاه یو د  اسلامی   هنر  مبحثِ  حولِ  گرفتهصورت   هایبر پژوهش   یبا مرور

متفاوت در حوزهء    هاییدگاه دی   شاملِ  که  -اندکه تنها به حوزهء عرفان ورود کرده   یکرد؛ نخست مقالات  بندیمیبخشِ عمده تقس 

ا  ندگانِیو نما  انه گرایا ساختیو    انهگرایعرفان همچون نگاه ذات است که   یمقالات  گردی  دستهء  و  -است  دو حوزه   نیبرجستهء 

  نِ تریاز مهم  تعدادی  به  اختصار  به  مذکور،   مواردِ  با  رابطه  در.  اند را محلِ توجه قرار داده   یو عرفان اسلام  یهنر اسلام  یوندهایپ

 : مپردازییمقالات م نیا

و انواعِ آن،   یتجربهء عرفان  یِستیبا تفحص در بابِ چ  ، یو شهود باطن  ی( در مقالهء تجربهء عرفان1396)  یاشکور  ییفنا  محمد

در هنر    ی. مقالهء تجلدهدیقرار م  یمورد بررس  ان گرایو ذات   انگرایرا از منظر ساخت   یمتنوع پنداشتنِ تجاربِ عرفان  ایو    کسانی

هنر    شناسیِیی بایاست که با تمرکز بر ز  یمقالات  گری( از د1388)  یبه قلمِ حسن بلخار  ییو بودا  یحی و تجسد در هنر مس  یاسلام

در    یجستار  نِیدر دو مقاله با عناو  فریمیرا مورد مطالعه قرار داده است. فه   ییو بودا   یحیمس  یِنید  یِنبیجهان  نِینسبتِ ب  ، یاسلام

بر   ، یوجودشناخت  یهنر و نسبتِ آن با الهام و شهود، از منظر  نشِیآفر  هایهیظر ن  یِ( و بررس1388)  یهنر اسلام  شناسیِییبایز

 نیمقالاتِ مهمِ ا  گریپرداخته است. از د  یراله یو غ  یاله   یهنرها  هایتفاوت   نِیی کرده و به تب  دیتاک  "شهود"و    یهنر اسلام   وندِیپ

  یمعنو  قتِی( و طر1382در اسلام )  ییبایهنر و ز  یعرفان  یِدربارهء مباد  ایمقدمه  نِیبا عناو  یحوزه، دو مقاله به قلمِ شهرام پازوک

مشترک در هنر و عرفان    مِمفاهی   و  هانامهبه نقشِ فتوت   ، یمعنو  یبا استناد به مثنو  ، یمقالات پازوک  نیاست. در ا  یو هنر اسلام

ب  ییبایهمچون حُسن و ز  یاسلام در رابطه با    ن، ی. علاوه بر اکند یح میو خلقِ هنر را تشر  یمعنو  قتِیطر  نِیپرداخته و نسبتِ 
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با بررس2008)   مل یک  کایمون  یرسالهء دکتر   ان، گرایاز منظرِ ساخت   یکتس و تجربهء عرفان  دگاه ید ردِ    یمبن  یو  دگاه ید  یِ(  بر 

  ن یدر ا   که. اما آنچه  دهدیقرار م  یمورد موشکاف  یمتفاوت  یایکتس را از زوا   شهءیاند   ، یهستهء مشترک در عرفان و تجاربِ عرفان

 سهء یموردِ نظرِ کتس و مقا  یِ و تجربهء عرفان  یعرفانِ اسلام  انِینسبتِ م  یِبررس  ست، یمقاله محور و موضوعِ تفحص و واکاو

 جوییِ یپ  یبرا   ، یموضوع  نی است. لذا، پرداختنِ به چن  یهنر اسلام  یعنی  یانضمام  ایده یبا پد  دگاه، ی دو د  نیا  یِر پذیانطباق   زانِیم

 . درسمی نظرمهم به یموضوع ، یعرفان هایشه یبا اند یهنر اسلام یوندهایپ

 تجربة عرفانی در اندیشة اسلامی. 3

 ء انسان با خداوند و معرفتِ او از راهِ آنچه که در اصطلاح شهود و تجربه  یو فرد یشخص مِیاگر عرفان را »امکانِ ارتباطِ مستق

  دیدگاهِ  در  هنر   جایگاهِ  تشریحِ  درصددِ  آن،   ء( تعریف کنیم و در نتیجه 96:1378.«)جوادی و دیگران،  شودیم  ده نامی   حال  و  باطن

می  رب  تاملی  باشیم،   عرفانی ر  یواژه .  نمایدمفهوم شهود لازم  از  معنا  ءشه ی شهود  )به  و    یشهد  بر »حضور«  دلالت  با  حضور(، 

واژه، لازم است از    نیاز ا  تریق یفهمِ عم  یدارد. اما برا  دیتاک  ت« یبر »مشاهده و رو  اب«،ی»حاضر آمدن«، در تقابلِ با مفهوم »غ

 .میقرار ده  واکاوی مورد مسلمان پژوهانِعرفان  شهءیندآن فراتر رفته و مختصاتِ آن را در ا  یلغو یمعنا

 و رودمی کاربه « حضوری »علمِ ءواژه  با معناهم  غالباً شهود، ءواژه  ، یاسلام ءشه ی در اند 

معنا که در    ن ای به   دانند؛یم  واسطه یب  یِمعمولاً شهود را از سنخِ علمِ حضور   یاسلام  یحکما»

آگاه  نیا معلوم، صورت    نیب  ،ینوع  و  ن  ایعالم  نزدِ   ستیمفهوم واسطه  در  نفسِ معلوم  بلکه 

ن  نیب  یواسطهء ذهن  یعالم حاضر است. چون در علم شهود  ای مطابقت    ست،یعالم و معلوم 

 .(177:1397 ،ی )اشکورشود«ی عدم مطابقت با واقع نیز در آن طرح نم

 .بود که امکانِ خطا در آن وجود ندارد میمواجه خواه واسطهیب ی با امر ، یدر علمِ حضور جهینت در

گاه از دو مفهومِ   ، ی. در عرفانِ اسلامدآیمی  نظرلازم به   زین  یاسلام  شهءی در اند  یتجاربِ عرفان  زاتِیتوجه به تما  ان، یم  نیدر ا 

  ی وجه   دارایرا    نیقالینیمعنا که ع  نی. به اشودیاستفاده م  گریکدیاز    یتجاربِ عرفان  زِییدر جهتِ تم  "نیقالیحق "و    "نیقالینیع"

با   شدگیِیکی از    یو در آن ردّ  زندیتنها، شهود سر م  ن، یقالینی . در عدانندیم  یوجود  ی با وجه   وندپیرا هم  نیقیالو حق    یشهود

عرفان تجربهء  حال  یمتعلقِ  در  ندارد،  وجود  حق   کهی)خداوند(  م  ن، یقالیدر  وحدت  به  مشهود  و  عرسندیشاهد  در  گاه   نِی .  حال، 

کنندهء   نییکه عاملِ تع   کنندیم  می تقس  "ناقص"و    "تام"  عرفانیِ  تجربهء  ساحتِ  دو  به  اش، بودگیرا به لحاظ تام   یتجربهء عرفان

از دامنهء بحثِ   کهیی وجود دارد اما از آنجا  زین  یگرید  هایبندیمیتقس  ان، یم  نیعارف است. در ا  یِوجود  تِیظرف  ، یزیتما  نیچن

 .کرد می رو خارج است، به آن ورود نخواه شِیپ

 »شهود« در خلق آن  گاهیو جا یبه هنر اسلام یعرفان کردیرو. 4

در   جیرا   یِقرن هجدهم  فِیرا از تعار  یزیخاص و متما  فِیتعار  ، ییباینگاه به مفهوم هنر و ز  ، یاز هنر اسلام  یعرفان  یِدر تلق

آن در نزدِ   معنای  با  متناسب  و  منطبق  چندان  هنر،   ءنوع نگاه، واژه   نی. در اشودمی  موجب  شناسیتفکر ِغرب در باب هنر و زیبایی

در   چگاه یه "(.  بردیبهره م  شه« ی»پ  ایهمچون »حرفت«    یاشاره به آن از واژگان  یبرا  یکه مولو  نطورمسلمان نیست )هما  یعرفا

است   ینفسان  یلتیدر نزدِ عُرفا، فض  یقحقی  هنرِ.  است  نشده   برده   کاربه  یغرب  artءمعادلِ کلمه  معنایی  به  هنر  ءعالمِ اسلام، کلمه

علم و معرفتِ    یبر نوع  یهنر، مبتن"  یبه هنر اسلام  یعرفان  کردِی(. در رو6:1382  ، ی)پازوک  "است  یحُسنِ اله   دن ی که حاصلِ د

آفر  ییبایدارد. هنر که ز  یآسمان  ایاست که سرچشمه   یباطن نوع  ینندگیو  با    وند یپ  یو شهودِ درون  یعرفان  یِخودآگاه  یاست، 
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  ،یهنر اسلام"  کرد، یرو  نی(. در ا32:1394پور،    ی)عل  "کندیشهود، تمامِ عالم را شهود م  نیخورده است. انسانِ هنرمند با درکِ ا

عناصرِ سازنده   یهنر اند  ایاست که متضمنِ  اسلام  شهی از  ا  یو حکمت  عقل  جان یباشد.  و شهودِ    ار یبس  ایقوه   عنوانِبه   یعقل 

 . (10:1390 ، یعی)رب "دهدی م ریوجود س تِیو نوران یدرکِ وحدتِ اله  سوی به را هنرمند حس،  و تفکر و استدلال از ترجامع

فتوت   یفات یتوص  نیچن  در نقشِ  هنر،  فتوت   دینبا  ز نی  هانامهاز  بماند.  دور  نظر    اثبات   قابلِ  هاآن   یختاری  اعتبارِ  که  هانامهاز 

 د.دارن یو اله  یقدس ییبه معنا هاشه ی در انتسابِ حِرَف و پ یسع ست، نی

 ی ... پس درست رسدی)ع( م   لی)ع( و اسماع  مابراهی  حضرت  به   معماران  ءنامه مثال شجره   یبرا»

اهم  نیا  یِخیتار ِینادرست  ای حت  یت یامر  و  ا  یاسام  ستین  یازی ن  ی ندارد    ها،نامه شجره   ن یدر 

  دهندیکه انجام م  یموضوع هستند که کار   ن یا  انیداشته باشند. بلکه درصددِ ب  واقعی  وجودِ

 .(87:1389 ،ی)پازوکن«یو نه به زم  شودیاست و به آسمان مربوط م یقدس یکار

از احساسات و   یآن، در هنر رد  جهءیجز حق و وجودِ مطلق نخواهد داشت و در نت  یهنر در نزد هنرمندِ عارف، منشائ  پس

 . خوردیاثر به چشم نم  یِر گیشکل  ِیاسیو س یفرهنگ ، یهنرمند و بستر اجتماع یعوالمِ شخص

او )خدا(    یاو به سو  زِ چیو همه   ندبییجز خدا نم   ز یچ  چیکه ه   رودیم  شیپ  ییتا جا  هنرمند »

  ءشه یآنچنان که در اند  اد،خودبنی  و  گذارانسانِ ارزش   یهنرمند به معنا  گرید  جانی. در اشودیم

از    ی که ابن عرب  یامر  شوند؛یم  یکیو شاهد و مشهود    گرددیمحو م  شود،یم  فیتعر  یدکارت

 . (117:1385 فر،یمی)فهکند«یم ادیبا عنوانِ »وحدت وجود«  نآ 

عرفان،   یِمعنو  قتیقرارگرفتنِ فرد در بسترِ طر  یعنی  ت، ی غا  نیا  شاشرطِیعارف« و پ -»هنرمند  تِیغا  ، یندیفرا   نیدر چن  پس

ا است.  سو "  ن یمطرح  به  اله   یحرکتِ  وحدت  نوران  یدرکِ  »تجل11:1390  ، یعی)رب  "وجود  تِیو  مفهومِ  با  پ  « ی(،  هنر    وند یدر 

عالم را بنا به   یِهستند(، فرد »تمام  یعرفان  اتیواژگانِ مترادفِ آن در ادب  یهمگ  پرتو، )ظهور، ظل و یا    ی. در اصلِ تجلخورَدیم

را که جامه  ندبییحضرت حق م  یمراتب، مظهر و مجلا  تجلداندمی  او  نور  ءجلوه   ده، پوشی   وجود  ءو هرچه و هرکه  ادراکِ   ، ی. 

و او را به ادراکِ    ندنشییشفافِ روح سالک و عارف م  ءنه ییادراکِ صورِ متعدد و متنوعِ حضرت حق است که به شهود و و حضورِ آ 

مسلمان آن را   یخود که عرفا  یِوبیالغ  بی(. »حضرت حق از مقامِ غ379:1394، ی)بلخاررساند« یوحدتِ شهود در عالم م  مِیعظ

مخف  »کنز  پنهان«    ای  « یمقامِ  د  دآییم  رونیب  خوانند، یم   « یکی»تار  ای»عمائ«    ای»گنج  از   ، ی)پازوککِشد« ی برم  ده یو حجاب 

5:1382) . 

 .که باید در عرفانِ اسلامی به آن توجه داشت، مفهوم »عشق« است یمیاز دیگر مفاه نیهمچن 

 زیبایی   ارکانِ  و  اجزا  از   عشق  ءمساله   و  اند متون اسلامی اصولاً حُسن و عشق همراه باهم  در»

 تجلیِ   به  مسبوق   مستلزم  طرف   این   از  عشق   عرفان،  تعبیرِ  به.  است  اسلام  عالم  در  شناسی

  عاشق   هنرمند  که   معنا  این  به   است؛(  خداوند)  طرف  آن   از  حُسن  پیدایش  و  حق  جمال

. بیند-می  را  خود  صورت  بلکه  بیند، نمی   جاهمه   در  را  الهی  حُسن   نیست،   عاشق  آنکه .....است

 (37:1396  پازوکی،) «.شودمی حُسن  متوجه دلیل این به  و است عاشق  هنرمند ولی

بر عرفان اسلام  یبا نگاه  ن، یبنابرا ارکانِ غالب  تعر  می قادر خواه  یتا حدود  ،یبه  ارائه    یفیبود  از هنراسلامی  با آن  مطابقِ 

 قرار است؛  نای بر وارخلاصه یموارد به نحو نیکه ا  میده
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اند  .1 با آن مقصود  یکیحق و    تِیهنرمند، عارف است و عارف جز رو  ، یعرفان   شهءیدر  ا   یشدن  به   د یبا  جان یندارد )در 

 .توجه شود(  نیقیال نیو ع نیقیحق ال زِیتما

 .(76:همان)کنند«صورت و عدمِ اعتنا به معنا را نهی میارفان توجهِ صرف به »ع .2

مگر مطهرون(، لمس خدا   کنندی)لمس نمن« الا المطهرو  مسهیلا »   دفرمای یسوره واقعه م  79  هءیهمانطور که خداوند درآ .3

 .عارف است-نفس از جانب هنرمند تِیو ترب هی مستلزمِ تزک زیبا آن ن یِگانگیو 

 .ستی ن یاز ظواهرِ محسوسات و موجودات ارتباط دِیعالمِ خارج است و او را با تقل قتِیحق  یِهنرمند در پ .4

اند .5 تجل  ءشه ی در  مهم  یعرفاء،  عنوانِ  ز  نتریبه  و  حُسن  منشاءِ  عرفان،  م  ییبایرکنِ  پیِ   شودی محسوب  از  هنرمند  و 

 .شودشناختِ حُسن، محسن محسوب می

دغدغه .6 که  حق  شدنیکی  ءهنری  با  انحلالِ  و  انجذاب  و  خالق  تجل  قتِی با  باشد،  نداشته  را  هنرمند   اتِینفسان  یِ مطلق 

 .( و با تعریفِ هنر اسلامی در نگاه عرفانی مطابقتی ندارد114:1385فر،   یمیاست)فه 

 یاد  را   جوانمردی  و  رفته  استادی  نزدِ  باید  بلکه  شود، خود هنرمند نمی  خودیِ  به  کسی  و  دارند  آسمانی  منشاءِ  هنرها  ءهمه  .7

 ( 50:1396 پازوکی، ).بگیرد

 شده   تنظیم  1درجدول  واربا توجه به دیدگاهِ عرفانی به هنر اسلامی و نوعِ نگاهِ به هنرمند و اثرِ او، مواردی خلاصه  جانیدر ا 

 .است

 

 

 

 

 

 

 

 

 «هنرمند و اثر هنری در تلقیِ عرفانی از هنر اسلامی-1شماره   جدول»

 کتس  ونیاست دگاهی در د یعرفان تجربة . 5

واژه   « عرفانی  ء»تجربه   عبارتِ  از   گاه   پژوهان، امر که عرفان  نیا از  گاه  م   ن ی ا  فِتوصی  در  »شهود«   ءو  بهره  برند،  -ی مفهوم 
تما از  ا  یز یبرخاسته  به  نگاهِ  نوعِ  از واژه   ن یاست که در  بردن  بهره  دارد.  امر  دیتاک  نوعی  به  شهود،   ءمفهوم وجود    و یاُبژکت  یبر 

و  ی)ذهن وی امرِ سوبژکت کیبر  ی است(، دلالت غربی  پژوهانعرفان حِی)که مورد ترج عرفانی ءتجربه  ءآن واژه  با تقابلِ در و( نما)واقع 
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از منظرِ    یکی  خورد؛یبه چشم م  عرفانی  ءعمده در باب تجربه   انِ یدو جر  یدر تفکرِ عرفان پژوهانِ غرب  ی( دارد. به طور کلیدرون
و معتقد هستند که    دانندیمشترک م   ایهسته  یرا دارا  یتجاربِ عرفان  ان، گرای. ذات انیاگردر نگاهِ ساخت  یگریو د  انگرایذات 

به والتر ترنس    توانیم  یدگاهید  نیچن  ندگانِینما  نتریدارد. از مهم  یدر پ  یدر تجاربِ عرفان   ز یواحد را ن  یامرِ مشترک، ذات  نیا
ذات گرایساخت  دگاهِی د  حِیتشر   یِبرا   ن یاشاره کرد. همچن   سیاست نگاهِ  نقطهء مقابلِ  به عنوانِ  قائل    متوانییم  انه، گرایانه،  را  آن 

گرا در  -ساخت  انِیجر  یِاصل  ندهءی. نمامیبدان  یو  یِبه تجاربِ عرفان  بخشینیعارف در تعّ  یِو مفهوم  یبودن به نقشِ شاکلهء زبان
 .کتس است ونیاست  زنی عرفان ءحوزه 

  حیتشر  عرفانی  ءخود را در بابِ تجربه   ءانهگرایساخت   دگاهِیو عرفان ، د  یتحت عنوانِ زبان، معرفت شناس  یکتس در نوشتار  
د  کندیم برخلافِ  »هسته   انه، گرایذات   دگاه یو  ردِ  شرا  ، عرفانی  تجاربِ  در  مشترک«   ءبا  تاث  یِشاتجربی پ  طِیبر  و  بر    رِیعارف  آن 

و   یعرفان  هایتجربه   نِیب  زیعدمِ تما  یِ او، به معن  دگاهِی. مردود دانستنِ هستهء مشترک در دکندید می تجربه تاک  نیا  یِرگیشکل 
ن تجربه   ست، یتجاربِ عام  بالعکس،  دارایِ و  عرفانی  ءبلکه  تجربه چنین    شودمی  منجر  که  داندمی  یخاص  یها-یژگیرا  این  به 

و    ستیبه چند موردِ مشخص و محدود ن  صی و تلخ  بندیقابل دسته   های ژگیو  ن یا  یعنوانی را نسبت دهیم. هرچند که در نظر و
  گراییِ ساخت  ءشاخه  دو  به  خود  عرفان،   در  گرانوع نگاهِ ساخت  نی است. ا  ایتجربه   نیدست دادنِ چن  طِیدارد شرا  تیآنچه که اهم

خاصِ عارف   یِفرهنگ  ءنهیامر که زم نیبه ا  قادو اعت   انهگرایذات   شهء یکاملِ اند   یِ. نف شودی م  میتقس   روانه یم  ییافراطی  و ساختگرا
از   یبخش  نکهیو در مقابلِ آن اعتقاد به ا  یافراط  انِگرایدر نزد ساخت  دهد، یاو را شکل م  عرفانی  ءاست که تمام و کمال تجربه 

 ، افراطی  گراییِدر ساخت  قعدروا» .  شودیمشاهده م  روانهیعارف است، در نزدِ گروه م  هاینهزمیش ی آن، حاصلِ پ  یِتجربه و نه تمام
حسی از عالم خارج از نفس در کار نیست و تنها مجموعة ذهنی است که   یِاست که در آن هیچ ورود  یتجربة عرفانی مانند توهم

که در آن، بخشی از تجربه   رو، انهیم  گراییِساخت  آن،   مقابلِ  نقطهء  در  و(  82:1384:  فورمن).« است   شده   گونهدارای حیاتی تجربه
زمینه   سطتو پیش  می  ورودیِ  هر  یا  حسی  ورودیِ  با  دیگر  بخشی  و  شودمی  ساخته  ذهنی  هایمجموعة  فراهم    "گردد دیگری 
 ( 47:1393 ، یلاسماعی)

اشاره   muein ءواژه   ی عنیباستان    ونانیدر   mysticism یواژه   شهءی، در ابتدا به ر   یقتطبی   عرفان  کتاب  ءدر مقدمه  کتس
  ایخداوند    مِمستقی   ءتجربه   یتلاش برا  یِ»چشم برهم نهادن و سکوت« . از نظر او، عرفان به معن  یِبا معنایِ لغو  ایواژه   کند؛یم

حق همان  و  ا  قتِیوجود  استمطلق  بر  او  که    نی.  است  شرا  عرفانی  ءتجربه   ءابژه » عقیده  از  زم  طی متاثر  د  هانهیو  بسترِ    یِ نیو 
 در  آن،   »متعلق«   گرفتنِ  نظربدونِ در  ، عرفانی  ءتجربه   یِفیو تمرکز بر وجوهِ ک (katz, 1978:62)د« ر گیمی  شکل  کننده تجربه 
. کتس  شودیم  ده ید  انهگرایبا نگاهِ ذات  یو  ءشه یاند   زاتِیتما  ن تریاز مهم  یکی  جانیناکام خواهد ماند. در ا  عرفانی  ءتجربه   حِتشری

تمرکز بر »هستهء مشترک« ارائه    جایرا به   « ی محور  نهی»زم  نِ یگزیجا  ءده یاست و ا  یتجاربِ عرفان  هایتفاوت  صِ یتشخ  یِدرپ
  ند یفرا  نیتجربه شده در ا  هایی ژگی که به و  یگزارشات  ق ینه از طر  ابدییآن معنا م  اتِیبا محتو  عرفانی  ءتجربه » او    ی. برادهدیم

به   ی)موضوع (Ibid:51)« بپردازند از حالات و عواطف    فهرستی  ءارائه   به  منجر  گراذات   پژوهانِعرفان   متونِ  در  موکدّ  طورِکه 
بلکه   داندیآن نم  ریتفس  و  شرح  ءرا تنها شامل مرحله  یتجارب عرفان  زِیشده است(. کتس، تما  ی مشترکِ حاصل از تجاربِ عرفان

 .(Ibid:27) « شودیم ر، ی شرح و تفس یعنیو پس از آن،  عرفانی ءاز تجربه، خودِ تجربه  شیشاملِ پ »  زاتیتما نیمعتقد است ا

همچون    یساختارِ نظر  ک ی . مرادِ وی از مدل،  دهدیبا عنوانِ »مُدل« را ارائه م  یمفهوم  ، عرفانی  ءشرحِ تجربه   یاو در راستا 
 .شودیم آلده یا ییبه الگو لی تبد یجار هایاست که در بسترِ سنت  « یبلکه »وجود ست، ین یعلوم تجرب

 ی برا  یابزار  ی عنیاست؛    یمیتعل  یاو در حکمِ امر  اتِیمطلق و ح  یوجود  ،یوجودِ فرد  نیا»

در   یعرفان  انِیو هر جر  ی. هر اجتماعِ مذهبیکل  قیحقا  یِو آشکار ساز   ریفراگ  یمیو تعل  تیترب
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الگو   نیاست. ا  افته یتکامل    یِزندگ  کی   یبرا  ییالگوها  ایالگو    نیچن  نیا  ی بستر جامعه، دارا

 (.«Katz,1983:43)باشد یربّانوجودِ  ینوع ایاز نوعِ بشر )چه مرد و چه زن( و   تواندیم

مطرح    ی. ودهدیاز منابعِ تصوف ارجاع م  یاریو به بس  دگوی یسخن م  انی در اسلام، از صوف  عرفانی  ءکتس در بابِ تجربه  
م» که    کندیم مهم   ان، یصوف  انیدر  همه  یرکن  نتریقرآن  که  م  م، تعالی )  امور  ءاست  آن  محور  بر  تفکرات(  و  و    گرددیتجارب 

الگو  زین  امبریپ  وحیِ  ءتجربه  مطابقِ   .(katz,1992:276)« شود-یدر نظر گرفته م  یتجارب عرفان   یِتمام  یبرا  ییبه عنوان 
مختلف   مِی و تعال  یاجتماع  ، ی مذهب  ءنهیزم  ق ی از طر  یعیبه طورِ وس  ، یدر هر سنتِ عرفان  یکتس، تجربهء عرفان  محورِنهیزم  دگاه ید

م بنابراردگیی صورت  متفاوت   یِمذهب  هاینهیزم  نی.  تجارب  ا  یخاص،  او  کنندیم  جادیرا  زعمِ  به  م» .  را  تجارب    سازند،یباورها 
 ،یاجتماع  هاینه یعارفان توسط زم"که    کندی م  دیباور تاک  نی کتس بر ا .(Ibid:29)« سازند-می   را  باورها  تجارب  که  گونههمان

از    ینید  نهءی عارفان آنچه را که زم  جه، یدر نت (Ibid:253). "اندکه در آن قرار دارند محصور شده   یسنت  یِشناخت  یو هست  ینید
عارفان منعکس   هایو متعاقبِ آن، تجربه در گزارش   دهدیمتن، تجربه را شکل م"  یعنی.  کردکرده، تجربه خواهند  فیتوص  شیپ
 بازتابی  تواندو گزارشِ عارف می  فیوجود دارد، پس توص  کیبه    کی  ءعارف و گزارشاتِ او رابطه  نِیب  کهیی . پس از آنجاشودیم

  .((kimmel, 2008:205 "کندیم افتیموجود در طِیباشد که او از شرا  ایینیاز جهان ب

مقاله  کتس تجربه   ستمهاپی  »زبان،   ءدر  عرفان«  تجربه داندیم   واسطهیب  ایتجربه   را   خالص  ءو  است  معتقد  آنکه    ء. حال 
از    یدارد. به این معنا که وقت  یهمپوشان  یبودن  تا حد  یبا مفهومِ تعمد   گرییانجیم  نیو ا  ستین  واسطهیب  ایتجربه   ، عرفانی

( در آن ی)ذهن  مفهومی   ءواسطه  چیاست که ه  نفسهیو ف  میمستق  یِآگاه  یمنظور نوع  م، زنییحرف م  واسطهیب  ایتجربهء خالص  
آگاه است. مطابقِ دیدگاه    شی شاپپی   دهد،   رخ  تجربه  در  است  قرار  آنچه  از  عارف  عرفانی،   تجربهء  در  کهوجود ندارد، درحالی  نیب

هر دو تجربه و انتظاراتِ هر    یِر گیشکل   پیشینِ  هایکه زمینه   دخواهد بو   سهیکتس، تجربهء دو انسان در صورتی مشابه و قابلِ مقا
 .یکسان باشد ندیفرا نیدو عارف از ا

از    شدنگانهیلزوماً همراه با ب  یتجربهء عرفان  نکهی. نخست، اکندیرا مطرح م  یطیشرا  عرفانی  ءتجربه   یکتس برا  ، یکل  طوربه
ن به   تواندیم  عرفانی  ء. پس تجربه ردیصورت نگ  یگاه  ایامر رخ دهد و    نی. گاه ممکن است استیخود و فراموش کردنِ خود 

  خدا   وجودِ  در  شدنو ذوب  تی شدن و از دست دادنِ فرد  خودبی  خود  از  با  دوم  حالتِ  که  باشد   بخشوحدت  ایدوشکلِ گفتگومدار  و  
 .ستی و بر اساسِ احساسات ن یروان یصرفاً حالات یمطلق همراه است. همچنین عرفان و مراتبِ عرفان قتِیحق ای

اند  در  توجهِ دیگری که  اهم  شهءی نکتهء جال  دارد،  مرب  تِی کتس وجود  آموزش و کسبِ تجارب عرفان  ینید  انِ یوجودِ    یدر 
است؛ یعنی    یمعنو   قتِیطر  مودنِیپ  ءجه ینت  عرفانی  تجارب".  شودمی   مشاهده   عرفانی  هایسنت  یِدر تمام  باًیشرط، تقر  نیاست. ا

م  آموزد، یم  خواند، می  فرد  که  آنچههر  همچن  ای  کند یدرک  و  دارد  آن  به  ط   نیقصد  در  او  عاملِ    یتاحد  ر، یمس  نیا  یِتجاربِ 
در سنتِ تصوف،  "است.    تی حائز اهم  اریبس  زی امر در تصوف ن  نیا .((katz, 1978a:2 "تجربه خواهند بود   نیا  یِرگیشکل 

بس  انه یمدارسِ صوف گسترشِ  و  آن  یاریرشد  در  و  م  ق یطر  طیِ  سالک،   عارفِ  به  جاداشت  داده  اشدیآموزش  دستوراتِ    نی... 
تفکر غالب بود که   نای  ها، . در خانقاه افتییم  مینظرِ مرشد تعل  ریز  دمُری  جاگرفت و در آن-می  صورت  هااغلب در خانقاه   یعرفان

... تا  ردیبهره گ  ستادا  کیاز کمکِ    دیو ذوبِ در او را دارد )فنا( و تنها با  وستنیشدن با خداوند و پ  یکی  ءنهفته  ییِهرکس، توانا
روزه   ، یچون دعا، آداب و اعمال عباد  یشامل مراحل  ق یطر  یِط   نیپشتِ سر نهد )مقامات(. ا  یگر یپس از د   یکی بتواند مراحل را  

ن یا  زِوجدآمی  ءتجربه  یبرا  یگاهی و او را در جا  ساختیآماده م  عرفانی  ءتجربه   یساختارمند، عارف را برا  ندِیفرا  نی شد. ا  ی و .... م
  .katz,2013 :13)) "داد یقرار م ندیفرا
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 ءتجربه   تِیکه با مونیکا کیمل  انجام داده است، او واقع  ایمصاحبه   گرفتنِ  نظرآراء کتس و با در   یِدر جمع بند  ، یبه طور کل 
ابژه   کیتجربه است. به این معنا که تجربه، الزاماً باید شاملِ    نیو معتقد به وجودِ »ابژهء مطلق « در ا  کندیرا انکار نم  عرفانی
( مطابق  Ibid:13.)است  رفته  کارمطلقی همچون خدا، الله، برهمن و... به  قتِیحق  معنایکتس به   ءشه یدر اند  وممفه   نیا"باشد و  

 نییذهن است که مبدا، راه و هدف را تع  نیو ا  سازندیرا م  عرفانی  ءموجود هستند که تجربه   شیاز پ  مِیاو، این مفاه  دگاه یبا د
 ذهن،   از؛  اندبه اختصار عبارت   دهدیرا شکل م  عرفانی  ءکتس تجربه   دِیکه از د  ی. عواملسازدمی  هاو تجربه را مطابقِ با آن  کندیم

  دگاه ی شروطِ عرفان در د  ءسهیبا مقا  جا، ن یو سلوک، متعلقِ تجربه و مراتبِ آن. در ا  ریمدل، استاد، س  ، ینبیجهان  ، ینید  باورهای
در نسبتِ با    2دو تفکر در جدول شماره    نیاز ا  یمطرح شده، وجوه   ایتجربه   نیکتس نسبت به چن  دگاه یو هرآنچه که در د   یاسلام

 قرار گرفته است.  سهیهم، مورد مقا

 ی« در رابطه با تجربهء عرفان یکتس و عرفانِ اسلام دگاهِید زاتِ یتمااشتراکات و  -2 شماره  جدول»

 

 کتس  دگاهِی منطبق با د یهنر اسلام  یِشناختییبایسنجشِ تجربة ز. 6

فرا  اسلام  ندِیاگر  هنر  جلوه   یخلقِ  ط  ایرا  اسلام  یمعنو  قِیطر  یِاز  عرفان  ک  یواکاو  م، یبدان  یدر  ا  اتِیفیدر   نیعارفانهء 
ز ک رسدمی  نظربه  یضرور  شناسانهیی بایتجاربِ  به شکل   یاتیفی.  منجر  متما  یتیهو  یرگیکه  و  اسلام  زیمنحصر  هنر  آثارِ   ی در 

  انِ یبه ب  یابیدست   ی. پس برامیبدان  زیهنر متما  خِیتار   اناتِیو جر  هابندی م یتقس  رِیهنر را از سا  نیاتا    داردیو ما را برآن م  شودیم
اسلام  تریشفاف هنر  مفهومِ   د  ق یتدق  ، یاز  نما  جانای   در)  پژوهانعرفان  هایدگاه یدر  عنوانِ  به    پژوهیِعرفان   ءنده یکتس 
 .دنماییلازم م  ، یعارفانه از هنر اسلام  یِدر مواجه با تلق هادگاه ی د نیا لِی( و متعاقبِ آن، تحلانهگرایساخت
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به هنر و همچن  یعرفان اسلام  دگاهِیبر هرآنچه که در د   ینگاه  با باب تجاربِ عرفان  نینسبت  مطرح شد،   یآراء کتس در 
ا  یاشتراکات از برخ  شودیم  ده ید  دگاه یدو د  ن یدر  از هنر اسلام  یِتلق  ا، یزوا  یکه  کتس قرار   دگاه یبا د  یِرا در هماهنگ  یعارفانه 

 ق یتجاربِ عام تصد رِیآن را از سا  زِیکند و تما-یرا انکار نم  ایتجربه نیچن  دادنِیرو  سلمان، همچون عارفانِ م  زی . کتس ندهدیم
دکندیم در  مرب  دگاهِی .  وجودِ  تجربه -در رخ  یاتیح  یامر   ینید  انِیکتس،  ن  عرفانی  ءدادنِ  غا  لِیو  و    تِیبه  عرفان  در  است.  آن 

. خوردمی چشمبه ق یطر یِهمان ط ایاز مراتب و مقاماتِ عارفانه و  گذارِدر  ، یراهبر نیآشکارا حضورِ چن زین یهنر اسلام نیهمچن
در نظر   یرابطهء استاد و شاگرد  نیبه عنوانِ مصداقِ آشکارِ ا  توانمی  را  هانامهفتوت  ، یاسلام  یِ هنر و معمار  خِ تاری  در  کهچنان

حکمت و صناعت و فن و فتوت   هایدر ظهورِ حلقه  رگذاریعواملِ تاث  نتریرسائلِ اخوان الصفا از جمله مهم"  انیم  نیگرفت. از ا

 . (85:1394 ، ی)بلخار "شوندیمحسوب م یتمدن اسلام  خیدر تار

ا  گذشته د  ن، یاز  در  اسلام  دگاه یهم  عرفان  در  و هم  م  نتری مهم  ، یکتس  در  )صوف  انِیمنبع  مسلمان  و انیعارفانِ  قرآن   ،)
 ءتجربه   یِنه تنها در محتوا  ، یرپذیریتاث  نیحضرت محمد)ص( است. ا  وحیِ  ءدر نزدِ عرفا، تجربه  عرفانی  ءتجربه   یالگو  نتریمهم

به    یهنر اسلام  شناسانهءییبایعامِ آن و چه تجاربِ ز  یدر معنا  ی)چه تجاربِ عرفان  یتجاربِ عرفان  یِ انیب  یوه یبلکه در ش  ، عرفانی
د خاص(  همان شودیم  ده یطورِ  معان   نیی تب  یبرا  الهی  برهانِ   و  عرفان  کتاب   عنوانِ  به  قرآن "  که   گونه.  شرحِ  و   یمتعال  یِو 

  رند گییم  شیرا درپ  ایوه یش  ن یچن  زی(، عرفا و حکما ن384:1394  ، ی)بلخار"کندیاستفاده م  اریبس  لیو تمث  هیخود از تشب  رِناپذی انیب

حرام   ر، یبه غ  ی در قلمرو عرفان، انتقالِ معان"  کهیی . ناگفته نماند از آنجابندندمی  کاربه  زین  یرا در هنر اسلام  یکردیرو  نیو چن
م ا352:1394  ، ی)بلخار  "شدیدانسته  م  زین  نی(،  اسلام  زبانِبر    ی لیدل  تواندیخود  هنرِ  در  ب  یکیباشد.    یرمزپردازانه   شماری از 

مقدس    یلا یاست  ، یکردیرو  نیچن  قِیمصاد اسلام  یآسمان  ایهندسهء  هنر  نقوشِ  ف  یدر  در عملِ طواف، حضورِ    یاست.  المثل 
و کره است.    ره یدا  یِاشکالِ هندس  تِیکمال و جامع  ، یباور  نیکه ماحصلِ چن  شود یمبدل م  ره یمربع( به دا  یعنی کعبه )  یِجسمان

ا  به  اسلام  نیپس  در هنر  است که  اص  یکی"  ، یجهت  برا  نتری لیاز  نقشِ داشِی )نما  یاشکال  محسوب    ره ی( وحدت و کثرت، 

 .(357:1394 ، ی)بلخار"به مکعب شده است لیخودش به صورت مربع و کره تبد یِ( که در صورتِ نزولی....)شکل شودیم

 ی اَشکالِ هنر  نتریی و انتزاع  نیباتریخدا در ز"است که    نیاعتقاد بر ا  ،اسلامی  هنر  در  شده، اشتراکاتِ مطرح  یِعلاوه بر تمام 
م معبر  کندیجلوه  برا   یتا  ا  یشود  و  ا  صالیادراک  مبدا  وحدت.  تجل   نیبه  رس  یهنر  آن،  مقصدِ  و  اوست  دنِیاو    ، ی)بلخار"به 

ن257:1394 کتس  هم  زی(.  عرفان  اورب  نی بر  تجربهء  مقصودِ  و  رو  یبود  ا  نیا   "متعلقِ"با    ییارویرا  )در  ( "الله"  جانی تجربه 
. در مواجهه با هنرمندِ مسلمان و هنر  کندیم  متقسی   بخشرا به دو گونهء گفتگومدار و وحدت   یتجربهء عرفان. کتس  دانستیم

دو تجربه   نیاز ا  کی هر    تواندمی  عارف-هنرمند.  بُرد  کاربه  میمفاه   نیرا در نسبتِ با ا  نیقالیو حق   نیقالینیع  توانیم   زین  یاسلام
 . ستنی  بخشو تجربهء وحدت  نیقیبه مرتبهء حق ال  لِیخلقِ اثرِ خود ملزم به ن یرا از سر بگذراند و برا

است. کتس  یمحض خواندنِ تجاربِ عرفان ایاِنگاشتن و  یالتفات دگاه، یدو د  نیا یِاز اختلافاتِ اساس یکی زاتِ، یاما در باب تما 
که    تیواقع  نی آگاه بودن از ا  یعن یاست.    شودمی  قصد که  گونهداده آن  کی  فِیتوص   یبه معنا  یالتفات  تِیثیح"باور است که    نیبر ا

 وی  زعمِ  به(.  93:  1391  دیگران،   و  نورمهدوی)  "معنادار است  ییبه محتوا  دنیرس  ا یخاص    ییمعنا  هب  دنیفعل متضمن رس  کی
. اگر از  ستین  یزی گر  ینید  یو بسترها  هانهیو عُرفا را از زم  رد گییشکل م  ین ید  یباورها  قِیاز طر  عرفانی  ءتجربه  اعظمِ  بخشِ

مثال،   یدر بحث باشد. برا  ق ی تعم  یبرا  ینمونهء مناسب  تواندیم  یعرفان  هایسنت  رِیهنرِ سا  م، ینگاه کتس به ماجرا بنگر  چهءیدر
نها  هود، یدر عرفانِ  " نم  باشدیم  "دِوِکوت  "  روسلوکیدر س  یی مقام  را  آن  دانست. درحال  یکه  با خدا  اتحاد  امر    نیا  کهی توان 

خدا به انسان چنان محبت و عشق دارد    ان، یحیمس  یمتحقق است؛ چرا که در اعتقادات و باورها  یحی(اتحاد با خدا( در عرفان مس
 یبه هنرها  یکتس و با نگاه  دگاهِی د  رفتنِیپذ  ءجه ی(. پس در نت1394:  120  ع، رفی  فلاح) "دارد  وجود  هاآن   نِیکه امکان اتحاد ب

ا از  م  ن یاد یبن  یزاتیتما  ، یعرفان  هایسنت  نیبرآمده  م  توانیرا  نمونه   یکیمثال    برای.  کرد  مشاهده   هاآن  انِیدر   نیچن  هایاز 
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اسلام  گراییِانتزاع   ، یاختلافات بر هنر  بودا  یحیهمچون هنر مس  ییاست که در هنرها  یحاکم  که رکنِ غالب و   ینی)دو د  ییو 

: دگوییو م  کندیم  دیتاک  یبر جنبهء تجسدِ انسان   زمیدر کتاب بود   زیهمفر".  خوردَی است( به چشم نم  "تجسد"مشترکشان اصلِ  
شد،    حمسی  که آن  یعنی  ، یسیحضور دارد... همچنان که ع  یو همه اشکالِ زندگ  انیاست و در همهء آدم  ییوشنابودا تجسدِ اصل ر

مفهومِ حاکم بر هنر    نترییانیاصل، بن  نیاعتقادات است، ا  یِهنر تجل  ان، یبود و چون در قلمرو اد  یاصلِ جاودان  نیتجسدِ هم  زین

وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ "  دفرماییم  اءیسورهء انب   25  یهآی   در  خداوند  که، (. حال آن 172  شهی سروش اند  ، ی)بلخار "شودیم  یی و بودا  یحیمس
بر مدارِ اصل   زچیامر است که در اسلام همه   نای  دهندهءنشان   خود  که  ، "قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا نُوحیِ إِلَیْهِ أَنَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنَا فَاعْبُدوُنِ  

خواهد بود.    یهنر اسلام  شناختیِیی بایتجربهء ز  تِیبا خالق، غا  شدنیکی  یو اهتمام به امرِ مطلق و تلاش برا  گرددیم  "دیتوح"
از همان تجربهء   یلیتمث توانیرا م صیتلخ  تِینخواهد بود و انتزاع و نها یاز ظواهرِ محسوسات ارتباط دِیهنرمند را با تقل جهیدر نت

ا بر  دانست. علاوه  بس  ن، یوحدتِ وجود  برخلاف  راد  اینمونه   را  عارف"  که  پژوهاناز عرفان  یاریکتس  فردگرا  سم یکالیاز    یی و 
والاتر از    مقامی  خود  ءاست و به تجربه   نیاصول متعارف و ثابتِ د  ءکننده فیتضع  ن، یدر د  یاغی  کیکه به عنوانِ    دانندیم  ینید

د  هایآموزه  نظرkatz, 1983:3  "دهد -یم  ینیمراجع  ا  نسبتمتفاوت    ی((،  می  نیبه  ارائه    یانجری  را  عرفان  و  کنددیدگاه 
  هایدر مکان  اسلامی  هنر  حضورِ  پس.  کندنقش ایفا می  ین ید  یباورها  تِیکه در جهتِ تقو  شماردیم  ن دی  ءبدنه  در  کارمحافظه 

ن  یمقدس اند  یانیبه عنوانِ جر  زیهمچون مساجد    ی و تجربهء عرفان  ارف از ع  یپنداشت   نیدر جهتِ چن  تواند یم  ، یعرفان  شهءی از 
 باشد. 

 ی ریگجهینت. 7

  ی هنر اسلام  شناختیِییبایمسلمان، تجربهء ز  یعُرفا  دگاهِیکه اگر همسو با د   رسدمی  نظربر آنچه که مطرح شد، به  یبا مرور
 ، یرا با آثار هنر اسلام  یشتری کتس(، انطباقِ ب  دگاه یتجارب )د  ن یانگاشتنِ ا   محورنهیزم  م، یبدان  یو عرفان   یمعنو  یقت یطر  جهء یرا نت

از    یکی)به عنوانِ    شناسانهییبا یپنداشتن و خالص و محض خواندنِ تجربهء ز  واسطهیآن دارد و ب  ستنِبا محض دان  سهیدر مقا
گرفت    جهینت   توانیم  نیمتفاوت، هماهنگ نخواهد بود. بنابرا  یِعرفان  های(، چندان با تنوعِ هنر در سنتیمظاهرِ تجاربِ عرفان

عارفِ  -مقدس( انتظار دارند. پس هنرمند  اتِی)متون و روا  هانهیاز زم   رآمده را ب  یتجاربِ مشترک   کسان، یسنتِ    کی که عارفان در  
تجربه  عرفان"از    یاسلام  ایمسلمان،  تجربهء  هم  "یمتعلقِ  و  داشت  خواهد  تفاس  نی)خداوند(  مشترک،  نمودها  ریتجاربِ    ییو 

 یِ عرفان  هایدر سنت   شناختیییبایز  ظاهرِم  و  هاتفاوتِ فرم   ، یچشم انداز   نیخواهد داشت. از چن  ی)همچون هنر( در پ  زین  کسانی
در خلقِ هنر، آن را   یسنتِ عرفان کیبا  وندپیهم یخواهد بود. ناگفته نمانَد که صِرفِ بهره بردن از نمادها هیقابلِ توج ز، یمتفاوت ن

 مِ یمفاه  جانی)در ا  یآسمان  سنتِ  کیدر هنرِ    یمظاهر  نیوجود، تداومِ چن  نینخواهد کرد. با ا  یاز تجربهء عرفان   ایبه ثمره   لی تبد
است و    دگاه یموجود در همان د   یباورها  مِی(، قطعاً برخاسته از متونِ همان سنت و در جهتِ تحکیدر هنر اسلام  یعرفانِ اسلام

خواهند کرد. در    تیو تقو  نییرا تع  ییدادها یرو  نیچن  هایخواهند بود و چارچوب   یپرورانندهء تجاربِ عرفان  ، یمنابع و متونِ عرفان
مرحلهء پساتجربه به زعمِ   یعنی یمرحلهء تجربهء عرفان نیدست از تجارب است که گاه در هنر )به عنوانِ سوم نی ا یِنیواقع، بازآفر

 .دهدیکتس( خود را بروز م
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  ی هنرها  ه ینشر  ،یمعنو  یدر اسلام با اشاره به مثنو  ییبایهنر و ز  یعرفان  یمباد  یدرباره   ی(، مقدمات1382شهرام )  ،یپازوک -
 .12-4، صص 15شماره  ،بایز

 متن، فرهنگستان هنر. ،یترجمه و نشر آثار هنر فی، موسسه تالدر اسلام  ییبایحکمت هنر و ز(، 1396شهرام ) ،یپازوک -

ارزشِ معرفت  ی(، شهودِ عرفان1387)  رضایعل  ، یگودرز  یمحسن و معظم  ،یجواد -  ی پژوهش  علمی  فصلنامه آن،    شناختیِو 
 .116-91، صص 25شماره  ،ینید شه یاند

 ، یتجسم  یهنرها  ینظر  یمبان  ،یتجسم  یآن در هنرها  یو تجل  سمیبر پست مدرن  ی(، درآمد1397محمد کاظم )  حسنوند، -
 .20تا   5صص  5شماره 

)  دیلمی، - محمد  بن  المعطوفق(،  1428علی  اللام  علی  المالوف  الاف  و  عطف  الشافعی  عبدالطیف  محمود  حسن  تحقیق   ،
 نورمنت بل، قاهره: دارالکتاب المصری. جوزیف 

 ، تهران: فرهنگستان هنر.جستارهایی در چیستی هنر اسلامی(، 1393) یهاد ،یعیرب -

با مفهوم آن در نقد    سهیو مقا  یملاحظة شهود در آثار هنر(،  1395محمدرضا )  زاده،فیمرجان و شر  خزاده،ی رضا و ش  پور،یعل -
 . 34-27، صص  40شماره ، 13، باغ نظر، دوره عقل محض کانت

اوج  ،یندشتیز  یفیشر - و  نقاش1388)  یمصطف  ،یبهروز  مکتب  ی(،  اص  ی خط  و  ا  لینوپا  معاصر  هنر  ران، یدر هنر  ماه  ،  کتاب 
 .37-30صص 

  هشتاد   دهة  خط(، تحلیل بازنمود رویکرد سنت گرا در آثار نقاشی1394)  ایمحمدی اردکانی ، جواد و  پژوهش فر، پرن  علی -
 .91تا  79،  صص 94، پاییز35 شماره  ،نگره  پژوهشی -علمی  فصلنامة  ایران،

ساخت1394)  یعل  ع،یرف   فلاح  - منظر  از  عرفان  زبان  ذات   انگرای(،  د  انگرایو  به  نظر  طباطبا  دگاه یبا    هءینشر  ،ییعلامه 
 . 134-107، صص  12، شماه پژوهشنامهء عرفان 

 .181-157 صص ،عرفان فلسفه   نامه ویژه (، تجربة عرفانی و شهود باطنی، 1397اشکوری، محمد ) فنایی -

 .70، شماره فصلنامه هنر  ت،ی قیهنر و نسبت آنها با الهام شهود و حق نشیافر هایه ی نطر  ی(، بررس1385اصغر ) فر،یمیفه -

 .یفرهنگ یتهران، انتشارات علم ،یانیآشت  نی جلال الد دی، به کوشش سشرح فصوص الحکم(، 1375داوود ) ،یصریق -

فصلنامه هـنر    ران، یدرهنر معاصر ا  یاسالم  -یرانیمعاصر ا  تیهو  یی(، بازنما1397کاظم )  ،یمقدم، اصغر و خراسان  انیکفشچ -
 .21، سال ششم، شماره و تـمدن شـرق 

  هایسده   یسیخوشنو  هایرساله   یگفتمان  یژگوی  مقام  در  عرفان  و  تصوف  ،(1400)  محمود  خانقاه،   خواه و وطن  ریام  ار،یماز -
 .124- 115، صص 2، شمار ه  26د وره  ،یتجسم یهنرها - بایز یهنرها ه ینشر ،یهجر ازدهمیهشتم تا 

و    د ینور، س  یمهدو - فعال  د یس  ،یثان  وسف یحاتم  و  تق   ،یمحمود  اساس   یتجربه عرفان  تیماه  سه ی(، مقا1391)  یمحمد  بر 
 .19شماره  ، نیپژوهشنامه فلسفه د ه ینشرکتس،  ونیاست ییو ساخت گرا ییعلامه طباطبا یو حصول یعلم حضور  ه ینظر

س  یمهدو - )  د ینور،  مقا1394حاتم  عرفان  ی   سه ی(،  تجارب  در  نظر  یخطا  اساس  حصول  ی   ه یبر  حضور  یعلم  علامه    یو 
 . 129-104صص، 64، شماره ذهن  ه ینشرکتس،  ونیاست ییو برساخت گرا یطباطبائ

، به اهتمام محمدامین ریاحی، چاپ چهاردهم، تهران: مرصادالعباد من المبدا الی المعاد(،  1389رازی، عبدالله بن محمد )  نجم -
 علمی و فرهنگی.

 .22 شماره  ،6 سال ،تصوف در محبت استعاری هایزنجیره (، 1392زهره ) ،یهاشم -

)  هجویری، - عثمان،  بن  علی  المحجوب(،  1392ابوالحسن  هشتم،  کشف  چاپ  عابدی،  محمود  تعلیقات  و  تصحیح  مقدمه،   ،
 تهران: سروش. 
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