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One of the central topics explored by mystics is the relationship between meaning and 

language. In Islamic mystical thought, meaning is often regarded as having an antecedent 

identity (huwiyyat-i mutaqaddim), contrasting with the modern linguistic perspective that 

considers words to have primacy over meaning. Ibn ʿArabī delves deeply into the primacy 

of meaning, conceptualizing it under the framework of the "spirit of meaning." He posits 

that the meaning of a word represents a singular semantic essence, capable of manifesting 

across various contexts in a real, albeit gradational, manner. This perspective is deeply 

rooted in Ibn ʿArabī's theological foundations, which we have analyzed from both 

epistemological and ontological angles. My hypothesis is that Ibn ʿArabī’s pantheistic 

approach to meaning, along with its epistemological and ontological underpinnings, leads 

to distinctive conclusions about the nature of language. While his views often diverge from 

contemporary linguistic and semantic theories, they reveal certain points of convergence. 

Among these conclusions is the gradational nature of the act of imitating God, a concept 

that necessitates new insights into the essence and origin of words. In articulating his views 

on meaning and language, Ibn ʿArabī ultimately identifies God as the creator of both 

meaning and words. Furthermore, the idea that the act of imitating God is gradational 

allows for attributing both the metaphorical and transcendent dimensions of language to 

God. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Ibn ʿArabī's approach to “meaning” must be understood within his doctrine of the unity of existence 

(waḥdat al-wujūd), through which he analyzes all phenomena. His theory posits that words are 

established for the spiritual essences of meanings, which manifest in hierarchical degrees. This view 

contrasts with modern linguistics, which generally give primacy to words over meanings. The present 

study examines how Ibn ʿArabī's mystical worldview, and particularly concepts like Divine names 

(asmāʾ), Fixed Essences (al-aʿyān al-thābita), and the mediating role of imagination, provide 

foundations for his theory of meaning. 

Research Findings 

This study identifies several key foundations of Ibn ʿArabī's theory of meaning: 

 

1. Ontological Foundations: 

- Divine Speech (kalām ilāhī): Ibn ʿArabī sees Divine speech operating at three levels: Divine 

knowledge, the Muhammadan reality (al-ḥaqīqa al-muḥammadiyya), and perfect man. These levels 

demonstrate how meaning descends from Divine to human realms. 

- Fixed Essences: These entities represent the eternal, unchanging realities of beings in Divine 

knowledge, providing a metaphysical basis for Ibn ʿArabī’s conception of meaning while allowing for 

manifestation in different forms. 

- Divine Names (asmāʾ): Divine Names mediate between Divine essence and the creation, structuring 

how meaning manifests in existence through hierarchical degrees. 

 

2. Epistemological Foundations: 

- Imagination (khayāl): Serves as an intermediate faculty bridging spiritual and material realms, 

explaining how abstract meanings take concrete linguistic form. 

- Divine Imitation (taqlīd): Ibn ʿArabī argues that true knowledge comes through imitating God, for it 

is only God who has immediate and essential knowledge of beings. 

- Revelation (kashf): Provides immediate access to meanings beyond conventional linguistic 

understanding. 

 

Our study finds that the preceding foundations yield several important implications including: 

1. Meaning precedes language while remaining simultaneously present with it. 

2. Language has both outer (zāhirī) and inner (bāṭinī) dimensions. 

3. Understanding involves both conventional linguistic knowledge and spiritual insight. 

Conclusion 

Ibn ʿArabī's theory offers a sophisticated understanding of “meaning” grounded in mystical 

metaphysics while yielding insights relevant to contemporary discussions. His view of “meaning” as a 

hierarchical phenomenon and his conception of the mediating role of imagination provide helpful 

insights for thinking about language's relationship to reality. His theory suggests that meaning operates 
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at multiple levels (conventional, symbolic, and spiritual) simultaneously, while maintaining these 

levels are interrelated rather than opposed. This offers a more complex view than either purely 

conventionalist or purely referential theories of meaning. 
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  ها:واژه کلید

معنا، زبان،   ،یعربابن 

  ،یشناسی هست ،یشناسمعرفت

 از خدا.  دیتقل

 ی معنا در دستگاه فکر  یاند، معنا و زبان است. به طور کلّکه عرفا در آثارشان در مورد آن بحث کرده  یاز مباحث  یکی
هو د  یتیّعرفا  با  تقابل  در  و  دارد  م  ی شناس -زبان  دگاهیمتقدّم  معنا  بر  مقدّم  را  لفظ  که  است،  ابنداندیامروز   ی عرب . 

با ژرفا  دگاهید واژه، روح   کی  یکرده است و اعتقاد دارد معنا   یتحت عنوان روح معنا بررس   یشتریب   یتقدّم معنا را 
از    دگاهید  نیقابل اطلاق است. ا  کیو به تشک  یقی آن، به صورت حق  قیکه در تمام مصاد  شودیم  ی تلقّ   یواحد  ییمعنا
کرده  یعربابن  یاتیّ اله  یمبان تلاش  ما  است.  آمده  روش  میا لازم  ساحت   ار  یمبان   نیا  یل ی تحل -یف یتوص  یبا  دو  در 

بوده است که نگاه    نی. مفروض نگارنده امیابیدست    یدی جد  جیو به نتا  میکن  یبررس   یشناختو معرفت  یشناختیهست
  ت یّ ماه   ۀدربار  یمنحصر به فرد  جیآن، به نتا  یشناختیو هست  یشناختمعرفت  ی به معنا و مبان  یعربابن  یوحدت وجود
با نظر  شودیزبان منجر م  از جمل   زی ن   ییهاسوییتقابل هم  نیدر ع  زین  رمعاص  یهاهیّکه   ی کیتشک  ج،ینتا  ن یا  ةدارد. 

 دگاه یدر طرح د  یعرب . ابنآوردیالفاظ و وضع لازم م  قتیحق   ۀدربار  یدیجد  جیاز خداوند است که خود نتا  دیبودن تقل 
از  دی،که تقل افتهی ن یبا توجه به ا نی. علاوه بر اداندیخدا را خالق معنا و لفظ م  یینها لیمعنا و لفظ، در تحل ۀخود دربار

 به خداوند نسبت داد.  توانیم زیزبان را ن یهی زبان، ساحت تشب یهی است، علاوه بر ساحت تنز یک یتشک یخداوند امر

  16،  نامه عرفانپژوهش .  مترتب بر آن  جیو نتا  یعربمعنا در عرفان ابن   یةنظر  یشناختی و هست  ی شناختمعرفت   ی مبان(.  1403)   سکینه ،  رسمی  حجت و،  بوداقی:  استناد

(31 ،)68-51.                 DOI: http//doi.org/10.22034/16.31.7 
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   مقدمه. 1

با  ۀ دربار  یعربابن   دگاه ید  یبررس  یبرا ابن   دیمعنا  که  داشت  پد  یعربتوجه  ذ  دارهایهمه  وجود   دگاه ید  لی را  خود   یوحدت 
  ی الفاظ برا  عهیش  انیمفسّران و اصول  یو برخ  یعربابن   دگاه ی. از دستیقاعده مستثنا ن  نیاز ا  زیو بحث معنا و لفظ ن  کندی م  لیتحل

معان بوضع شده   یارواحِ  درجات  یمعن  نی ا  هاند.  معنا  روح  وقت  یکیتشک  یکه  مثلًا  از سجد  یدارد.  قرآن سخن   یهست  ةهم  ۀ در 
عمل  شود؛یم همان  از سجده  م  ستین  یمنظور  انجام  نماز  در  انسان  روح  دهد، یکه  کردن  که سجد  یبلکه سجده   ةهم   ۀ دارد 

دارد، وضع شده است.   یکیتشک   یو مراتب  جاتسجده، که در  یروح معنا  یو لفظ سجده برا  شودیو موجودات را شامل م  یهست
 یکه روح  ستی ن  یصورت  چیدر عالم ه   دی گویروح معنا م  حیدر تشر  یعرب. ابنشودیم  ده ی د  گرال ی عمدتاً در مفسّران تأو  دگاه ید  نیا

  ضیبا تعر  یب عر صورت و روح، خداوند است. ابن  نیا  ۀ مربوط است و ارتباط دهند  یمعنو  یبه روح  یهمراه آن نباشد و هر صورت
و مجاز استوار است؛ اما ما با تأمّل در قرآن به    قت یزبان عرب بر حق  گرانی. »از نگاه دکندیم  یمجاز در قرآن را نف   یبه فخر راز

 یو اعتبار  یذهن  یمعنا امر  دگاه، ید  نی( با توجه به ا148،  3: ج1386  ، یعربکه در قرآن مجاز وجود ندارد.«)ابن   می د یرس  جهینت  نیا
است و ظهوراتِ متکثّر   افتهی  یوجود، هست  یِکل   قتِیکه در نسبت با حق  یستکی مراتب تشک  یو دارا  نیّمتع  یبود؛ بلکه امر  دنخواه

 ق یحقا  یو بزرگتر از عالم الفاظ است، و معان  تر ع یوس  یعالم معان  دگاه ید  نیاست. در ا  یکلّ  قتی حق  کی و ذومراتب دارد و امتداد  
متکثّر، ذومراتب و   زیدارد و مظاهرشان ن  یکی واحد مراتب تشک  قتیحق  نیخداوند قرار دارند. امّا ا  لمهستند که در ع  یواحد و ثابت

از حروف    یاز موجودات عالم، حرف  یکه خداوند آن را نگاشته و هر موجود  داندی م  یعالم را کتاب بزرگ  یعربمشکّک است. ابن
 کتاب است.   نیا

  ی عرب ابن  یفکر  ةاز خداوند دارد که با توجه به منظوم  دیبا عنوان تقل  یخود بحث  یشناسدر معرفت   یعربکنار موارد فوق ابن   در
موضوع    نیاثبات ا  یوجود دارد. برا  یآحاد بشر به درجات  ةو در هم  یستکیتشک  یاز خداوند امر  دی استنباط کرد که تقل  توانیم
 .میابه بحث گذاشته  رعارفیمتفکران غ گریو د یعرب ابن  دگاه ید نیب یهایارزهم  و  یعلم حصول ید یتجر یادهایبن

 

 پژوهشپیشینه . 2

زبان و معنا اخذ کند،   ۀ نو دربار   یجینتا  ی مبان  نیمعنا بپردازد و از ا  ۀ دربار  یو  دگاه ید  یکه به مبان  یپژوهش  یعربابن   ۀ دربار

در    یاشکور  ییو فنا  عیربیانجام گرفته است. حاج  ییهاپژوهش   یعربابن   دگاه یروح معنا در د  یةنظر  ۀ انجام نگرفته است. امّا دربار

اند. در  آن پرداخته  یریتفس  ی به کاربردها  یعرب روح معنا در تفکّر ابن   حیبا تشر  « یعربمعنا در تفکّر ابن   وحبا عنوان »ر  یپژوهش

روح معنا از   یةنظر  سهیبه مقا  عیربی مسعود حاج  «، ییو علّامه طباطبا  یعربمعنا از منظر ابن  یست یبا عنوان »چ  یگریپژوهش د

ابن حاج  یعربمنظر  است.  پرداخته  علّامه  مقال  نیهمچن  عیرب  ی و  ابن  لیتأو  ی»مبان  ةدر  مکتب  علّامه   یعربدر  نظرگاه  و 

روا  لیتأو  « ییطباطبا متون  و  قرآن  فهم  در  آن  کارکرد  ابن  ییو  منظر  از  طباطبا  یعربرا  علّامه  است.   یبررس  ییو  کرده 

  یةابتدا به نظر  م، یاما تلاش کرده   هشپژو  نی اند؛ امّا در اخود معنا پرداخته  فیو توص  ق یگرفته صرفاً به تطبصورت   یهاپژوهش 

 ج ی آن به نتا  یمبان  ةو در ضمن ارائ  می آن بپرداز  یشناختو معرفت  یشناختیهست  یو سپس به مبان  میاشاره کن  یعربابن  ییمعنا

 . میمعنا، لفظ، زبان اشاره کن ۀ دربار ی مبان نیدر ا یمنطو یشناختزبان
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 روش پژوهش. 3

ا معنا به   ۀ دربار  یابن عرب  دگاه ی ابتدا د  یابر مطالعات کتابخانه  هیو با تک  یلیتحل -یفیپژوهش با استفاده از روش توص  نیدر 

 .شده است نییاو تب یمعنا یةنظر ، یشناختو معرفت یشناختیهست یشده است. سپس با ارجاع به آثار او مبان انی صورت مختصر ب

 مبانی نظریه معنای ابن عربی. 4

اعو معرفت  شناسانهیهست  یهانهیو زم   یمبان  یعربابن  یمعنا  یةنظر ثابته، حضرات خمس،   ان یشناسانه دارد. وحدت وجود، 

 نچنی. هممی قرار ده  یعربابن  یشناسیهست  ل ی ذ  میتوانیو اسماء الله، را م  یتجلّ   ، یعالم اصغر و عالم اکبر، تناکح اسمائ  ةموازن

تقل  یمیمفاه نفس  لیّتخ  ال، یاز خدا، خ  دیمثل  اشارت، کلام  زبان  را م  یخلّاق، کشف و مکاشفه،  استقراء،  در چارچوب    توانیو 

معنا را شکل    ۀ دربار  یعربابن  یةشده است، که نظر  ادیدر مواضع    یعربکرد. مجموع اشارات ابن   لیتحل  یعربابن  یشناسمعرفت 

 .او ضرورت دارد یشناسو معرفت یشناسی تپرداختن به هس یعربابن یمعنا یةنظر لیتحل ی . لذا برادهدیم

 یشناختیهست  یمبان. 1-4

 خدمت به خلق . 1-1-4

دور   یمباحث بر محور موضوع واحد  نیا  ة که هم  آوردیم  انیسخن به م  یاساس   ةاز سه مسئل  ، ی در بحث کلام اله   یعربابن 
قائل    یکیزی متاف  ی تیّآن ماه  ی برا  یعربنخست کلمه است که ابن  ة. مسئلنهدیبر آن م  ی نام  ت،یّکه به تناسب هر وضع  زنندیم

حق  را  آن  و  اله   معادلکه    نامدیم  ق یالحقاقةیاست  عقل  و  آن  یعلم  از  چاست.  تعقلّ  به  خداوند  که  خود    ریمغا  یزیجا  ذات  با 
عقل و عاقل و معقول؛ و علم و عالم و معلوم است. پس کلمه،   ق، یالحقاقةیپس حق  است، یاش  ةو تعقّل ذات، تعقّل هم  پردازدینم

دوم همان کلمه است، که به آن نام    ةشده است. مسئل  یعالم معقول متجلّ  یها نفسه و لنفسه در صورت   یهمان حقّ است که ف
سوم همان کلمه است؛   ة. مسئلشماردیم  ایاول  یو هم برا  ایانب  یهم برا  یو الهام  یو آن را مبدأ هر وح  نهدیم  هیّمحمّد  قتیحق

 :دی گویم باره ن یدر ا  یصری(. ق52و 45: 1392 ، یفیابوالعلاء عف ةانسان کامل)رک: مقدم یبار به معنا نیا

 ست ین  یزیچ  میکنیکه تلفظّ م  یگونه که کلماتکلمه، به لفظ نَفَس متصل است و همان   لفظ»

 ی نّات یجز تع  ستین  یز یچ  زیکلمة الله ن  د، یآیدرون آن نَفَس که از بطن ما برون م  ینّاتیمگر تع

: 1375  ،یصری)ق.«کنندینام جوهر بر آن اطلاق م  فهیطا  ن یکه اهل تصوّف ا  یدر نفس رحمان

295) 

که با   ده، ی چیپ  یستاهیّنظر  د، ید  می که خواهاست و چنان  ی صریاز سخن ق  رتری تر و فراگکلمه، ژرف  ۀ دربار  یعرب ابن  دگاه ید  اما
  یعربابن   دگاه ی دارد. د  زین  ییهای ارزهم   رند، یگیقرار م  یعربابن   دگاه ی که در مقدّمات، مقابل د  شناختیو زبان   یمتأخّر فلسف  اتیّنظر

دارد و آن انسان کامل    یمظهر  زین  یاعظم اله   ایدارد و اسم جامع    یاز اسماء الله در عالم ظهور، مظهر  یاست که هر اسم  نیا
کلمه، جامعِ تمام    نی. اخوانندیم   « یاست که آن را »کلمه« و »نور محمّد  هیّمحمّد  قت یحق  ز، یاست. مصداق اکمل اسم جامع ن

 قتیاز حق  زی ارتباط دارد. همه چ  زین  عتیاست که با عالم طب  یاکلمه   هیّمحمّد  قتیاست. حق  یاسما و صفات و صورِ اسم جامع اله 
با عالم اصغر   هیّمحمّد  قتیالرّحمن شکل گرفته است. حق)معادل لوگوس( خلق شده است که خود با نفس   نیآغاز  ةکلم  ای  هیّمحمّد

 هیّمحمّد  قتی حق  ، یمعارف و علوم اله   ةانسان است. منبع هم  قتیارتباط دارد؛ چون صورت کامل و حق  زیعالم وجود انسان ن  یعنی
جرجان تعر  یاست.  »حقدیگو ی م  فاتیدر  تع  هیّمحمّد  قتی:  با  ذات  از  است  است.«)جرجان  نیّ عبارت  اعظم  اسم  آن  و  آن    ، یاوّل 

  ا ی»لوگوس«    ۀ اژو آن را مأخوذ از و  داندیم  یح یرا اقتباس شده از عرفان و کلام مس  هیّمحمّد  قتیحق  ۀ دیا   کلسونی( ن746:  1394
 ن، یسفر تکو  اتیآ  ن ی. در اوّلشودیم  ده یخدا و خلق د  نیب  یعنصر واسط   زی)تورات( ن  می. در عهد قد داندیم  تیّ حیکلمة الله مس
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ا به کار رفته است    اریعبارت خدا گفت، خدا امر کرد، بس  می . در عهد قدشودینشان داده م«  mamraکلمه با »ممرا  نیمفهوم 
است   یعامل  نچنیاست. کلمه، هم  ی داشتن اصلِ اله   نِیآن در ع  یکلمه، استقلال نسب  یژگیو  نتری (.  مهم12:  1369  ، ی)رک: ولو

 . رساندیآن فعل خلقت را به انجام م ةکه خداوند به واسط

اصطلاح      ف  یلوگوس  که  اسلام  یهودی  لونیاست  سنّت  در  لوگوس  معادل  است.  ساخته  در   یمطرح  و  است  کلّ  روح 
ابن  نفس   یعربعرفان  حقبا  و  مسابدییم  وندیپ  هیّمحمّد  قتیالرّحمن  در  و  تعب  تیّحی.  الله  کلمة  و  کلمه  به  آن  در  شودیم   ریاز   .

 ی کلام اله   نتریاز امر »کُن« سرچشمه گرفته است. و »کامل  یهستند و کلّ هست  تمام موجودات کلمة الله   زین  یعربابن   دگاه ید
 ( 369: 1391 ، ید ی آدم باشد متعلّق به حضرت محمّد است«)مر اتیّمسم ةالکلم( که واجد هم)جوامع 

 اعیان ثابته و معنا . 2-1-4

و    یثابته را در مفهوم خاصّ خود وضع کرده و در تفکر فلسف  انیاست که اصطلاح اع  یاسلام  شمندی اند  نی نخست  یعربابن 
در علم    ایو ذوات اش  ق یاو، حقا  روانی و پ  یعربثابته در عرفان ابن   انیگشوده است. اع  یابحث در آن، باب گسترده   ی تصوّفش برا

اَزَل   انیعاعتقاد دارد که ا  یعربحقّ است. ابن و آنچه    ابدییثابته در عدمش ثابت است و هرگز وجود نم   انیالعَدَمند. »اع  یثابته، 
وجود، وجود واحد را به صورت موجودات   ةنی شان در آهاست که به حکم تعددّشان و به حسب انعکاس آثار و صور آن ابد، ییوجود م

شان ذات   اتیها با حفظ مقتضآن  کند، یعطا م  یهست  ان، یخدا به اع  هک  ی( هنگام413-411:  1390  ، یری.«)جهانگآوردیمتعدّد درم
  گذارد یگونه پا به عالم وجود مو آن درخت درست همان   بخشد، یم  یخاصّ هست  یمثال خدا به درخت  یبرا  یعنی.  ندیآیبه وجود م

با هم آن،  به  اَزَلًا   های صورت   که چنان (. هم32:  1394  ک، یتیعلم داشته است)رک: چ  اشیو مکان  یزمان  اتیخصوص  ةکه خدا 
حقایق و واقعیات    ایصور ذهنی    ةبه مثاب  یخارج  یدارهای در مقایسه با پد  زیهستند، اعیان ثابته ن  یعلم حصول  ۀ دهندذهنی، سامان
 . راستا با علم حصولی معنا شودهم  یااز طریق اعیان ثابته، باید در رابطه دارهاپدی  به الهی علم و اندخارج از نفس

.)رک: دهد یم  میتعم  زیثابته ن  انیوجود را در اع  یو خفا  ییدایپ  گریبه عبارت د  ه، یو تنز  ه یتشب  ۀ خود دربار  دگاه ید  یعربابن 
  (187: 1398، 1جلد ، یعربابن 

توأمان که   هیو تنز  هیموجودات در علم خداوند هستند، با تشب  یثابته که صور علم  انیرا در باب اع  یعربابن  دگاه ید  یوقت     
  گر یو به عبارت د   یـ وجود  یعدم  ی ژگیو  نیب   یقیدق  ةو رابط  ی ارزهم   م، یدهیدر کنار هم قرار م   یست، تنزلّ اسماء و تجلّ  ةجینت

پ  یهست »تنز  تهثاب  انیاع  ییدایـ  ع  هیو  »تشب  ه« یتشب  نیدر  ع  هیو  ع  ۀ دیا  نیو همچن  ه« یتنز  نیدر  در  و    ن ی»وحدت  کثرت« 
ضرب کرد و    توانیم  زین  گرید  یهاو جهان  گرید  یهاهستنده   اسیارز را در مقهم  ةرابط  نی. امیابییوحدت« م  نی»کثرت در ع

به تقدّم معنا در   توانیم  م، یثابته گفت  انیاع  ۀ که دربار  یاقیس  همانبا    یعربابن  ی معنا  یةنظر  ۀ مثال دربار  یگرفت. برا  ینوتر  جینتا
و لفظ »هو«    کشد، یم  شیبحث را پ  نیهم  زیاسم و مسمّا ن  ةدر بحث از رابط  یعرب کرد. ابن   دایلفظ و معنا، اعتقاد پ  یزمانهم   نیع

 .داندیرا توأمان، اسم و مسما م

  ست، ین  یمرکّب از اسم و مسم  تیاست بدون فردان  یو فرد  ت، یاست بدون وحدان  یاحد  او»

مسمّا و  اسم  مسمّا  ی»هو«  و  اسم  هم   ر یغ  ییاوست،  و  اسم  هم  هو  لذا  و  ندارد  هو  از 

  (139: 1388 ،ی)شجار مسمّاست.«

در حق  انیاع      ذوات هم  هات یهو  نیترمتقدّم  قتیثابته  لفظ  ةو  وجود  و  نازل   ز ین  یموجودات هستند  و   اتیتجلّ   نیترجزو 
به   یعربو اعتقاد ابن  یعربابن   یمعنا  یةاست که نظر  یانیبن  نجا یثابته از ا   انی بحث اع  نیاست. بنابرا  انیذوات و اع  ةافتیتینیع

 .روح معنا را شکل داده است
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 معنا  ۀیو نظر ه« یتنز نیدر ع هی »تشب. 3-1-4

دادن   یمانند کردن خداوند به مخلوقات و تسرّ   یبه معن  هیاست. تشب   هیو تنز  هیتشب  ، یعربعرفان ابن  یاز مباحث مرکز  یکی
مورد بحث قرار گرفته    یدر مباحث کلام  ربازی دانستن خداوند، از د   ریحدّ تقر  یمنزّه و ورا   یبه معن  هیصفات مخلوق بر خالق، و تنز

و نگاه به وجود خدا را از نزاع دو گروه    اتیّاله   یعربرا جمع کند. ابن  دگاه یدو د  ن یا  نیکه توانسته ب  ه بود  نیا  یعرباست. ابداع ابن
اله کندیخارج م  یه یمطلق و تشب  یه یتنز افعال و   کنندیمطلق فرض م  یمطلق، ذات خداوند را وجود  یِه یتنز  اتیّ. در  و تمام 

از خداوند س  ین یو زم  یماد  ةرا که جنب  یصفات اله کنندیم  لبدارد،  اما در  با سلب    یه یتشب  اتیّ.  بر آن است که  اعتقاد  مطلق، 
  یه یدو نگاه تشب  یعرب. ابنشودیحاصل نم  یکه در قرآن به خداوند نسبت داده شده است، معرفت و شناخت  یمطلق صفات و افعال

  ی ه یاش( و تنززمانه  یمعرفت  تی)با توجه به ظرف  یبودن حضرت موس  یه یبه تشب  ایانب  نیو در ب  کندیرا با هم جمع م  یه یو تنز
 ی ه یو تنز  یه ینگاه تشب  نیب   کیالکتی. اما روش حضرت محمّد را ددهدیم  یاش( رأزمانه   یمعرفت  تی)با توجه به ظرف  یسی بودن ع

 « یدمحمّ  دیجامع« و »توح  دی»توح  یاساس و مبنا  یعربابن   دگاه ی در د  رتی. در واقع حکشدیم  شیرا پ  رت« یو بحث »ح  داندیم
است    یمُغرِب  یو عنقا   وبیالغبی مطلق، خداوند غ  هی است که در تنز  نیا  کال، یپارادوکس  دگاه ید  نی به ا   یعربابن   دنی است. علّت رس

ندارد، چن  یحضور   چیکه ه عالم  ن  ییخدا  نیدر  قابل شناخت  در مرتبستیاساساً  شناخت وجود   یبرا  یذات موضوع  ة. چرا که 
و   ه یتشب  نی جمع ب  دگاه ی. امّا در دشودیو آثار و عوارض محدود م  یخداوند به اوصاف حسّ  زینمطلق    هیندارد. و برعکس در تشب

زبان با    ةدر عرص  ه« یتشب  نیدر ع  هیو »تنز  ه« یتنز  نیدر ع  هی»تشب  دگاه ی. دافتیاز خداوند دست    یقیبه معرفت عم  توانیم  هیتنز
زبان و امتداد    یه یوجه تشب  یکه زبان ملفوظ و قواعد دستور   بی ترت  نیزبان ملفوظ، انطباق دارد. به ا  یو جمال  یبحث وجوه جلال

با وجه    زیزبانِ ملفوظ ن  یو معنا  یساختو ژرف  یشناختیاست و بعد هست  یخداوند در ساحت زبان بشر  یه یوجه تشب  رورتیو ص
 .خداوند ارتباط دارد یه یتنز

 کالیامر پارادوکس کیالکت ید  ،یتناکح اسمائ. 4-1-4

اله   یعربمباحث ابن  کند، یمعنا آشکار م  ۀ را دربار  ی عربابن  دگاه یکه د  یگریبحث د از نظر   یدر باب اسماء و صفات  است. 
در    ینیع  ۀ د یعالم ظاهر و باطن هستند. و هر پد  نیرابط ب  یشناسی و هم از نظر هست  یشناساسماء هم از نظر معرفت   یعربابن 

ها به تنفس خدا اشاره شده، که در آن   یاتیآ   ری در تفس  هیدر فتوحات مکّ  یعرب. ابن استخداوند    یاز اسما  یکی ربط و نسبت با  
  ز یهمه چ  نیاد یکه جوهر بن  نامد، یالرّحمن مو آن را نَفَس   کندیم   هیتشب  یاکننده وجود دادن خدا به عالم را به تنفسِ تنفس   ندیفرآ

اند، به لحظه در علم خداوند معدوم بوده   نیثابته که تا ا  انیاست که اع  منالرّحبا نفس   یعرب. در واقع از نظر ابنگرددیبه آن برم
 .شوندیم لیموجوده تبد  انیاع

و   کندیها را به اعتبار از بواطن امور دعوت م دارند و خداوند ما انسان   یصور مخلوق، باطن و روح  ةاعتقاد دارد هم  خیش     
-262،  2: ج1383  ، یعرب)ابندیآن برس  یباطن  یاز صور موجود در مقابل چشمانتان به معان  یعنی  الابصار، یاول  ایفاعتبروا    دیگویم

263). 

و   انیاسماء الله به عدد سر  ق یحقا  لیدل  نیو به هم  اندیذات خدا و جهان هست  انیم  یاسماء الله، برزخ  یعرباز نظر ابن     
ها، اصل اسم   نی: »اکندیم  ان یب  ییهاالدّوائر با مثالدر انشاء    خیمطلب را ش  نی . ااندرفته ی دارند، کثرت پذ  یکه در هست  یجوشش

ا  ، یهست فرد،  جوهر  ح  صلاصل  مخلوقٌ    اتیفلک  حقّ  اصل  م19-15:  1390  ، یعرباند.«)ابن بهو  جمع  با  تجلّ  انی(   ی مفهوم 
از سطح نخست    یاجتماع برازخ متعدد  نی. با امی با حروف الفبا برابر بنشان میتوانیرا م یهست  نیاد ینفََس، مراتب بن  یو تجل  یاسمائ
 ن یادیمراتب بن  نیخود و سطح بعد از خودشان هستند. مجموع ا  نیب  ةاسطکه و  ابدییامتداد م  یسطوح هست   نیتری تا ناسوت  یهست
از   یمراتب با حرف  نیاز ا   کیحرف الفباست و هر   هشتوست ی است که معادل ب  وهشتست یب  یعرب ابن   یشگانی در نظام اند  ، یهست

 .( 80-76، 2: ج1383 ، یعربابن هستند)رک:  نیبرزخ نخست ای نیمعادل برزخ بر زیالفبا ن یهاحروف الفبا برابر است. حرکه 
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بر  ةمرتب      برزخ  و    یعما  ای   نی نخست  مرتبه  چهار  و  است  د  ایمطلق  ا  گری برزخ  دارد.  خود  ماه  نیدرون   تیمرتبه، 
آن دو را به   کند؛یحال که آن دو را از هم جدا م  نیبه حقّ، و در ع  ی به خلق دارد و هم وجه   ی دارد که هم وجه   کالیپارادوکس

 ی هست   انیاست م  یمرتبه برزخ  نی. اندیگویثابته( م  انیاست که آن را عماء )عالم اع  یادوم مرتبه   ة. مرتبدهدیم  زین  وندیهم پ
  نی. در انامندیدر فلسفه، م  یولان ی برزخ را جهان امکان معادل علّت ه  نیرو ا  ن ی ثابته(. از ا  انی)اع   یستی( و نتیالوه   ةمطلق)مرتب

تناکح را با نکاح آدم و    نیا  یعرب. ابنردیگیعقل اوّل )قلم( بار م  از)لوح(    یو نفس کلّ  افتدیاتفاق م  یمرتبه است که تناکح اسمائ
و هباء که   عتیسوم طب  ة. پس از تناکح نفس کلّ و عقل اوّل )لوح و قلم(، عقل)مذکَّر( با نفس)مؤنَـَّث( مرتبداندیحوّا متناظر م

ابن   ة . نکتشودیو هباء زاده م  عتیو طب  کند، یازدواج م  نامد، یآن را همزاد م  یعربابن  ا  یعربمورد توجه  است که   نی ا  نجا، یدر 
  ن ی که قلم )نخست  بیترت  نیهستند. به ا  نیذووجه   ر، یو تذک  ثیخود از نظر تأن  نیآباء و امّهات در نسبت با جهان پس  نیهرکدام از ا

پدر است. به طور  نیو هباء، دوم عتیطب یعنی نیپس یهامادر، در سنجش با جهان نیپدر( و لوح در نسبت و سنجش با قلم نخست
ابن   یعربابن  ینظام فکر  یمرکز   یهاجزو مؤلّفه  یزدگت یثنو  یژگیو  نیا  یکل (. در نظام 93-85،  2: ج1383  ، یعرباست)رک: 

با واژگان   ند، یفرآ   نی. اندیآیبه وجود م  یکلمات خداوند هستند که از تناکح مراتب هست  یعالم همگ  یهاده یپد  یعربابن   یفکر
واژگان و زبان ملفوظ و ساختار   شوند، یظاهر م  یمراتب هست  زشیاز آم  ینیع  یهاده ی گونه که پدهمان  یعنیاست.    رزازبان هم 

و    شناسانهیهست   یادهایخود به بن  یزبان ملفوظ در امتداد طول  نی . بنابراندیآیها و حروف به وجود مواج  زشیاز آم  زیکلان آن ن
  گانهوهشتستی مراتب ب  نیبرقرار است، ب  وند یپ   یاسماء الله و نفس اله   ن یاز آنجا که ب  یعربن اب  دگاه ی . در درسدیشناسانه م معرفت 

قرار     یبا مراتب هست  وندیو در پ  یانداز مراتب هست  ی. در واقع حروف، تنزّلمی نیبیالفبا تناظر م  گانةوهشتست یبا حروف ب  یهست
حروف و   نی ب  یعربابن   گریالرّحمن برقرار است. به عبارت داسماءالله و نفس   نی است که ب  یوندیخود امتداد پ  زین   وندیپ  نیدارند. ا

ها گونه که واجارز برقرار کرده است. و همانهم  یارابطه  ، یمراتب هست  یریگشکل  ۀ الرّحمن و نحوآن و نفس  ی ریگشکل   ۀ نحو
از دستگاه صوت نفَس  به خود خارج م  یهنگام عبور  برم  شوندیاز مخارج مربوط  را    ی )هست  یهست  یمراتب کل  آورند، یو سخن 

-243؛  1: ج1393  ، یعرب.)رک: ابنابندیینو به نو ظهور م  اتیو با تجلّ  ردیگیالرّحمن در عماء شکل مبا نفس   زی( نینینه ع  یعقل
246)  

است که در   یادارد، نکته  کال یپارادوکس  یت یاست و ماه  یشناختیمباحث هست  یزبان و سخن، به ژرفا  تیّ که ماه  نیا     
ها  یلسوفانیف  یآرا ها  افتی  توانیم  زین   (Martin Heidegger)دگری چون  تفکر  چون  م  دگریو  وجودِ    کی  توانیرا  وحدت 

تشک  یادّعا  تواندیم  یاسه یمقا  نیچن  د، ینام  یناسوت باب  در  »تقل  یکینگارنده  تشر  دیبودن  در  )که  خداوند«   یمبان  حیاز 
است که    یزیبر آن است که لوگوس چ   دگریرا اثبات کند. ها  یبودن توانش زبان   یکیخواهد آمد( و به تبع آن تشک  یشناختمعرفت 

زبان   یمبنا و  گفتن  حق  یورزسخن  آن  لوگوس  واقع،  در  است.  جلو  یقتیانسان  امکان  که  ظهور    ه است  فراهم    ز ی چ  کیو  را 
سخن، هم    ا یآن سخن گفتن است. »لوگوس    یاز معان  یکیکه    داندیدر ارتباط م  نیلوگوس را با لِگ  دگریها  نی. همچنآوردیم

برا  نده یگو  یبرا هم  آشکارکنند  یو  ا  یزیچ  ۀ مخاطب،  خود  که  م   نیاست  دست  به  آن  از  د  د، یآیسخن  مجال  آن  به    دن یو 
 ( 81: 1397 ، ی.«)جابردهدیم

 :دگریاز نظر ها     

ح  یبرا  زهایچ» در  با  شانیزیانگرتیآنکه  باشند،  خودشان  و  شوند  آن  د یآشکار  که    یابتدا 

باشد که به    ی هست  ۀ و یهستن آن ش-زبان-ثابته(. اگر در  انیبا اع   سهیهستند، نباشند )قابل مقا

ها باشد، و هم  هستنده   یپوشش هست  دی هستن هم با_زبان_دارد، پس در  یها دسترس هستنده 

 (109)همان: است.« یخود هست یروشن شدن اختفا دادیها: زبان روآن یضامن آشکارگ

 .تنگاتنگ است یدر ارتباط نیدازا ۀ او دربار دگاه ی لوگوس با د ۀ دربار دگریها دگاه ید
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ماتقدّم  ینیشیپ  یآگاه  نیدازا» ا  شیبه وجود خو (a priori) یو  به  ما   یمعن  نیدارد،  که 

از   دهدیکه به ما مجال م  میاز خود هست  نی آغاز  یواجد فهم  یدر زندگ  یا مقدّم بر هر تجربه 

 .(47: 1398)واتز، .«می به دست آور یتصور میکنیم یکه در آن زندگ یجهان

که در    داندی م  گرانیبر عالم و د  نیدازا  یهست  یگشودگ  ۀ نحو  کی ذات زبان، زبان را    فی و زمان در توص  ی در هست  دگریها
 .شودیظاهر م یشفاه ایو  یابتدا به شکل زبان گفتار

است که    یعناصر  ة است که مقدم بر هم  نیدازا  یوضع هست  ایحالت    کیذاتاً و اساساً    زبان»

که در   اندی وجود  یهامشخصه   نیدازا  یِ وضع هست  نی... اشودیم  ده یها زبان نامآن  ة مجموع

هست هم  شه یر  نیدازا  یوضع  و  هست  هانیدارند،  لحاظ  به  بدواً  که   یامر  یشناختیهستند 

  (487: 1395 ،ی)جماد .«سازندیم ممکنچون زبان را هم

  ی عرب متفاوت قرار دارد. ابن   یدر چارچوب  دگر، یها  دگاه یداشتن عناصر مشترک با د  ن یزبان در ع  ۀ دربار  یعربمباحث ابن     
در    یعربابن  یشناسی . هستزندیو زبان ملفوظ را به آغاز خلقت گره م  داندیالرّحمن مکلمات و زبان ملفوظ را نفس   ییابتدا  ۀ ماد

)حروف   ستیدلالت واژه از دلالت حروف آن واژه جدا ن   دی گویکه م   یبه نحو  شود؛ یضرب م  زی ن  روفح  تیماه  ۀ او دربار  دگاه ید
 یهاآن( از دلالت واژه   یو گفتار  ی)شکل نوشتار  یدلالت واژگان زبان  نی(. و همیباطن  ، یظاهر ، یشئون و صور آن: صوت  ةدر هم
نسبت ذات خداوند و صفات    ۀ او دربار  دگاه ید  ادیبر بن  یالفاظ و معان  ۀ دربار  یعربابن   دگاه ی. دستی(، جدا ن یهست  یها ده ی )پد  یوجود

انسان را با ذات    گرید  یخداوند و جهان است و از سو  ۀ دهندوند یسو پ  کیخداوند شکل گرفته است. ذات خدا و صفات خدا از  
  وند یپ  ده یآن پد  ةواسطیعلّت و سبب ب  باآن    یدو وجه دارند. وجه ظاهر  هاده ی پد  ةهم  یعربابن  دگاه ی. از ددهدی م  وندی خداوند پ

  زیدر زبان ملفوظ ن  میتوانیرا م  یعربابن   دگاه ی د  نیدارد. ا  وندیپ  یهست  ةالعلل همبا خداوند و علّت   زین  ده یهر پد  یدارد و وجه باطن 
منظرمی ده  یتسرّ از  را  زبان  مسائل  اگر  ناسوت  ی.  ا  میکن  نییتب  یکاملًا  مختلف  نیدر  مباحث  ف  ی صورت  و   ةلسفدر  زبان 
 .خواهد داشت ییها یی همسو یعربابن  دگاه یمعاصر با د یشناسیمعن

 خواهدیخود م  یمعنا  یةاست. هوسرل در نظر  سهیقابل مقا  زین   (Edmund Husserl)هوسرل  دگاه یبا د   یعربابن   دگاه ید     
و   نامندیم  نی را ع  یمستقل و قائم به خود دارند. هوسرل مقولات معناشناخت  یت یّذات  یمعان  نیبرسد و اعتقاد دارد ا  آلده یا  یبه معن

خارج از عالم محسوس قائل    یانیکه به وجود اع  لیدل  نیاز منتقدان هوسرل را به ا  ی. »برخداندیم  یشناسیها را هستقلمرو آن 
افلاطون ادانندیم  ی است،  با  اع  نی.  که  اع  ةثابت  انیتفاوت  و  مُثـُل  عالم  در  ذهن   ةثابت  انیافلاطون  قلمرو  در  هوسرل 

تصوّر کرد که    دی نبا  دیگویسخن م  تیّنیاو از ع  یکه وقت  تاس  نیهوسرل ا  یدر معناشناس  گرید  ة(  نکت58:  1395  ، یاست.«)جماد
دادن    وند یو پ   یبخشاست که حاصل وحدت   یذهن  ی از نظر او رخداد  تیّنیبالعکس ع  د؛ی گویاز ذهن سخن م   رون یب  یاز قلمرو

  بیترت  نیدارد. به ا   کالیکسپارادو  یتیمعنا، ماه  ۀ هوسرل دربار  دگاه یاند. دوارد شده   یاست که بر آگاه  یمتکثّر و متفرّق  یهاداده 
 یـ حسّ  ییولا یکه عبارت است از ه  شودیدوگانه ساخته م  یدارد در بستر   ینیش ی پ  یتیّحال که هو  نیگفت معنا در ع  توانیکه م

 . ادراک یِالتفات ئتی( و هینیـ ع یذهن  نیع یبه سو تیدر هنگام التفات و قصد ییاستعلا  ۀ )به عبارت بهتر بداهت سوژ

 د ی گویو م   کندیم  زیمعنا را از هم متما  یدو کنشِ قصد معنا و پرکنندگ  ، یفلسف  یهاهوسرل در پژوهش اولّ پژوهش      
خود منطبق    ۀ با ابژ  یمعنا در ذهن حاضر است. امّا معنا تنها در حالت پرگشتگ  ۀ با التفات پر فرق دارد در التفات پر ابژ  یالتفات ته 

  ا ی  یالتفات  ثیدر ح  ی. به اعتقاد او ذات آگاهداند یم  ستزی را هم  یو هست  ی(. هوسرل آگاه60-58:  1395  ، ی)رک: جمادشودیم
شده کامل و به اصطلاح اشباع  ایابتر    ایناقص    یاست که در آن به نحو  یزی چ  یآن به سو  یدارو جهت  یروو نشانه  تیقصد 

عق به  دارد.  کنش   ۀ دیظهور  قب  ییهاهوسرل  ب  الیخ  اد، ی  ، یآگاه  شه، ی اند  ل یاز  نم  رونی از  عارض  ما  نحو  شوند، یبر  به    ی بلکه 
 ،یدارند)رک: جماد  یوستگیکه راجع به آنند پ  یزی در درون ما وجود دارند و در همان درون به چ  یشخص  ریو غ  یو ذات  ینیشیپ
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ا120-121:  1395 ماه  نی(.  پد  یکالیپاردوکس  تیهمان  در  که  د  یدارشناسیاست  در  است.  مطرح  معنا  باب  در    دگاه یهوسرل 
ب  یهوسرل مرجع معن امّا در ع  رونیدر  به صورت  نیاز ذهن است؛  ذات  ینی شیپ  یحال معنا  به    یو  دارد.  ثبوت  در ذهن حضور و 

م  ینحو اع  توانیکه  را  آگاه  دینام  یناسوت  ةثابت  ان یآن  در  بلکه  خدا  علم  در  نه  از   یکه  بحث  در  هوسرل  دارد.  سوژه حضور 
و کشف به    ییشناسا  یبرا  شی فرضهاش یفروفکندن پ  ای)آنچه سوژه با اپوخه و    یی استعلا   ۀ ابژ  یهاتجربه و وجوه خصلت  یمحتوا
هر دو را   دهد؛یحال که آن دو را در مقابل هم قرار م  نی. و در عکندیو نوئما اشاره م  سی( به دو مفهوم نوئسآوردیم  یآن رو

 ی عربابن   دگاه یبا د  ، یقصد  نیع  کِی و نوئمات  کیوجوه نوئت  ازهوسرل    لتحلی.  حاضرند  سوژه   ذهن  در  زمانکه هم  داندیم  زیچک ی
ثابته اسماء را   انیاع  ایخود که آ  زیانگرت یدر پاسخ به سؤال ح  یعرباست. ابن  سهیثابته و اسماء الله قابل مقا  انینسبت اع  ۀ دربار

ثابته را به   انیاسماء، اع  ای(  یبخش نیّظهور توان و استعداد اسماء در خلقت و تع  یبرا  یفراهم کردن مجال  ةاند؟)به واسطخلق کرده 
سؤال    نیمستتر در ا  فرضش ی . اما پدهدینم  ی ( پاسخدندیبخش  تینیمعدوم در علم خدا را ع  انیرو که اع  نیاند؟ )از اوجود آورده 

تحل  یعربابن  نوئت  لی با  وجوه  از  نوئمات  کی هوسرل  مقا  کیو  قابل  ن  سهیالتفات  هوسرل  و    زیانگرتیح  یلیتحل   زی است.  نوئما  از 
ا  س ینوئس در  هوسرل  کنش  هاده یدارد.  التفات  یهرآنچه  م  نامدیم  سی نوئس  سازدیم  یرا  نشانه  التفات  را  آنچه  نام   رودیو  نوئما 

نوئتنهدیم و  نوئما  سو  کی .  جدا  یآگاه  یة دو  هم  از  هرگز  که  د  ستند، ی ن  ریپذییهستند  متلازمند.  ا  دیویبلکه  در  رابطه   نیبل 
و اگر به   میاکرده   انیادراک را ب  ندی( فرآی)اسمکی وجه نوئمات  مییسخن بگو  یالتفات  یهانیاگر از ع  یادراک  ندیفرآ   ر: »ددیگویم

بپرداز التفات  نوئت  میخود  وجه  گفته   ندیفرآ  کیاز  سخن  بل،  م« یاادراک  نوئس312:  1389)رک:  و کنش   دادها، یرو  سی(  ها 
اعمال آن را نوئما کرده است. اگر    نیکه ا  یاهی اول  ۀ ماد  یعنیآن است. نوئما    دو مانن  یبخش، معنابخش و حملوحدت   یهاالتفات

 یمقصود آگاه  ایچه مورد التفات  هر آن   رند، یگی قرار نم  یکه اصلًا مورد التفات آگاه  ییهاتیحساس  یما درست باشد، سوا  افتیدر
آن لفظ نشسته باشد،   یسنتّ  ی معلوم به معنا  ای مُدرَک    یکه به جا  ستین  یااز همان آغاز نوئماست. نوئما صرفاً کلمه  ردیگیقرار م
 ؛ ی منظور از عالمِ به مفهوم سنت)  آن  یعالِم به مفهوم سنّت  ایمدرِک    یکه صرفاً به جا  ستین  یا کلمه  ییطور که منِ استعلا همان
آگاه  یاسوژه  و  معنا  که  جنب   ، یاست  او  ذهن  روان  (representational) یبازنمود  ةدر  باشد)رک:    (دارد  یتشناخو  گرفته  قرار 
 .(132-131:  1395 ، یجماد

مهمان      ملاحظه  که  اع  یعربابن   دگاه ید  شودیگونه  و  الله  اسماء  تناکح  مورد  قرابت   انیدر  در   ییهاثابته،  معنا  با 
ابن  سوییدارد. هم  دگریهوسرل و ها   یدارشناسیپد او به گفت  یعربنگاه  آثار  )تقل  یخودش مبتن  ةکه  الهام است  با   دیبر  از خدا(، 

آحاد بشر    ةهم  دیبودن تقل  یکیبر تشک  یما مبن  یکه مدعّا  دهدی نشان م  دگر، ی هوسرل و ها  یدارشناس یپد  یاز وجوه معرفت  یبرخ
  ی و حتّ  کنندی م  دیاز خداوند تقل  ، یاز خداوند در ادامه خواهد آمد( و همگان به درجات  دیفراوان دارد )بحث تقل  یهااز خداوند، نمونه 

 . از خداوند هستند دیتقل ةجینت ، یبه درجات  زین یمباحث کاملًا ناسوت

 اسماء، تجلی و معنا .  5-1-4

کلّ نظر  یبه طور  در    یتجلّ  یهست   ةعرفان، هم  یدر مباحث  است که  نزول  ی نظام عمود  کی خداوند  و   ق ی از طر   یو  اسما 
است که چون   بیترت  نیخداوند به ا  یهستند. تجلّ  یمتنّزِل باطن هست  نِعی  کائنات  و  ندکرده  دایصفات، از باطن به ظاهر تنزلّ پ

شدند، همانگونه که حروف و   یدر نفسَ خداوند حروف  یهست  یهاده ی شود؛ ابتدا پد  ناختهش  زیاز ذات ن  رونیخداوند خواست تا در ب
نواژه  م  زیها  ظاهر  برآوردن  دم  با  مخفشوندیهمراه  کنزاً  »کنتُ  ابن  اًی.  حد  یعربفاحببتُ...«  مورد  مخف  ثیدر  : دیگویم  یکنز 

شود. )دفع    یاندوه حاصل از آن تنگ   ختنیر  رونیب  عثشود و سپس بااست که باعث تنگ شدن نفَس    ی»منظور از احببتُ، عشق
از طرح و    یکلّ  قتیبه حق  یه یتنز  اتیالرحّمن( آشکار شد و تجلّنفسَ )نفَس   نیبا هم  یکرب( هست و سپس به هباء که عبارت 

  ی و تجل  یاسمائ  یمفهوم تجلّ  ان ی( با جمع م76؛  2: ج1383  ، یعرباست و سپس به اشکال و صور ظهور کرد.«)ابن   یهست  ةنقش
نظام   یاسمائ  یتجلّ  دگاه ی. بر اساس دمیو معادل هم قرار ده  میرا با حروف الفبا برابر بنشان  یهست  نیاد یمراتب بن  م یتوانی نفس م

منظر   نیاست. از ا  یستیساختن موجودات از ن  داریاظهار و پد  یبه معن  نشیو آفر  جادیدارد، که در آن ا  یکیالکتی د  یادیبن  ، یهست
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ه  یمطلق  ، خداوند  یِهست که  به هم  یدر هست  یحضور  چیاست  متجلّ  یتجلّ  یط   لیدل  نیندارد؛  بر خود  خداوند  ذات   یاقدس، 
 .دوم قرار دارد، مطلق است ةاسماء الله که در مرتب ی. هستشوندیم داری و اسماء الله پد شودیم

نقل   یاگونه و آن را به صورت داستان   داندیثابته م  انیاسماء الله و اع  نیب   یکیالکتیرا حاصل د  یخلقت هست  یعربابن     
نت  یهست  یعنی.  کندیم اسماء، که خود  اع  ضیف  ة جی مطلق  با مشارکت  است  نظام هست  انیاقدس  پ  یثابته  . کنندیم  یز یری را 

شدن    داریو هم با پد  شودیشدن اشاره م   داریثابته به پد  انیاع  ازیو ن  یاز خلقت، هم بر فقر وجود  تیروا  نیدر ا  نیعلاوه بر ا
( از  82-71:  1383،  2جلد  ، یعرب.)رک: ابن شودیاشاره م   ، یدارسازیخلقت و پد  تیتوان و قابل  ییِ اسماء الله به شکوفا  ازین  ان، یاع
 انیاع  ایآ  کهن ی. پرسش از ا شودیبر آن استوار است، آشکار م  یعرفان  رتیح  یهاگاه یاز جا  یکیکه    یعربکه پرسش ابن   نجاستیا

  ن یثابته را به وجود آوردند؟ ا  ان یاسماء اع  ایظهور استعداد اسماء(    یبرا  ی فراهم کردن مجال  ةثابته اسماء را خلق کردند )به واسط
  ایدارد    یمعنا بر لفظ تقدمّ وجود   ایدارد که آ  ززبان امرو  لسوفانیارز با سؤال مهمّ فهم  یارابطه   ی ناسوت  یدر سطح  یعربسؤال ابن 
 برعکس؟

است و   یعربابن   رویکه پ  ز ین  ی. شبسترشودیوارد بحث م  یکیالکتید  یبا نگاه  شودیکه وارد م  یانه یدر هر زم  یعربابن     
: »چه بحر است ینیرحسیاسماء را در پاسخ به سؤال ام  نیب  کیالکتیاست، بحث د  ینیالدّییعرفان مح  ۀ گلشن راز او در واقع فشرد

نکاح   جهینطق و زبان را نت   ی( آورده است. شبستر61:  1382  ، یچه گوهر حاصل آمد؟«)شبستر  وآنکه نطقش ساحل آمد/ ز قعر ا
آن را به نطق و زبان    زندیحرف م  یاز نکاح معنو  یقائل است. وقت  یو جلال  یزبان دو ساحت جمال   یو برا  داندی اسماء م  یمعنو

  ن یچون دل انسان مظهر جمع ب  د یگویو م  داندی و فصاحت م  زبانآمدن نطق و    دی را پد  ینکاح اسمائ  ج یاز نتا  یک یو    زند یم  وند یپ
آن صفات جلال و جمال، در زبان و    یناسوت  ات یشده است، تجلّ  ده یکَون جامع نام  نجایصفات جلال و جمال است، و انسان از ا

  ی ـ الهام   یاله   ةمعادل جنب  اظالف  یخواهد داشت. وضع جلال  ی و جمال  یدو وجه جلال  زیوضع الفاظ ن  نجاینطق امتداد دارد. و از ا
. میریبگ  یشبستر   دگاه یمطابق د  ی خدا را در وضع جلال  یایمطلق اول  دیتقل  میتوانیم  یعربابن  دگاه یبا د  سهیالفاظ است که در مقا

 . میریبگ کسانیاز خدا  رعارفانیناقص غ دیبا تقل ردیگیزبان با آن شکل م یه یو تشب یرا که وجه ناسوت یو وضع جمال

 شناختی بانی معرفتم .2-4

از خدا و   دیادراک، تقل  ال، یبه الهام، خ  توانیکه با بحث معنا در عرفان ارتباط دارد، م  یایشناخت مباحث معرفت  نتریاز مهم

 .استقراء اشاره کرد 

 خیال و معنا. 1-2-4

  ی عربابن   یشناسآن است. در معرفت   ریتحت تأث   ز، یمعنا ن  ۀ او دربار  دگاه یدارد که د  یمهمّ  اریمطالب بس  الیدر باب خ  یعربابن 

قرار دارد و سپس عقل و پس از آن و در    یابتدا ادارک حسّ   ، یشناسمعرفت   نی . در ا ردیگیدر کنار عقل و مکاشفه قرار م  ال، یخ

)جولانگاه   ینیو ع  ینیاست که عبور از جهان زم  نیا  ال ینقش واسط دارد. نقش خ  انیم  نیدر ا   الیکشف قرار دارد. خ  یینها  ةمرتب

 .کندیعقل( را به جهان معنا ممکن م 

انواع متنوّع  الیخ  یعربابن      به  دارا   کندیم  می تقس  یرا  را  ب  یبرزخ  یتیّماه  یو آن  امر متناقض م  نیو حدّ فاصل  . داندیدو 

را از صورت   ایاست که اش  الی. خدهدیرا با هم الفت م  یو روحان  ینقص و کمال است و وجود و عدم، عالم مادّ  نیبرزخ ب  ال، یخ

  ن تری و بزرگ  آوردیو زبان ملفوظ، فروم  یمتن نوشتار  لیاز قب  یایوالا را در قوالب حسّ  ی معان  برعکس و    بردیبالا م   شانیمادّ

 .وجود و عدم است نیصفت آن جمع ب
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اشاره    الیاز خ  یگرید  یا( به قوّه یابداع  الیو خ  طیبس  الیبر آنند، )خ  زیاو ن  انینیشیکه پ  یالیعلاوه بر دو نوع خ  یعربابن     

.  دهدیم یو فلسف یشناختمعرفت یوجوه الیخ ۀ به قوّ یبرزخ الیبا طرح خ یعرب آن ادراک و شناخت است. ابن ةفیکه وظ کندیم

با    یشودتنزّل، وجود، خلقت مطرح م  ، یمانند: تجلّ  یمرتبط است و در کنار کلمات  یشناسیبا دانش هست  الیخ   ، یبُعد فلسفدر   و 

است« )حکمت،    الیو خ  یاست و شروع عروج معرفت با تجلّ  ال یو خ  یبا تجلّ  ی . »شروع نزول هستابدییم  وند یپ   نشیآفر  انیجر

 . دارد  یبستگ الی، به خها و معرفت آن زهایبه اصل چ بازگشتو هم  یاست که هم آغاز هست نیجمله ا نیا ی( معن68: 1385

از معنا به   یمعارف عرفان  ل، ی تأو  ندی. در فرآابدییم  وندیپ  ال یخ  ةبه معنا، با مؤلّف  یعربابن   کردیدر رو  زین  لیتأو  ن، یعلاوه بر ا

با قوس صعود و نزول    وار، ره ی دا  ندیفرآ  نی. اندیآیدرم  ریمتنزّل، به شرح و تفس  یهاواژه   یگرید  ةو سپس در مرحل  ندیآیلفظ فروم

و   کندیرا نازل م  ق یآن حقا  ،یرمز  انیو با ب  کند یرا عارف کشف م  ق یحقا  یعرفان  ةمعنا که در تجرب  نیاست. به ا  سهیقابل مقا

رفت و برگشت    نی. ارودیعارف از اشارت به عبارت، و مجدداً از عبارت به اشارت م  نی. بنابراشود یم  لیتأو  یسپس متن ابداع 

نقش واسط است و   ند، یفرآ  نیدر ا  الیخ  ۀ . نقش قوّمیو نزول شاهد آن هست  صعوداست که در قوس    یبا رفت و برگشت  یمواز

و لفظ؛ و صوت، روساخت)دستور زبان(    یساخت، در ساحت هستژرف   شه، ی. معنا، انددهدیو زبان را سامان م  یمتناظر هست  ةرابط

ساخت زبان، روساخت زبان( را  و لفظ )ژرف  معنااز هر دو سطح    ینقش واسط را دارد؛ چون مفادّ  ال، یدر ساحت زبان قرار دارند. خ

متناظر  شهیساخت و اند( با معنا و ژرفینی)اندام زم هاشه یو شاخه دارد. در نظام متناظر زبان نظام ر شهیدارد. زبان همانند درخت ر

 .( متناظر استییها )اندام هوااست و روساخت و الفاظ زبان، با نظام شاخه

 تقلید از خدا و معنا . 2-2-4

است که   ی. علم و معرفت نوردیآیفکر به دست م  ةاز راه کشف و بدون واسط  یقیمعرفت حق  یعربابن   ةدر عرفان نظرورزان

است    یو نور  افکندیتنها آن است که خداوند در قلب عالم م  حی. معرفت صحدهدیم  یخداوند در قلب هرکس که بخواهد جا

 .گرداندیبه آنان مختصّ م د از بندگانش را که بخواه کیکه خداوند هر  یاله 

 :دی گوی( فتوحات میدر جلد دوم )چهارجلد یعربابن     

تنها خداوند، عالِم است. او تنها   رایز  شود؛یاز خداوند اخذ م  کهنیمگر ا  ستین   یمعرفت  چیه»

و آنچه    میی. ما مقلّد اوابدییراه نم  یاشبهه   آموزدیاست که در آنچه متعلّمش از او م  یمعلّم

 ( 68: 1390 ک،یتی)رک: چنزد اوست حقّ است.«

باشد، او هرگز   امده یدر لسان شرع ن  یعبارت  ای  یاکه اگر کلمه   کندیم  حیو تصر  داندیاز خدا م  دیبه تقل  دیّخود را مق  یعربابن 

 انه؛یو نه به صِرف کشف و ذوق صوف  کندیاستناد م   ی. و در قول به وحدت وجود، نه به صرف عقل فلسفبردیآن را به کار نم 

برگرفته از سبک    زیها را نآن  بی و ترت  نشیچ  یاست. حت   ده یاز خدا به وحدت وجود رس  دیو تقل  بی غ  به  مانیاز راه ا  دیگویبلکه م

 ، یعرب)رک: ابنکندینقل م  زیرا ن  ییایراستا رؤ   نی. و در همداندیم  ی فتوحات را الهام اله   ة. چرا که همشماردیو ساختار قرآن م

1392 :133) . 

 :داندیشناخت را دو نوع م یعربابن 

 . افتدیکه با واسطه اتّفاق م یدی. شناخت تقل2. دیآیبه وجود م ایبا اش یکه از راه ارتباط ذات یشناختن ذات .1

ابن  نظر  داده   یعرباز  راه  از  تقل  یحسّ  یهاشناختن  نم  دیو  حواسّ کسب  حق   شود، ی از  شناخت  از   یامجموعه   یقیبلکه 
نشانه   های دانستن و  اطلاعات  طر  ییهاو  از  که  م  ییهاواسطه   ق یاست  اش  انیکه  ذات  و  انسان  دست    ایذات  به  دارد،  وجود 
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شناخت نادرست و خطا خواهد    نیاز ا  یباشد، بخش مهمّ  یادراک   یحاصل از قوا  یِدتقلی  شناخت  ها. اگر شناخت انساندیآیم
 یبرا  یزان یو عقل است که م  یانسان حواسّ ظاهر  یتنها منبع معرفت  دگاه ید  نیانطباق ندارد. طبق ا  زیبود که با امور واقع ن

درست نادرست  یسنجش  ابنستین  یادارک  یقوا  نیا  یهاداده   یو  داده   ممکن»گاه    دی گویم  یعرب.  واقع   یحسّ  یهااست  با 
صواب    ی که فکر گاه  کند؛ی م  تیاز فکر تبع  زی( عقل ن65:  1391نداشته باشند.«)حکمت،    یانطباق   یانطباق داشته باشند و گاه

  ه باور است ک  نیامّا در ادامه بر ا  داند؛یم  ی دیرا تقل  یـ عقل  یو حسّ  یادراک  یشناخت از راه قوا  یعربخطا. ابن  یاست و گاه
راه دارد و   کیتنها    ا، یاز اش  یو ذات  واسطهیشناختن ب  ی: انسان برادیگویوجود ندارد و م  ق ی درک حقا  یبرا  د یبه جز تقل  یراه

 . (66دارد)همان:  ایاز اش واسطهیو ب یاز خداوند است. چرا که تنها خداوند شناخت ذات دیتقل زیآن ن
ا      ز، ی ن  رعرفایغ  یِدی است که در ادراک تقل  نیا  دهدیم  یو عقل  ی گاه ادراک حسّبه صواب بودن گاه   یرأ  یعربابن  کهنیعلّت 

بنابرا  دیتقل  یاندک  زانیم دارد.  آنجا که در نظر  نیاز خداوند وجود   یِ نظر  یهاو دانش   یرکشفیبر مواد غ  یمبتن  یِعلم  یِهاه یاز 

افراد    ةو ذومراتب است و در هم  یکیتشک  یاز خداوند امر  دیتقل  م، یی بگو  میتوانیم  م،ینیبیم  ییهارابت بر کشف و شهود ق  یمبتن

بودن   یکیاثبات تشک  یمنجر شود. برا  ینینو  ی هادگاه یبه د  تواندی به دنبال دارد که م  یایشناختزبان   جیمسئله نتا  نیوجود دارد. ا

عارفان و   یو الهام   یکشف  یهادگاه ید  نیلازم است ب  کنند، یم   دیاز خداوند تقل  یدرجاتها به  انسان  ةهم  نکهیاز خداوند و ا  دیتقل

  ن یدر هم  زی و هوسرل ن  دگر ی مثل ها  یلسوفانیف  دگاه ی ارائه شود. آوردن د  ییهادارند، شباهت   یستی الیماتر  یکه مقدّمات  ییهادگاه ید

 .راستا انجام شد

نتا   گرید  یکی معرفت  جیاز  هست  یشناختمباحث  تجرب  ریپذان یب  یعربابن   یشناختیو  ابن  یعرفان   ةبودن  گرچه   یعرباست. 

نگاه به    نی. ا دیرس  جهینت  نیاو به ا   یشناسیو هست  یشناساز معرفت  توانیم  ینکرده است؛ اما به طور منطق   انیرا ب  یانکته  نیچن

و    ، یعرفان  ةتجرب  عرفان  درنوآورانه  اول  پ  یمقابل سنّت  ب  یعرفان  ةتجرب  انینیشیاست؛ چرا که  اعتقاد   دانستندیم  ریناپذانیرا  و 

ذات خدا و   نیجهت ب  نیهستند و بد  یها برزخاسم   یعربابن  دگاه ینارسا و گنگ است. از د  ، یداشتند کلام ملفوظ در برابر معان 

هست شماراسم   ق یحقا  ، یجهان  همان  به  هست   یها  نظام  در  پذ   انیجر  یکه  کثرت  لباس  دلا اندرفته یدارند،  از  برا   یل ی.    ی که 

از خداست و علاوه بر   دیمعتقد به تقل  یعرباست که ابن  نیاقامه کرد، ا  توانیم   یعربدر نگاه ابن  یعرفان  ةبودن تجرب  ریپذانیب

 .داندیم یبیآثار خود را هم در معنا و هم در صورت، اظهار الهامات و مکاشفات غ ن، یا
 

 تقلید از خداوندتشکیکی بودن  •

تقل  یکی اثبات تشک  یبرا معرّف  دی بودن  بر   ن تریلازم است. مهم  یشناختمعرفت   یل یدلا   ةارائ  ، ینیقرائن ع  یاز خداوند علاوه 
م  یایشناختمعرفت   لیدل ا  توانیکه  کرد  حتّ  ن یاقامه  که  پا  ز ین  یعلم حصول  یاست  بد  یةبر  و  شکل   یحضور  اتیّه یمقدّمات 

ا از  است.  فرد  نی گرفته  هر  علم حضور  یدرجات  یرو  دل  یاز  دارد.  عرب  ن یا  گرید   لیرا  ابن  که  واحد    قتی»حق  یاست  را  وجود 
ن  یتکثّر  چگونهیکه ه  داند، یم براساس تع  ستیدر آن راه  از    ةهم  بیترت  نیخداوند است. به هم  ناتیّو تعدّد و تکثّر  موجودات 

انسان محلّ تجلّ ن  ود( و چون وج77:  1389و ظهور ذات خداوند است.«)حکمت،   یجمله  از ذات خداوند است    ز یانسان  برگرفته 
 ة باچ یدر د  یعرباست که ابن   یانکته   گر، ید  ل یدر نوع انسان باشد.  دل  یبه درجات  زیکه کسب معرفت از خود خداوند ن  دیآیلازم م

  ی اله   ۀ اراد  ةمثاب  هب  یاهمّت را در وجود انسان قوّه   یعنیکرده است.    ادیالحکم آورده و از خداوند به عنوان ممدّ الهمم  فصوص 
م53:  1392  ، یفی)عفداندیم مدد  را  همّت  آنچه  و  مس  ضی ف  رساندی(  از  که  است،  افاضه    ر یخداوند  خاتم  حضرت  مشکات 
 تیّدر عالم واقع تصرّف کند و دست به خلاق  یعنیمتّصل؛    الی از قلمرو خ  رونی ب  تواندیاست که م  یا)همان(. همّت قوه شودیم

ابن  با همّت خود مدی گویم   یعرببزند.  )ابن   یزی چ  تواندی: »عارف  باشد.«  از همّت وجود داشته   ، یعربرا خلق کند که در خارج 
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  قول یأن    ئاًی»انّما امره اذا اراد ش   ةف یشر  یةآ  لیذ   یعرب. ابن بردیخلّاق م   لیّاز همتّ، آن را در قلمرو تخ  فیتعر  نی ( ا9؛  6: ج1420
قول او.    یاراده و سوم   یگرید  ، تعالیذات حق  یکیوجود دارد: »   زیو خلق سه چ  نیتکودر امر    دی گوی( م82  س، ی)   کون« یله کن ف

  ثیح  نیعبارت است از ذات انسان، از ا  یبزند؛ اوّل  تیّو خلاق  نی دست به تکو  تواند ی رو م  نیهر سه وجود دارد و از ا  زیدر انسان ن
  ی است و آن همّت است و سوم  ی اله   ۀ اراد  ةبه مثاب  سانکه در ان  یزیعبارت است از آن چ  یاست. دوم   نیخدا در زم  ةفیکه خل

  (103، 3: ج1420 ، یعربنطق است که معادل قول خداست.« )ابن
  ی برا  رد؛یگی م  جهینت  داندیصِرف را توأم با خطا م  یاز آنجا که به اتحّاد عاقل و معقول معتقد است و شناخت عقلان  یعربابن 

که همانند خداوند شود و همانند خداوند شدن از    داندیم  نیاز خداوند است. فطرت و ذات انسان را ا  دیخطا تنها راه، تقل  نیرفع ا
( از  71-70:  1393ما شود. )حکمت،    یقوا  ریکه خداوند گوش و چشم و سا  ییممکن است؛ تا جا  نوافلراه کثرت طاعات و قرب  

  ی است، امر  قیبه حقا یذات یکه معرفت و علم زیاز خداوند ن دیتقل  میریگیم جهی است؛ نت یکیذومراتب و تشک یآنجا که قرب امر
 . است یکی ذومراتب و تشک

 استقراء و نظریه معنا . 3-2-4

 یو برخ  داندیم  زیجا  یاتیّقائل است و به کار بردن آن را در مباحث اله   یگاه یاستقرا جا  یخود برا  یشناسدر معرفت  یعربابن 
که اعتقاد دارد همواره    بیترت  نیاست. به ا  یو جزئ  یکلّ  یهاجهان  نیارز بروابط هم   یها و برقراراستقرا   ةجینت  زی او ن  یهاافته یاز  

لا  کلّ  یجزئ  اجزا،   ن یتری تجزّیتا  ابن  یبر  است.  اله   کهنیا  ۀ دربار  یعربمشتمل  در  استقرا  ا  اتیّچرا  است؟  استدلال    نگونهیمجاز 
است شفاعت خواهد    نیالرّاحمکه ارحم   زیپس خداوند ن  کنند، یو مؤمنان شفاعت م   امبرانیفرشتگان و پ  امتیکه چون در ق  کندیم

 هاستی خوب  ةکه اصل هم  زی و خداوند ن  گذرندیم  شی خو  کی ن  یخو  لیبه دل  امبرانیو پ  ایکه مؤمنان و اول  بی ترت  نیکرد. به ا
خود    حی: »مسلم در کتاب صحکندیمستند م  ی قدس  ثیحد  کی . و آن را به  میارا استقرا کرده   ن یقطعاً شفاعت خواهد کرد و ما ا

م  یقدس  یثیحد نقل  رستاخ  کندیرا  روز  در  خداوند  النبدی فرمایم  زیکه  شفع  و  الملائکة  شفعت  بق  ونیّ:  و  المؤمنون  شفع   ی و 
 یباق  نیالراحمشفاعت کردند. حال ارحم   زیهم شفاعت کردند و مؤمنان ن  امبرانی: فرشتگان شفاعت کردند و پیعنی  ن، یالرّاحمارحم 

 ( 276؛ 3: ج1386 ، یعربمانده است«.)رک: ابن
عام و کلان را در   میاست که او مفاه نیگرفت ا جهینت توانیم یعربابن یفکر یآنچه از مفهوم استقرا و سنجش آن در مبان 
ضرب   یمفهوم  گرید  یهااوّل در حوزه   یمفهوم  ۀ که از حوز  یاینظر  یو متناسب با مبنا  کندیضرب م   گرید  یمفهوم   یهاحوزه 

 ی مخصوصاً در لوازم جزئ  ، یعرب مستخرج از عرفان ابن   مِیمفاه  نیاز ا  یاریمنظر بس  نی. از ایآوردبه دست م  یج ی کرده است، نتا
 .استقرا است یمنطق ةجی او، نت یهاه ینظر

او به صورت    یه یـ تنز  یه ینگـاه تشب  ـکیالکـتید  تیّدارد، ماه  وندیاو پ  ییمعـنا  یةکه با نظـر  یعـربدر عرفان ابن   گرید  ةنکت
 ه یطرف رابطه، تشب  کیکه    ستیمعنا ن  نیتوأمان اعتقاد دارد به ا  هیو تنز  هیبه تشب   یعربکه اگر ابن  یمعن  نیتودرتو است. به ا

  ش ی ثابته پ  انیسخن از اع  یوقت  زین  د یمطلق؛ بلکه در عالم تجر  هی طرف رابطه، تنز  ک یاست و    هیباز هرگونه تش  یمطلق و خال
نحو  د، یآیم عدم  ی به  م   انیاع  یبرا   یوجود  اسمائ   شودیقائل  نکاح  از  اسمائ  یکه حاصل  نکاح  از  بودن  و حاصل  را   یهستند 
مثال   ی. براستین  یه یتنز  یاز عناصر  یخال  ز یزبان ن  یه یشبوجه ت  بیترت  نی. به هممیریدر نظر بگ  انیاع  یه یوجه تشب  میتوانیم

انسان ب  ی قدر  یهر  شهود  نسبت  واسطهیاز  به  و  دارد  تقل  یرا  خدا  از  ناخودآگاهانه  و  بنابراکند یم  دیاندک  ن  دیتقل  نی.  خدا   ز یاز 
 ی نشده است؛ اما از برخ  انی ب   یعربدر آثار ابن   مایاز خدا مستق  دی . ذومراتب بودن تقلستیذومراتب است و فقط مختص عرفا ن

هم از    زیقرار داده است، و نفس انسان ن  یو باطن  یظاهر  یز ی هر چ  ی: »خداوند برامیریبگ  یاجه ینت  نیچن  میتوانیمطالب او م
را ادراک    یگر یو به باطنش امور د   شودیم  ده ی خارج نام  ای  نیکه ع  کندی را ادراک م  یلذا نفس با ظاهرش امور  زهاست، یچ  ةجمل

  یدر توان تمام ماسو  رایز  گردد، یو خداوند هم ظاهر است و هم باطن، پس ادراک بدو واقع م  شود، یم  ده یکه »علم« نام  دینمایم
 ی. و تجلّدینمایآنچه که در او قرار داده است، ادراک م  ةبلکه آن را به واسط  د، ی ادراک نما  شی را به نفس خو  یزی که چ  ستیالله ن
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بر هر کس تجلّ  ی حقّ  عالم   کندی م  یکه  از هر  غ  یو  م  بیاز  )ابن   خواهدی و شهادت که  است.«  »الظّاهر«  اسم  از   ،یعربباشد، 
 .( 259؛ 2: ج1383

 اشارت و عبارت . 4-2-4

نگاه عرفا دوگانگ بن   یدر  بر  باطن قرآن دارد. ظاهر قرآن همان معن  یتفاوت  ادی»عبارت« و »اشارت«  و    یاست که ظاهر و 
است؛ اما باطن    یمعن  یبرا  ی قرارداد  یاواژه و ساختار، نشانه   دگاه ید  نی. در اابدییآن درم  یاست که هرکس از ساختار زبان  یامیپ

ها اشارت دارد. بحث زبان اشارت و زبان عبارت در عرفان قرن ششم بدان  یساختار زبان  نیدارد، که هم  یترژرف  یهاه یقرآن لا 
اشعر کلام  گفتمان  در  خاص  طور  اشعر  یبه  گرفت.  دارا  انیقوتّ  را  خدا  م  یکلام  وجه  از    دانستندیدو  را  آن  جدا    گریکدی و 

  روی   و .  سوستثابته و عالم اسما هم  انیاع  ۀ دربار   یعربابن  دگاه یکه با د  دانستندیآن را همان علم خداوند م  یسو  کی.  کردندیم
زبان شکل داد.   ۀ عرفا را دربار  دگاه ی بود که د  انیاشعر  ةدوگان  دگاه ید  نی. همدانستندیبر زبان بشر م  یآن را مبتن  گرید  یو سو

است که در نفس متکلّم است و    یایمعان  ، یکلام نفس   تیّو معنوى است. و ماه  یمتکلّمان اشعرى اعتقاد دارند، کلام خداوند، نفس
متکلّم ثابت هستند و با متفاوت شدن عبارات    ریاست که در ضم  یایمعان  ، یو زائد بر ذات است. مراد اشاعره از کلام نفس   می قد
ن امر یا  ی. متکلّمان اشعرکندیمحاکات م  اشی که قصد سخن گفتن دارد، با الفاظ از مقاصد باطن  یانده ی. هر گوکندی نم  رییتغ

تعب  یباطن نفس  ریالضّمیاز ماف  ریو  ا  ینی. جوندیگویم  یرا کلام  قولدیگویم  باره نیدر  به نفس متکلّم که    ی: »کلام  قائل  است 
 (46 : 1416 ، ینی.«)جوکنندیدلالت م یها بر آن معانها و اشاره عبارت 

در فتوحات صفات »متکلّم« و »قائل« خداوند    یعرباز مباحث مهم ابن   یک یاعتقاد دارد و    یبه کلام نفس  ز ین  یعربابن     
نگاه   نی. در اشودیاز نظر او کلمه محسوب م  هاست یبلکه هرآنچه کاشف نهان  ست،ین  یفقط متوقف بر کلام لفظ  یعرباست. ابن

خداوند و کاشف از نهان وجود است و    یتجلّ  یهست  ة کلام هستند. و هم  ند، یهای نهان  ۀ هارکنندکه اظ  زی علاوه بر الفاظ، مخلوقات ن
 .شود لیالله تأوکلام  ةبه منزل دیبا

آن   یبرا  یانهیگاه و آجلوه   ایو    ی از زبان اله   یآن، بازتاب  ی عرف  یهادلالت  دگاه یرا از د  یزبان انسان  لیدل  نی بد  زین  انیصوف
 ی دارد، اما بواطن  یو قرارداد  ینیع  یهانوشته شده است و دلالت  ی. زبان قرآن درست است که به زبان ملفوظ بشرشمارندیم

 م، ی گرفت  جهیاز خدا و ذومراتب بودن آن نت  دی آن است. براساس آنچه از بحث تقل  ینیع  یهادلالت  زا  ترعیو وس  ترق یدارد که عم
غ انسان   ای   یراشاریزبان  معان   زی ن  یعاد  یهازبان  خود،  باطن  معان  یکشف  یدر  منتها  هزارتو  یکشف  یدارد.  در  و  اندک   یآن 

است و وظ  ینیع  یهاعلقه  ا   ةفیپنهان شده  زدو  نیعارف  با  که  تا خحجاب   نیا  دناست  دهد  اجازه  تجلّ   الیها،   ق یحقا  گاه یاو 
عارف آشکار    یبرا  زین  یزبانِ اشار  یصورت است که معان  نی از خداوند باشد. در ا  یکامل  ۀ دکنندیتقل  ق یطر  نیشود و از ا  یکشف

پالا   شود؛یم با  تا    واهدفراهم خ  یانهیزم  نی از خداوند خواهد داشت و هم  ی کامل  دیتقل  الیخ   ال، یخ  شیچون   اشاری  زبانکرد، 
 .درک کند زی خداوند را ن

تنز       با کلام خدا متفاوت است. کلام خدا ظهور  اع  کیالکتیمطلق و د  هیکلام بشر  امّا کلام بشر    ان یاسما و  ثابته است؛ 
تقل هم  یدیحاصل  است.  عرف  دیتقل  نی ناقص  زبان  در  م  یناقص  نظر  یعربابن  یمعنا  یةنظر  یمبان  ن یب  شودیباعث   ی هاه یّو 

است که   یالفاظ  ۀ کنندو وضع  کندیم  دیکامل از خدا تقل  یزانی . انسان کامل به مباشدوجود داشته    ییهای ارزمعاصر هم  ییمعنا
  ، یفیاست«)عف  ی اسماء و صفات اله   ةهم  ریتامّ و فراگ  یکرده است. چرا که »انسان کامل مجلا   ریهمان الفاظ را تقد  زیخداوند ن

 .خواهند داشت را یژگ ی و نیکه مقلّد خدا هستند، ا یزانیبه م زین نی( و مؤمن107: 1392
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 یریگ جهینت. 5

و    شودیمشتمل م  زیرا ن  یشناختی مباحث هست  نی تریو جزئ  دیآیاو به کار نم  اتیاله   حیفقط در توض  یعربابن   یاصول فکر
بر اجزا را  ن  یجهان کلّ  بر کلّ  یجزئ   یعرب ابن   ی آرا  لیدر تحل  یکهبه طور  دهد، ی م  یتسرّ  ز یکلّ   ی . مبتنمینیبیمشتمل م  یرا 

علم حصول  مقدّمات حضور  یبودن  اسمائ  یبر  تناکح  مبحث  آرا  یو شباهت  پارادوکس  دگریها  ی با  نظر  کالیو  هوسرل    یةبودن 
ذومراتب است و فقط مختصّ   یاز خداوند امر  دیتقل  کندیاثبات م  ، یناسوت  یالتفات از وجه   کیو نوئت   کیمعنا و وجوه نوئمات  ۀ دربار

و هم در   یهم در ابعاد جلال  ،ی زبان و نطق آدم  نیبرا. بناکنندیم  دیاز خدا تقل  یکیتشک  یموجودات به نحو  ةو هم  ستی عرفا ن
الفاظ منکشف   یه یو تنز  یتر به سطوح جلالکامل  یدیخدا با تقل  یایاول  الیکه خ  یمعن  نیاز خداست. به ا  دیتقل  ةجینت  یابعاد جمال

  ن یهم  الیو در عوض خ  شودیالفاظ منکشف م  یه یو تنز  یبه سطوح جلال  ترنییپا   اریبس  یناسوت در سطح  یاهال  الیو خ  شودیم
  یعربمباحث عرفان ابن  نیتریادینطق با بن  ۀ . مبحث الفاظ و قو شودیالفاظ منکشف م  یه یو تشب  یبه سطوح جمال  شتریدسته ب

 . ستین ریپذل یالفاظ تحل یالفاظ جز با نقب زدن به سطح جلال تیّمنظر ماه نی. از اابدیی م وندیپ

و زبان    ی در نسبت آن با هست  الیگرفت، خ  جهینت  توانیآن، م   یبرزخ  تیّ و ماه  الیخ  تیّ ماه  ۀ دربار  یعربابن   دگاه ی د  ۀ دربار
دارد. و م لفظ    تواندینقش واسط  و  نظام متناظر  ژرف  ایساحت معنا  لفظ همانند  را جمع کند. ساحت معنا و  ساخت و روساخت 

 .متناظر هستند درخت،  کی ییهوا یهاو اندام  هاشه یر

تشک درجات  بودن  نتا  یکینامحدود  از  ا  ی عربابن   یتلقّ  گرید   جیمعنا  به  اول  لیدل   نی است،  در وضع  واژگان  باق   یةکه    ی خود 
 دا یپ  نیّمتع  یو هر واژه دلالت  کندیم  رییتغ  یواژگان وضع  یمعان  ، یطیعوامل مح  ، یخیتار  ۀ ، دورو با توجه به فرهنگ  مانندینم
 یزبان  چیمعتقدند در ه  زیشناسان ناز زبان  یگونه که برخ. همانستین  یمعن  کی به    قاًیدق  زین  مترادفشبا واژگان    یکه حتّ  کندیم

 ی هایارزباشند در کاربرد متفاوت خواهند شد. تشابهات و هم   فیرداگر دو کلمه ظاهراً هم، هم   یمترادف وجود ندارد. و حتّ  ۀ واژ
زبان اله   یشناختمباحث  مباحث  با  م  یعربناب  یاتیّمعاصر  حت  دهدینشان  تحصّل  یکه  دانش  و  مدرن  ن  یعقل  بشر  با   ز، یامروز 

اندک   یرا دارد و به نسبت  واسطهی از شهود ب  ی ولو غرق در ناسوت، قدر  یاز خداوند است. چرا که هر انسان  دیبر تقل  یمبتن  یدرجات
به   یعربکه اگر ابن  یمعن  نیتودرتو است. به  ا  ی کیالکتیبر د  یمبتن   یعربابن  ییمعنا  ةـّی. نظرکندیم  دیو ناخودآگاهانه از خدا تقل

طرف   کیاست و    هیاز هرگونه تشب  ی مطلق و خال  هیطرف رابطه، تشب  کیکه    ستیمعنا ن  نیتوأمان اعتقاد دارد به ا  هیو تنز  هیتشب
قائل    انیاع  یبرا   یعدم  وجودِ  یبه نحو  د، یآیم  شیثابته پ  انیسخن از اع   یوقت  زین  دیمطلق است؛ بلکه در عالم تجر   هیرابطه، تنز

کلام   یعنی  ست؛ین  یه یتنز  ی از عناصر  یخال  زیزبان ن  یه یوجه تشب  بیترت  نیهستند. به هم   یکه حاصل از نکاح اسمائ   شودیم
مخاطب قرار دادن  یبرا یرو به عالم معنا دارد که الفاظ متنزّل آن عالمند از طرف یبلکه از طرف ست؛یمطلق ن  یه یتنز ، ینیمتون د

 د.رویدارد، به کار م یشتر ی ب ةچه بسا غلب شانیکه ابعاد ناسوت ییهاسان ان
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 موحد، صمد موحد، چاپ ششم، تهران: نشر کارنامه. یمحمدعل حی ، ترجمه و توضالحکم(. فصوص 1392)___________ -

 تهران: مرکز.  ،یفاطم  دون یفر  ة ، ترجمهوسرل یهاشه یاند(.  1389)دیوید بل، -

 نصرالله حکمت، چاپ اول، تهران: فرهنگستان هنر.  ،یدر گلشن راز شبستر الیخ  کیزیمتاف(. 1385نصرالله) حکمت، -
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سال اول،    ،یشناختی هست  یهاپژوهش  ة دو فصلنام  ،یعربابن  یشناساز خدا در معرفت  دی تقل  یةنظر(.  1391)_____________ -
 . 70-57. ص1391، بهار و تابستان 1ۀ شمار

 چاپ اول، تهران: علم.   ،یعربدر عرفان ابن یمباحث(. 1389)_____________ -

 چاپ اول، تهران: الهام.   ،یعربابن یشناسدر معرفت از خدا دی تقل یةنظر(. 1393)_____________ -

 چاپ اول، تهران: ققنوس.   ،دگریها ة شیو زبان در اند یهست(. 1397طالب) ،یجابر -

 نوربخش، تهران: فرزان روز. ماساداتیو س  دعربیحسن س  ة ترجم ،فاتی تعر(. 1394)فی دشریس ،یجرجان -

 چاپ پنجم، تهران: ققنوس. ،یدارشناسیپد ة و زمان  نهیزم(. 1395)اوشیس ،یجماد  -

 .ة ی: دارالکتب العلمروتی، چاپ اول، بأول الاعتقاد یالارشاد إلى قواطع الأدلة ف (.1416عبدالملک)  ،ینیجو -

 چاپ ششم، تهران: انتشارات دانشگاه تهران. ،یعرفان اسلام ة برجست  ۀ چهر  یعربابن نیالدییمح(. 1390محسن) ،یریجهانگ -

 چاپ هفتم، تهران: هرمس.  ان،یاختلاف اد ة و مسئل یعربابن ،الیعوالم خ(. 1394)امیلیو ک،یتیچ -

تهران: پژوهشگاه فرهنگ و    ،یفطورچ  روزیف  ة ترجم  ،یعرفان  یاز منظر  کیو هرمنت  یشناس معرفت(.  1390)____________ -
 .یاسلام ة شیاند

 ، چاپ اول، کرمان: انتشارات خدمات فرهنگى کرمان.گلشن راز(. 1382محمود)  ،یشبستر -

 تهران: طراوت. ،یعربابن دگاه یوحدت وجود از د(. 1388)یمرتض ،یشجار -

 چاپ سوم، تهران: انتشارات الهام.  ،یعربالحکم ابن بر فصوص  یشرح(. 1392ابوالعلاء) ، یفیعف -

 . یو فرهنگ یتهران: علم ،یانیآشت  نیالددجلالی، به کوشش سالحکمشرح فصوص (. 1375محمدداود) ،یصریق -

 .یچاپ اول، تهران: جام ،یعربالحکم ابنفصوص ة شرح و ترجم(. 1391)نیحس ،یدیمر -

 مهرداد پارسا، چاپ اول، تهران: شَوَند.  ةترجم ، دگریها ة بر فلسف یامقدمه (. 1398)کلیما واتز، -

سوف(.  1369) محمدیعل  ،یولو - د  ا،یممرا،  از  )لوگوس  مس  هودی  دگاه یکلمه  مجل(تیحیو  انسان  ة ،  الزهرا،   یعلوم  دانشگاه 
 .18-11، ص2ۀ شمار
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