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The concept of the spiritual veil (ḥijāb) as a barrier on the path of mystical wayfaring is 

one of the most significant topics in Islamic mysticism. A spiritual veil obstructs the 

seeker’s attainment of Divine gnosis, presenting a formidable challenge to overcome. 

Therefore, this theme has been extensively addressed in Sufi texts. Each mystic has 

approached the subject of spiritual veils from their own unique perspective, shaped by 

specific mystical and intellectual considerations. Among these, Abū ʿAbdullāh al-Niffarī 

and Ibn ʿArabī have offered some of the most detailed and comprehensive discussions on 

the matter. This article begins by exploring the views of early Sufis on the spiritual veil 

and then delves into the ideas of al-Niffarī and Ibn ʿArabī, focusing on their conceptions of 

the quiddity of the spiritual veil, its typology, the method of traversing it, and the identity 

of the most challenging veil to penetrate. It appears that Ibn ʿArabī was significantly 

influenced by al-Niffarī’s novel ideas on the spiritual veil, as evidenced by Ibn ʿArabī’s 

frequent and laudatory references to al-Niffarī’s discussions. The two mystics share a 

similar perspective on three of the four aspects under consideration. Regarding the quiddity 

of the spiritual veil, both thinkers perceive every ḥijāb as nothing more than a 

manifestation of “God’s Face.” Concerning the most challenging veil, both identify the 

“human soul” as the greatest ḥijāb. As for the means of traversing the veil, they agree that 

only God’s “light” and “guidance” can enable one to penetrate it. While their typologies of 

the spiritual ḥijāb differ, both mystics ultimately assert that “everything is a ḥijāb.”. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The concept of spiritual veil (ḥijāb) as a barrier between the seeker and God has been a fundamental 

topic in Islamic mysticism. This research examines how Abū ʿAbdullāh al-Niffarī’s innovative 

approach to understanding mystical veils influenced Ibn ʿArabī's later theoretical framework. This 

study explores the shared perspectives of these two thinkers on the nature of veils, the methods for 

traversing them, and the ultimate purpose of such a journey within mystical experiences. 

Research Findings 

The present study reveals a number of key findings in four main areas: 

 

1. Nature of the Veil: 

- Both mystics view veils as manifestations of Divine presence rather than mere obstacles. 

- They understand veils as necessary aspects of human perception of Divine reality. 

- Each veil is seen as a manifestation of God’s Face (wajh). 

 

2. The Greatest Veil: 

- Both thinkers identify the human soul (nafs) as the most significant barrier. 

- They emphasize how self-awareness creates the primary veil between the seeker and God. 

- The persistence of human soul in one’s existence is viewed as the fundamental obstacle. 

 

3. Methods for Penetrating the Veils: 

- Both emphasize Divine light (nūr) as the primary means of penetrating veils. 

- They stress that only divine guidance can remove veils. 

- Human effort alone is seen as insufficient for true unveiling. 

Conclusion 

This research demonstrates the significant influence of al-Niffarī’s thought on Ibn ʿArabī's 

understanding of mystical veils. Their shared perspectives on the nature, function, and methods of 

traversing spiritual veils reveal a sophisticated theological framework that continues to inspire Islamic 

mystical thought. This study highlights how both mystics understood spiritual veils not merely as 

obstacles but as necessary manifestations of Divine truth within human experience. 
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  ها:واژه کلید

 ، ینفّر   ،یحجاب عرفان

 خرق حجاب. ،یابن عرب

مطرح شده است. چراکه    یدر عرفان اسلام  ربازیاست که از د  یمباحث   نیترعنوان حائل و مانع سلوک از مهمحجاب به
عوامل سبب شده   نیدارد. ا  یرو  شیبس دشوار پ   یکشف آن، کار  یو سالک برا  شودیم  یقیحجاب، مانع معرفت حق

دربار تصوّف،  و  عرفان  متون  اکثر  در  تا  هر    ۀاست  بحث شود.  اساس    یعارفآن  بر  پرداخته،  موضوع حجاب  به  که 
مطالب مربوط    یو ابن عرب  یابوعبدالله نفِّر  انیم  ن یآن اظهارنظر کرده است. در ا  ۀخود، دربار  یو فکر  یمشرب عرفان 

  ر و عرفان را د هیمتقدّمان صوف  یهادگاهینوشتار، ابتدا د نی اند. ما در امطرح کرده قیبه حجاب را به صورت مدوَّن و دق
و    نیحجاب، دشوارتر  تی و ماه   یستیرا در چهار محورِ: چ  یو ابن عرب  ینفّر  اتیکرده و سپس نظر  انیباب حجاب ب

بررس  نیترنیسنگ حجاب،  انواع  و  حجاب  طرح  و  کشف  راه  تحل   یحجاب،  نفّرمیاکرده   لی و  ا  ی.  از  هرکدام   ن ی در 
 رو یدر باب حجاب، کاملاً پ   یبوده است. ابن عرب  سابقهیب  ی ارائه کرده است که در عرفان اسلام  ینینو  دگاهیمحورها د

دو عارف در سه موضع از   نیکرده است. ا  شیرا مطرح و ستا  یو  یهاهیکرده و نظر  میاست و بارها از او تکر  ینفّر
از »وجه خدا«   یحجاب، هر دو عارف هر حجاب را صرفاً صورت   تی مشترک دارند: در باب ماه   دگاهید  ادشده،یمواضع  

راه کشف حجاب، هر دو   ۀو دربار  دانندیحجاب م  نیرا بزرگتر  «ی حجاب، هر دو »نفس آدم  نیبزرگتر  ۀ. درباردانندیم
و »هدا که »نور«  است. همچن  ت«یمعتقدند  راه خرق حجاب  تنها  انواع حجاب،    نیا   نیخداوند  در  اگرچه  عارف  دو 

 . حجاب است« زیآنان معتقدند که »همه چ یدارند، اما هردو ی متفاوت یبندمیتقس

 . 69-84(، 31) 16، نامه عرفانپژوهش. یدر بحث حجاب عرفان یبر ابن عرب  ینِفَّر   ریتأث (. 1403) علیرضا، نژادحاجیان  ؛سیامک، سعادتی:  استناد

                 DOI: http//doi.org/10.22034/16.31.3 
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   مقدمه. 1

شده و به    کی به خدا نزد  تواندیاست که عارف تا چه اندازه م  نجایمهم ا  ۀبه معرفت است. اما نکت  دنیعارف، رس  ییمقصد نها
آ نائل  اسلامدی معرفت  عرفان  در  متضادّ  اتیّنظر  ، ی.  گاه  و  هم  ۀ دربار  یمختلف  اماّ  دارد؛  وجود  در    ۀمعرفت   دگاه، ی د  کی عرفا 

او وجود ندارد.    یقیشناخت حق  یبرا  یمثال ابونصر سرّاج معتقد است: راه  ی.« براستین  کنمم  یاند که »معرفت ذات اله متّفق 
توانِ   ، یاده یآفر  چیشناخت خدا را ه  قت یاست و حق  انده یها و صفات خود را نماتوان آنان، نام  ۀ اندازمردمان به  یچون خداوند برا 

نفّر89:  1382ندارد)سرّاج،   افتیدر ن:  ستا  ده یعق  نیبر هم  زین  ی(.  من به هر   ست؛یمعرفت و شناخت من]خداوند متعال[ ممکن 
  تواند یعارف م  حال، ن ی( باا16:  1397، یو مخلوقم به ساحت شناخت من راه ندارد. )النفّر  کمینزد  یاز خودش به و  شیب  یمخلوق

 ابد. ی( دست تعالیبه مراتب مختلف معرفت )به جز معرفت ذات حق  یدرون تیبا توجه به استعدادها و ظرف

خدا    انی است که م  یبه معرفت، فواصل  دنیموانع رس  نیتراز مهم   یکیبا معرفت دارد؛ چراکه    یبحث از حجاب، ارتباط تنگاتنگ
: دی گویعلت وجود حجاب در سلوک م  ۀ دربار  ی القضات همدان  ن ی. عشودیم  ریو سالک وجود دارد که از آن با عنوان »حجاب« تعب

وى پخته گردد تا طاقت بار کشیدن    ۀ روز دیدها در راه نهادند؟ از بهر آنکه تا عاشق روزبه ها و حجاب پرده   همهنی»دانى که چرا ا
 (104: 1341القضات،  نیحجابى.«)علقاء اللّه آرد بى 

 لیکه سالکِ طالب را از ن  ندیرا گو  یابونصر سرّاج است: حجاب هر نوع سدّ  فیآمده از حجاب، تعرعمل به  فی تعار  نیاز نخست
که   داندیبر قلب م  هاده یرا »نقش بستن صورت پد  یحجاب عرفان  ، ی( جرجان352:  1914. )سرّاج، داردیبه مقصود و مقصد بازم

که مطلوب را از   یزیحجاب گفته است: »هر چ  ۀ دربار  ی( عبدالرزّاق کاشان37:  1370، ی.« )جرجانگرددیم  قتی مانع از درک حق
شده   یمعرف  ن یچننیحجاب، ا  زین  هی( در معجم اصطلاحات صوف253:  1426، یمستور کند، حجاب است.« )کاشان   دگانتی برابر د

 (  73:  1993خزام،  یب.« )انور فؤاد اردیگیمقصود و طالب آن قرار م انیاست که م یاست: »حائل

فهم، »کشف«   نیا  یواژه برا  نیترجی. راپوشاند یاست که وجهِ دل را م  یهمان رفع حجاب   ،یقیفهم حق  ، یدر عرفان اسلام
ا )به  نیاست.  بار  رفته است. در مهمواژه چهارده  به کار  استعمال عرفان  نیترصورت فعل( در قرآن  از جهت  واژه،    نیا  یموضع 

: »لَقدَْ کنُْتَ فیِ غَفْلَۀٍ مِنْ هَذَا فَکَشفَْنَا عَنْکَ غِطَاءَکَ فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ  دهدی مورد خطاب قرار م  ست، را که تازه مُرده ا  یخداوند، نفس
پس    شود؛یاست که با حجاب مترادف دانسته شده است و به هنگام مرگ برانداخته م   یاز واژگان  یک ی( »غِطاء«  22حَدِیدٌ« )قاف/ 

است که چرا طلب موت    قتیحق  نیا   یایگو  ییتنهابه   هیآ  نی مشاهده خواهند کرد. ا  یو روشن  حوضوهمگان به هنگام مرگ، به
 (247: 1389ک، یتیاست. )چ یعرفان اتیادب نیمضام ن یتریادیاز بن یکی)فنا(،  یاریاخت

لَأحْرَقَتْ   انیرا بن  یبحث حجاب عرفان  امبر، یپ  ثیحد  نیا لَوکَشَفَها  نُورٍ و ظُلمۀٍ  لِلّه سَبْعینَ ألفَ حِجابٍ مِن  نهاده است: »إِنَّ 
بَصَرُهُ مِن خَلقِه.« )مجلس  ا  انی( مطلب شا45/ 55:  1404، یسُبَحاتِ وَجهِهِ ما أدرَکَهُ    کیاست که »نور«    نیا  ثی حد  نیتوجه در 

  ن یو »کشف« است؛ امّا هم  یینای( است. چراکه نور، ابزار بکالی )پارادوکس  یضیکاملًا نق  ریتعب  کی   نیشده است و ا  وانحجاب عن
م حدّ  تواندینور  د  یبه  مانع  و  حجاب  خود،  که  باشد  ن  د یدرخشان  عرفا  حد  زی بشود.  به  توجه  مسئل  ادشده، ی  ثی با  حجاب   ۀبه 

بر اساس تجرب  انواع مختلف  یو مشرب فکر  یعرفان  ۀپرداخته و هرکدام  برون  یبرا   یخود،  راه  قائل شده و گاه،  از آن  آن  رفت 
 اند. کرده  انیب زیحجاب را ن

ها  ینوران  »حجاب واژه  د  ی رمز  یاز  از  مانع  حجاب،  چون  و  است  نور،    دنیعرفان  و  است 

عبارت است از هر مرحله از مراحل    اه«ی»نور س   ای  یگفت که حجاب نوران  دیمکمل آن است، با

مراحل    نیکه توقف سالک در آن، مانع از صعود به مراحل بالاتر باشد. ا  یو سلوک روحان  ریس
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از جهت  ت،جه   کیاز    یعرفان و  از جهت   یمنف  گر، ید  یمثبت  بود؛  از جهت   یخواهند  و   ینورند 

است، اما   دهیمردم مصداق اخلاق حم  ۀ عام   یبرا  ،یحجاب هستند. مثلاً هر کدام از صفات اله

 (56 -55: 1382، ی)عابدهستند.« ی خواص، حجاب نوران یهمان ها برا

دوم: خَلق، که حجاب طاعت است   ۀکه حجاب آخرت است. دست  ا، یاول: دن  ۀ. دستداندیها را چهار دسته محجاب   یمستمل     
چهارم: نفس، که   ۀاست. دست  نیکه حجاب د  طان، یسوم: ش  ۀ. دستماندیخلق مشغول گردد، از طاعت بازم  یا یو هر کس به ر

به هوا و هر کس  است  و  یحجاب حق  بازماند.  از خدا  رَوَد،  را »نور معرفت« محجاب   نیا  ۀهم  ۀ راه چار  ینفس  که    داندیها 
 ( 1/76: 1363 ، ینورها است.)مستمل نیتری قو

م  یریهجو      نوع  دو  بر  را  رداندی حجاب  حجاب  اول.:  نوع  آ  ، ینی:  از  کَانُوا   یۀکه  مَا  قُلُوبِهمِْ  عَلىَ  رَانَ  بلَْ  »کَلَّا 
 ث ی که از حد  ، ینی. نوع دوم: حجاب غرودینم  نیشده است و هرگز از ب  ده ینام  یشده؛ حجاب طَبع( گرفته 14/نی «)مطففیَکْسِبُونَ 

 یرفتن  نیشده است و از ب  ده ینام  یعَلیَ قَلْبیِ وَ إِنِّی لَأَسْتَغْفِرُ اللَّهَ فیِ کُلِّ یَومٍْ سَبْعِینَ مَرَّۀً« اخذ شده؛ حجاب صفت  انُ»إِنَّهُ لَیُغَ  امبریپ
 (.5: 1375، یری است)هجو

از زبان جن  یخواجه عبدالله انصار      . نوع اول: حجاب عوام، که بر سه قسم است: حجاب  داندی بر دو نوع م  د، ی حجاب را 
به عمل به جهت    ستنیاعمال، نگر  دنیو حجاب نفس. نوع دوم: حجاب خواصّ که آن هم سه قسم است: د  ا یخَلق، حجاب دن

 (48: تا یب ، ینعمت.)انصار دنی ثواب و د

از مال،   یحداقل  یمندآن را با بهره   دی. قسم اول: حجاب مال، که عارف باداندیها را چهار قسم محجاب   یمحمد غزّال     
 دیاز آن با  ییرها  یکه برا  د، ی. قسم سوم: حجاب تقلندیرا برگز  یگمنام  دیدرمان آن با  یچاره کند. قسم دوم: حجاب جاه، که برا

معنا ا  یبه  الله«  الّا  الهَ  معص  مانی»لا  حجاب  چهارم:  قسم  پره  ت، یآورد.  با  تنها  آن  کشف  لقم  زیکه  ممکن    ۀ از  حرام 
 ( 2/34: 1383، ی.)غزالشودیم

. نوع اوّل: حجاب خواصِّ خواصّ،  داندیاکرم )ص(، حجاب را بر سه نوع م امبریاز پ ادشده ی ثیالقضات با اشاره به حد نیع     
اله  نورِ صفات  نوع سوم: حجاب عوام، که   ی که حجابشان  نور و ظلمت است.  از  نوع دوم: حجاب خواصّ، که حجابشان  است. 
حجاب  بر  علاوه  نوران  ارهز  ن، یشیپ  یهاحجابشان  ظلمان  یحجاب  )ع  یو   ... و  بخل  شهوت،  روزه،  نماز،  چون   ن یاست؛ 

 ( 102: 1341القضات، 

 ی( »سبع طرائق« را هفت حجاب17»وَ لَقَدْ خَلقَْنا فَوْقَکُمْ سبَْعَ طَرائِقَ«)مؤمنون/  یۀآ  یعرفان  ر یدر تفس  زین  یبدیابوالفضل م     
را   ی. دوم: حجاب علم، که آدمداردیرا از حقّ بازم  یقرار داده است. اول: حجاب عقل، که آدم  یکه خداوند در نهاد آدم  داندیم

  ن ی ترو بزرگ   نی. چهارم: حجاب نفس، که دشمن د داردیرا به طمع وام  ی. سوم: حجاب دل، که آدمکندیم  یروشفخرف   یمبتلا 
به گناهان را در سالک زنده    لیکه تما  ت، ی. ششم: حجاب معصکشاندیرا به شهوات م  یحجاب است. پنجم: حجاب حس، که آدم

 . (6/440: 1371 ، یبدی. هفتم: حجاب فَترت، که از آن خواصّ است.)مکندیم
 

 پژوهشپیشینه . 2

نوشتار،   نی کند، نگاشته نشده است و ا  لیتحل  یو ابن عرب  ینفّر  انیم  یقیصورت تطبرا به   یکه حجاب عرفان   یتاکنون پژوهش

: شودیها اشاره ماز آن  یموضوع چند مقاله بوده است که به برخ  یاست؛ اما بحث حجاب عرفان  نهیزم  نیکوشش در ا  نینخست

 ی هاحجاب  ی(؛ »بررس1393، یدی(؛ »حجاب جان«)جن1388، ی)جعفر « یالمحجوب هجویردر کشف   یو حجاب غین  ی»حجاب رین
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د  یعرفان النفّر   دگاه یاز  اسد  انی)حمزئ« یابوعبدالله  »تحل1395، یو  و  عرفان  لی(  د  یحجاب  عرب  دگاه یاز  و   انی)حمزئ« یابن 

 .(1396گران، ید

 بحث. 3

در شهر نِفَّر )نیپور   یعارف قرن چهارم است. و  ، یو اسکندر  یملقب به مصر  یابوعبدالله محمد بن عبدالجبار بن حسن نِفَّر

 ی قتیاز طر  ینکردن و  یرویامر را پ  نی. علّت استیدر دست ن  یاطلاع چندان  ی و  یکوفه و بصره به دنیا آمد. از زندگ  انیسابق( م

حاکم بر جامعه    یبه سبب هراس از فضا  ش، ی خو   یآرا  حیناشناس ماندن و ابراز نکردن صر  رتعمدّ د   ایمشهور    یخیش  ایخاصّ  

  ی ترین ویژگ و مواقع النّجوم به او اشاره کرده است. مهم  هیدر فتوحات مکّ  یبار ابن عرب  نیاند. نخستحلّاج، دانسته  یپس از ماجرا

نفّر به موضع  ، یعرفان  اشاره  آن،  و مفهوم  است  یا »موقف«  و    یطرح اصطلاح »وقفه«  در معرض شهود خدا  واقف  است که 

و عدم شهود غیر   تعالییبه افعال خدا  یسالک و بقا  ۀ افعال و اراد  یبر فنا  یمبتن  ی. تصوّف نفرّردیگیقرار م  یخطاب اله   دنیشن

جهان اسلام، از   ۀ)دانشنامودش   یموجب ترک )فنا( اعمال شرع دیدارد که حال فنا نبا   دی است. پس او تأک  تیّشهود احد  تاًیخدا و نها

1362 :1 /6420). 

نخست  ینِفّر به   یکسان  ن یاز  که  عرفاناست  بحث حجاب  به  مبسوط  و    یصورت  موقف  و هشت  پنجاه  در  او  است.  پرداخته 

المواقف و المخاطبات دربار انواع آن، چ  ۀ مخاطبه از کتاب  سخن رانده است. اما به   لی قب  نی از ا  یآن و موضوعات  یستیحجاب، 

در تمام مواضع، از زبان خداوند    یدشوار است. چراکه نفّر  اریاو بس  یهافهم گفته  ، یالعاده و ابهام سخنان وفوق   یدگیچیسبب پ

و   ده یچیپ  ار یبس  یها و مخاطبات به زبانمنازله  نیاست. ا  ده یآن را منازله نام  یکه ابن عرب   ی. مخاطبه و سخن گفتندی گویسخن م

  اوردهین  انیبه م  یسخن چندان  ، یاز کتاب و سخنان نفّر  یسک  ، یتا زمان ابن عرب  کهی نحواست؛ به  یقدس  ق یعم  میهمراه با مفاه

ابن عرب تأ   ی نفّر  ۀ دربار  یاست. نظر  با  البته همراه  با اعجاب و  برا  یعرفان   یهادگاه ید  رشی و پذ  دییهمراه  ابن    یاوست.  نمونه، 

تعر  یعرب ارجاع م  فیدر  المخاطبات  المواقف و  به کتاب  را  را    دهدی»مقامات«، مخاطب خود  )ابن  داندیم  فیشر  یکتابو آن   .

مذهب محمد بن   نی: و ادیگویم  یابن عرب  د، یآی م  شیبه ضرورت پ  لیسخن از م  کهیهنگام  ، ییدرجا  ای( و  82/  6:  1405، یعرب

 ( 9/174که از »رجال الله« است. )همان: یصاحب کتاب المواقف است، همان کس ، یعبدالجبار نِفّر

عرب   ینِفَّر ابن  دربار  یمتعدد  یهادگاه ید  یو  آن حجاب   تیماه  ۀ را  انواع  راه ها،  و  آن  یهاها  کرده کشف  مطرح  اها    ن یاند. 

 قابل طرح است: یدر قالب چهار محور اساس  هادگاه ید

 اشتراکات. 4

 هاماهیت و چیستی حجاب. 1-4

از   ه  کی اگرچه  رؤ   کیجز  به   یزیچچینظر،  قابل  نفّر  ست؛ی ن  تیحجاب  عرب  یاما  ابن  را صرفاً صورت  ، یو  از    یهر حجاب 

: 1374، یبه کار رفته است)راغب اصفهان  ءیش  قتیذات و حق  ی»وجه« به معنا  ، یو لغت عرب  می . در قرآن کردانندی»وجه« خدا م

هستند بر    ییهاها، حجاب وجه  گری. دشودیاز آن حاصل م  یگری د  قتیهر حق  کهاست    یپنهان  قتی(. وجه خداوند همان حق4/422

. ستندیآن وجه ن  یجز ظهور و تجلبه   یزیها چآن حجاب   جه، ی ها شده است. در نتآن حجاب  شیدا یسبب پ  ی. اما وجه اله یوجه اله 

به همان مقدار، وجه خداوند است. »همه   دارد،   تیکه از آن واقع  یابهره   زانیبه م  یتیاست و هر واقع  یمظهر وجه اله   یقتیهر حق
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ا م  نجاستیاوست«  پارادوکس  به  ما  دقمیرس یکه  خداوند  چ  قاًی.  همان  و  یزیبا  رؤ   یکه  قابل  پنهان   کند، یم  تیرا 

 ( 270: 1389ک، یتیاست.)چ

سان که هستند ـ نشان نداده است. خداوند  را ـ به همان  اءیاش  یتنها به سبب فقدان علم، محجوب است. خداوند به و  یآدم

. در  دی و به مقام عجز از درک ادراک خواهد رس  افته ی  ییخداوند را بشناسد، رها  تواندیجهالت که م  ن یاز ا  یکند، آدم  نیهرگاه چن

وجود دارد که    یمعتقد است حجاب  باره ن یدرا  یکه نشناختن، علم است و حجاب، وجه خداست. نفّر   ابدیی مرحله، سالک درم  نیا

علم خداوند    ز، یو آن ن  شودیوجود دارد که هرگز در حجاب نم  یکشف  نیو آن علمِ خداوند است و همچن  شودیهرگز مکشوف نم 

ب به  ک   گر، ی د  انیاست.  و هم  است  واحد هم حجاب  آنِ  در  خداوند  یحجب، شفعلم  و کشوف لا  یکشف  عبد حجاب لا  »یا   :

 (164: 1417، یفالحجاب الذى لا یکشف هو العلم بى و الکشوف الذى لا یحجب هو العلم بى.« )النفَِّر

که    کندیموقف، مشاهده م   نیدر ا  یکرده است: و  انیحجاب ب  تیماه  ۀ خود را دربار  نیادیبن   دگاه ی در موقف حجاب، د  ینفّر

بر »وجه«   دگان ی د  ۀموقف، هم  نی . در اشی به خَلق خو  گرید  ی در حجاب شده بودند و از گروه  شی به نفس خو  ی خداوند از گروه

  ن ینگاهشان را بر زم  کهیو هنگام  کردیکه خداوند خود را با آن در حجاب م  یز یدر هر چ  دند، ی دیها خدا را مگشتند. آن  ره یاو خ

 : دندیدیاو را در خودشان م افکندند، یم

فى الحجاب فرأیته قد احتجب عن طائفۀ بنفسه و احتجب عن طائفۀ بخلقه، و قال   أوقفنى»

ء احتجب به و  لى ما بقى حجاب، فرأیت العیون کلها تنظر الى وجهه شاخصۀ فتراه فى کل شى

 ( 76)همان:اذا أطرقت رأته فیها.«

  شود یسان که هستند، سبب مبه همان  اء،یاش  یقیحق  تی ها است. رؤ و نفس، حجابِ حجاب   زدیخیوجه خدا، از نفس برمطلب  

خداوند از    ی»همه اوست«، تنها تجلّ  دگاه یوجود ندارد. بر اساس د  یحجاب  چیه  نی وجود ندارد؛ بنابرا  ینفس  چیکه ه  ندیبب  یتا آدم

 چیحجاب معتقد است: ه  تی ماه  ۀ دربار  ینفّر  دگاه ید   دییدر تأ   یوجه او وجود ندارد. ابن عرب  زج  یزیچچ یخودش وجود دارد و ه

مگر ظهورش. اگر نفوس با آنچه که ظاهر   کند؛یرا پنهان نم  یزیچچ ی. خداوند هستیموجود ن  یاپرده   چیوجود ندارد و ه  یحجاب

ها که از آن   کنندیرا طلب م  یزیها چ. اما آنکردند یم  حاصلسان که هستند، معرفت  ها به همان آن   شدند، یشده است، متوقف م

ع  یمخف لذا طلبشان  آن   نیاست؛  است. پس  آن حجابشان  چراکه  ندانستند؛  است،  که ظاهر شده  را  آنچه  قدرِ  به  ها  ها مشغول 

در    زیچچیاست. ه  کرده   یها را مخف. فقدان علم آن ستیپنهان ن  یزیچچیاز آنان پنهان است. ه  کنندیهستند که گمان م  یزیچ

مورد خطاب قرار داده است: »هُوَ الْأَوَّلُ وَالْآخِرُ وَالظَّاهرُِ    نیچننیما را ا  ، یتعال  یچراکه خدا   ست؛ی ن  ده یباطن و پوش  قت، یحق  یایدر

 :فکنیخود ظاهر است؛ پس خود را به رنج م ، یطلبیآنچه در ساحت باطن م گر، یدانیبوَالْبَاطِنُ«. به

ثم حجاب و لا ستر فما أخفاه إلا ظهوره و قال لو وقفت النفوس مع ما ظهر لعرفت الأمر    »ما

على ما هو علیه لکن طلبت أمراً غاب عنها فکان طلبها عین حجابها فما قدرت ما ظهر حقّ  

ء و إنما عدم العلم أبطنه فما فی حقّ  قدره لشغلها بما تخیلت أنه بطن عنها و قال ما بطن شی

ء بطن عنه فخاطبنا تعالى بأنه الظّاهر و الباطن و الأوّل و الآخر أی الّذی تطلبه فی شی  الحقّ

 .(4/407: تایب ،ی)ابن عرب .«الباطن هو الظّاهر فلا تتعب
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 ترین حجاب بزرگ. 2-4

ها را  حجاب   ۀچراکه نفس، هم  دهد؛یحجاب خبر م  نیا  تیدر المواقف و المخاطبات بر »نفس« دارد، از اهم  یکه نِفّر  یدیتأک
حجاب    نیتر نفس را بزرگ   ۀ، ی در موقف حجاب الرّو  یحجاب اشاره کرده است. و  نی ا  یبار به دشوار  نیچند  ی. وآوردیبه وجود م

کشف حجاب خواهد بود: »و قال لى النّفس حجاب و من عرف    ۀش را بشناسد، در آستانی و معتقد است هر کس نفس خو  داندیم
حجاب   نیتر را  بزرگ   یاز زبان خداوند، نفس و خود  زیدوم ن  ۀ(. او در مخاطب53:  1417، یالحجاب أشرف على الکشف.«)النفّر

از هر چکندیم  یمعرف آدم  یزی : خداوند  ه  ترک ینزد   یبه  و  مانع  چی است  و  بنده   انیم  یحائل  و  نخداوند  و    ست؛یاش  نفس  جز 
الیک من کلِّ شىیو  یخود أقرب  »أنا  أنت حجاب :  نفسک و  أنت حدّ  بى،  إحاطۀ لک  الیک منک فلا  أقرب  أنا  و  بین  ء فلا 

الیک نفسک کیف   نفّر148.«)همان:کنت و کیف تعرّفت  او به من گفت: تو خود حجاب    نی چن  گرید  یدر بخش  ی(  آورده است: 
شد و اگر در آن حجاب    یخواه   رونیها باز تمام حجاب   ، ییآ  رونیها است. اگر از آن ب)نفس(، حجاب   یخود  نیو ا  ؛یخودت هست

باش )چ  زین  گر ید  یهاحجاب   ، یمحجوب  وارد خواهند شد.  تو  درنها259:  1389ک، یت یبر  رؤ   یکس  ، ینفرّ  تی(  از  که   یاله   تیرا 
 .(48: 1417، ی: »قال لى من لم یرنى فهو منتهى نفسه.«)النِفّرنامدیم شی محروم است، محجوب نفس خو

أَوْ یُرْسلَِ    یۀآ  یعرفان   ری مفصّل و در تفس  یدر فصل  زین  یابن عرب إِلَّا وَحْیًا أَوْ مِنْ وَرَاءِ حِجَابٍ  لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمهَُ اللَّهُ  »وَ مَا کَانَ 
  ـّتت ی: به بشرکندیم  یمعرف  یو  سو نف  یآدم  یِحجاب را خود  نیترو بزرگ   نی (، دشوارتر 51/یرَسُولَاً فَیُوحیَِ بِإِذْنهِِ مَا یَشَاءُ«)شور 

آن نباشد که   یارایرا    یبشر  چی: »و هدی گوی. او م دیگویآن با تو سخن م  یکه خداوند از ورا  افتی  یخواه  یابنگر! آن را پرده 
خدا هر    امر)از فرشتگان عالم بالا( فرستد تا به    یرسول  ایاز پس پرده و حجاب    ای)و الهام خدا(    ی مگر به وح  دیخدا با او سخن گو

. یخدا بر خودت هست  ۀ و تو پرد  یشیچراکه تو حجاب نفس خو  د؛یگویتو سخن م  ق یکند.« پس او با تو از طر  یچه او خواهد وح 
 یفان  ، یحال  ۀ به سبب غلب  ای  ی شو  بیاگر تو از خودت غا  ی. حتّیچراکه ذاتاً بشر هست  ؛یستیمحال است که تو از بشر بودنت بازا

  ی زیآن بر چ  رای پرده نخواهد افتاد؛ ز  کیجز    ، یزیچچ ی. پس اگر پرده برداشته شود، چشم بر هپابرجاست  تتیباز هم بشر  ، یگرد
 :یاز خود ندار یزیچراکه گر ست؛یاز پرده ن ی زی . گرافتدیصورت نم کیجز به

و    فجعلک» المتکلّم  فأنت  به  العلم  الزّیادۀ من  ما طلبت  الستّر  لو لا هذا  و  عین ستره علیک 

المخاطب من خلف ستر الصّورۀ الّتی کلمک منها فانظر فی بشریتک تجدها عین سترک الذی  

یقول فإنه  ورائه  من  مِ   کلمک  أَوْ  وَحْیاً  إِلَّا  اللَّهُ  یُکَلِّمَهُ  أَنْ  لِبَشَرٍ  کانَ  ما  حِجابٍ  نْوَ  قد    وَراءِ  و 

تزول عن کونک  أن  المحال  نفسک عنک و ستره علیک و من  فأنت حجاب  یکلمک منک 

العین   قائمۀ  فبشریتک  علیک  یطرأ  بحال  فنیت  أو  عنک  غبت  لو  و  لذاتک  بشر  فإنک  بشرا 

صورۀ.« على  إلا  تقع  لا  لأنها  ستر  على  إلا  العین  تقع  فلا  مسدل  عربفالستر  : تا یب  ، ی)ابن 

2/554) 

عرب      بخش  یابن  تشر  گر، ید  یدر  عرفان  حیدر  د  ، ی»محو«  خود  هی نظر  نیا  گریبار  و  است  کرده  مطرح  را    یرا  نفس  و 
که صاحبِ محو به اسباب  دارد، از  یلیبلکه تما رود؛ینم نیها از ب. در محو، خودِ اسباب و حجابکندیم یحجاب معرف نیتربزرگ 

اند و رفع  خداوند وضع شده   یهستند که از سو   ییها. اسباب، حجاب کندینم  اثریب   یای. خداوند هرگز حکمتش را در اشرودیم  نیب
خودت است: »فازالۀ العلۀ فی المحو إنما هی فی الحکم لا فی العین إذ لو زالت العلۀ و   نِیها، عحجاب   ن یا  نیتر. بزرگ شوندینم

من الرکون إلیها على حکم نفی أثرها فی المسببات فالأسباب    العبد السبب لزال و هو لا یزول فمن الحکمۀ إبقاء الأسباب مع محو  
 ( 2/553ستور و حجب و لا یکون محو أبدا إلا فیما له أثر و إلا فلیس بمحو.« )همان:
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 غلبه بر حجاب  .3-4

ها را حجاب   توانندی هاست. سالکان هرگز نمحجاب   ۀرفت از همخدا« راه برون  تیمعتقد است تنها »نور خدا« و »هدا  ینفّر

امّا خداوند م   ش ی سالک به محبوب خو  شود، یکه مرتفع م  یها را مرتفع کند. هر حجاباز آن  یاریبس  ای  یبرخ   تواندیپاره کنند؛ 

  گر یحجاب، ورود به حجاب د  کیتوجّه داشت، خروج از    دیاست؛ امّا با  ریناپذانیوجد پا  حجاب، رفع    نیا  ۀجی. نتشود یم  ترک ی نزد

معتقد است که نور خداوند،    یهفدهم، نِفّر  ۀکرده است. در مخاطب   انیها و مخاطبات متعدد برا در موقف  دگاه ید  ن یا  یاست. نفّر

 :بردیم نیها را از بحقّ است که حجاب  حضرتحجاب است و تنها نور  یهاو همراه سالک در ظلمت  اوریتنها 

إن الاسم حجابى و إن العلم حجابى و إن الحرف حجابى، و مقامک إنما هو بین یدىّ فاذا »...

 الحجاب دعوتک فخذ نورى معک لتمشى به فى ظلمۀ ذلک الحجاب  دعوتک الى الاسم فإلى

ظلمۀ لأن النور لى و أنا النور، أنا نور السموات و الأرض فاستعذ بى من نورى و   فکل حجاب

بنور لک.«  ىاستعذ  أذنت  فقد  العبید  فى مصافّ  لى  عبد  یا  قم  و  : 1417،ی)النِفَّرمن حجابى، 

169) 

ها را بفهمد و بداند که چگونه از آن  یستیکه سالک، چ  شودیخداوند سبب م  ت یاما نور هدا  رند؛ی زناپذیو گر  تینهایها بحجاب 

به کشف حجاب    تواندیمعتقد است: سالک هرگز نم  باره ن یدرا  یوجه استفاده کند. نفّر  نیالله به بهتر  یماسو  ینف   ریها در مسآن

را کشف    یو   یهاکند تا خداوند حجاب   یروی است که از خداوند پ  نیا  یو  ۀ نائل شود؛ چراکه کشف، خود حجاب است. تنها چار

طرحه فإلى أین تطرحه و الطرح حجاب و الأین المطروح فیه   استطعت  سلوک باشد: »و قال لى إن  ۀاو در جاد  یکند و راهنما

 (38ما هدیت.«)همان: یضل  لا حجاب، فاتبعنى أطرح حجابک فلا یعود ما طرحته و أهدى سبیلک ف 

نور قرار    نیکه در کنار ا  یاز موارد  یکیحجاب )حجاب نفس( را کشف و طرح کند.    نیتربزرگ  تواندیتنها نور خداست که م

با  رد، یگیم البته  است.  ن  د ی »علم«  علم  خود  عارفان،  تمام  نظر  از  که  داشت  نظر  م  ز یدر  نفّرشودیحجاب  ا  یبرا   ی .   ن ی رفع 

م  بر دو بخش  را  علم  علم  یال  ریکه سدّ و حجاب س  ی: علم کی.  داندیپارادوکس،  دو:  است.  به طر  یالله  رهنمون    ق یکه  خدا 

در    ند؛یها، خدا را ببها و همراه با حجاب در حجاب   دی بخشد، با  ییمعرفت باشد و سالک را از حجاب رها   نکهیا  ی. علم، برا گرددیم

 :بخشییحجابِ رها یعنی یقیصورت، علم خود زندان و حجاب سالک خواهد بود. علم حق  نیا ریغ

و   و» نفسک حجابک  کله یحجبک عنى،  الابداء  و  إلىّ  تنظر  أن  أحب  و  ناظرک  أنا  لى  قال 

فأخرج من   الیک حجابک  تعرّفى  و  أسماؤک حجابک  و  معرفتک حجابک  و  علمک حجابک 

ء و کلما أبدیت لقلبک بادیا ء و ذکر کل شىء و أخرج من قلبک العلم بکل شىقلبک کل شى

 (31)همان:لتنظر الىّ و لا تغلب علىّ.« لىفألقه الى بدوه و فرّغ قلبک 

عرب نفّر  یابن  و  ت« یبه »نور« و »هدا  یهمانند  ازنظر  است.  معتقد  رفع حجاب  و  در کشف  ا  ،یخدا  خداوند    نکهیبه سبب 

از بندگان    ی است که به برخ  نیا  دهد، یکه خداوند انجام م  ی. کار کندیرفع نم  یکسچ یه  یها را برااسباب را وضع کرده است، آن

بتواند در ظلمت   کندی عطا م  ت ینور هدا  یخود مقدار او  آواسباب، سلوک کند. حجاب   یهاتا  اسباب،  و هرگز رفع    اندخته یها و 

سببشوندینم از  را  سالک  خداوند  هرگاه  وی)حجاب  ی.  صرفاً  کند،  منتقل  سبب  ی (  به  همانا   گرید  یرا  است.  داده  انتقال 

جز   یزیسبب است و آن چ  نی تری سبب و قو  کی( که خداوند به تمسّـک به آن امر کرده است، خود  103عمران/الله«)آل »حبل

قدرت اوست. پس از خدا    دِیشود، در    تیآن هدا  ۀلیوسبرّ و بحر به   یهادر ظلمت  تواندیهم که سالک م  ی. آن نورستی ن  عتیشر

 :بخواه تا از آن نور بر ذات تو بتاباند
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اللَّه لمّا وضع الأسباب لم یرفعها فی حقّ أحد و إنمّا أعطى اللَّه بعض عباده من النّور ما    »لأن

قدر   على  ذلک  من  فعاینوا  به  فعل  ما  ذلک  غیر  الأسباب  ظلمات  فی  المشی  فی  به  اهتدى 

فإنمّا  سبب  من  الحقّ  نقلک  إن  و  تطمع  فلا  أبداً  ترفع  لا  مسدلۀ  الأسباب  فحجب  أنوارهم 

آخر فلا یفقدک السّبب جملۀ واحدۀ فإنـّه حبل اللَّه الذی أمرک بالاعتصام به و   سببینقلک ب

برّ   به فی ظلمات  الذی یهتدى  النّور  بیده  المنزل و هو أقوى الأسباب و أصدقها و  الشرع  هو 

هذه الأسباب و بحرها فمن عمل کذا و هو السّبب فجزاؤه کذا فلا تطمع فیما لا مطمع فیه و 

 .(3/249: تایب ،ی)ابن عرب.«تعالى رشۀ من ذلک النّور على ذاتک ه لکن سل اللَّ

 ها تفاوت. 5

نِفّر  ۀ دربار  یمشترک  یندارند؛ اما مبنا  ی هرچند دو عارف در انواع حجاب، اشتراک چندان  ها،ده یپد  ۀ هم   یانواع حجاب دارند. 
. ابن  داندینفس، کشف و شهود، همه و همه را حجاب بنده م  ، یاحوال و مقامات عرفان  ، یکون و مکان، اعمال عباد  ها، ده ی آفر
نفّر  زین  یعرب اس  یهمانند  همه  تمعتقد  ه  زیچکه  است.  ن  یئیش  چی حجاب  وجود  حجاب   ست؛یدر  متعلّقات  ختهیآو  یهامگر   .

 :گذارندیم کند، ی ها را درک مکه آن  یها هستند که آثار را در صاحب چشمادراکات فقط حجاب 

 حجاب و من أعجب الأشیاء الواقعۀ فی الوجود ما أقوله  الکل»

              التکوین فی عینه  أجدد

              حجاب المثل أبصارهم خلف

 الناس فی لبس فلا تنطق و

 (214و  3/227: تایب  ، ی)ابن عرب«الوهم لهم یسبق لذلک

در موقف    یاند و آن، جهل و علم است. نِفّراشاره کرده   زینوع مشترک ن  کی به    ، یدو عارف در بحث انواع حجاب عرفان  نیا
رؤ  م  ت، یحجاب  سالک  راه  حجاب  را  علم  هم  و  جهل  حجاب داندیهم  العلم  و  الرؤیۀ  حجاب  الجهل  لى  قال  »و   :

  ن یتوقف در علم را حجاب دانسته و معتقد است که نخست  ی. وداندیم  بعلم را حجا  ز، ین  ی( ابن عرب53:  1417، یالرؤیۀ.«)النِفَّر
 :حجاب، حجاب علم است

الشریفۀ، و هو حجاب عن  و» الحجب  أوّل  الثّانی، و هو    هو  العلم  العین حجاب عن  العین، و 

الحقّ، و هو ما وجد له المعلوم. و قد یعلم ذلک قبل العین فیصیر أیضا هذا العلم الثاّنی حجاب 

الأکوان.« من  کونا  المعلوم  کان  إذا  إلا  تکون  لا  مراتب  الثلاث  هذه  و  العین.  )ابن  عن 

 ( 45: 1424،یعرب

اگرچه    یرفتن حجاب است، حجاب عارف است. و  نیاز ب  یکه در معنا  زیکشف ن  یحجاب است. حتّ  یزیهر چ  ، یاز نظر نفّر
م  زیچهمه  حجاب  برخ  داند، یرا  حجاب   یاما  اهماز  از  نشان  که  برده  نام  را  نفّر  شتریب  ت یّها  دارد.  حجاب  ب  یآن   ، یکلّ  انیدر 

قسم محجاب  پنج  را  فرموداندیها  به من  اعکه حجاب   د.  الف. حجابِ  نوع هستند:  پنج  دن  انیها  در    ایکه  آنچه  و هر  آخرت  و 
است. ت. حجابِ اسماء که    یاند. پ. حجابِ حروف که حجاب حکُمعلوم حجاب   ی. ب. حجابِ علوم، تمامردیگیهاست در برم آن

 :اسم است. ث. حجابِ جهل که ضدّ علم است ریمسمّا و مسمّا غ ریاسم، غ

و    و» أسماء  أعیان و حجاب علوم و حجاب حروف و حجاب  الحجب خمسۀ حجاب  لى  قال 

. العلوم کلها حجب کل علم حجاب جهل. الدّنیا و الآخرۀ و ما فیهما من خلق هو حجاب أعیان
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الحکم هو منها حجاب نفسه و حجاب غیره  الحجاب الحکمى و حجاب  . حجاب الحروف هو 

 (108: 1417،ی)النفّرمن وراء العلوم.«

 ا، یمنسوبات اعم از صور اش  نیا  ق یمصاد  یاو با احصا  کهی طوردر محلّ حجاب است به   ی تمام منسوبات آدم  ، ینِفّر  د ید  از
انسان  ا  ،یمعرفت و اسام  ، ینفس، علم  نت  کندیسلوک دعوت م  ق یطر  یهاحجاب   نیسالک را به ترک  که قلب   ردیگ یم  جهیو 

 :زخارف باشد نیاز ا یخال دیعارف با

قال لى الابداء کله یحجبک عنى، نفسک حجابک و علمک حجابک و معرفتک حجابک و   و»

ء و أخرج من قلبک العلم أسماؤک حجابک و تعرّفى الیک حجابک فأخرج من قلبک کل شى

ء و کلما أبدیت لقلبک بادیا فألقه الى بدوه و فرّغ قلبک لى لتنظر الىّ ء و ذکر کل شىبکل شى

 (31)همان: و لا تغلب علىّ.«

کرده است.   یاز انواع حجاب را گردآور  یدرازدامن  ۀاهیحجاب اشاره کرده و س  یهابه گونه   یدر مواقف و مخاطبات فراوان  یو
(، کشف)همان: 90(، حروف)همان:  76(، عالَم و صُوَر عالم)همان:  80(، ذکر)همان:  41سخن)همان:    ادشده، یافزون بر موارد    ینفّر
 1حجاب دانسته است. رد( را از موا 130( و نفس)همان: 38

  ط یچرا که او واحد و بس ست؛ین  ء« ی»ش نفسهی مفهوم هستند. خداوند ف  نی ترع یدر وس  ا، یها همان اشحجاب   ، ی ابن عرب  انیب  در
الوجود« است و داد که تنها خداوند »واجب  حیتوض   یاصل فلسف  نیبا ا  توانیحجاب هستند، م  ایرا که تمام اش   قتیحق  نیاست. ا

: 1389ک، ی تیوجوب و امتناع قرار دارند)چ انی در مرز م ایکه اش  قت یحق نیا یعنی است. امکان،  د« الوجوخدا »ممکن رازیغبه زیهر چ
ها، حقّ از آن  ۀلیوسکه به   یو ظلمان   ینوران  یهاکرده است: حجاب   انیب  نیحجاب »ممکن« را چن  ه، یدر فتوحات مکّ  ی(. و260

نور و ظلمت هستند که ممکن در حق م  هادان ب  قتشیعالم محجوب است، همان  چراکه ممکن همان حدّ وسط   شود؛یمتّصف 
ناظر خو تنها  نظاره   شی است. ممکن  ناست؛ پس  اگر حجاب   ستیگر  بمگر در حجاب.  از  امکان  برداشته شوند،  از ممکن   ن یها 

  خواهند   ختهیها همواره آوحجاب   نیمحال است. بنابرا  ن یخواهند رفت و ا  نیاز ب  زیسبب واجب و محال ن  نیخواهد رفت، به هم
 :ماند

فقیر إلى المرجح فالحجب الظلمانیۀ و النوریۀ التی احتجب بها الحق عن العالم إنما   الممکن»

هی ما اتصف به الممکن فی حقیقته من النور و الظلمۀ لکونه وسطا و هو لا ینظر إلا لنفسه  

الحجاب  إلا فی  ینظر  و   فلا  الواجب  ارتفع  و  الإمکان  ارتفع  الممکن  الحجب عن  ارتفعت  فلو 

 (3/276: تایب  ،ی)ابن عربلارتفاعه فالحجب لا تزال مسدلۀ.« لالمحا

که   ییها . صورت نندیبیرا م  ق یحقا  یاسما  ایها  ها صرفاً حجاب آن   نند؛یرا بب  ق یحقا  توانندینم  گاه چ یمردم ه  ی نظر ابن عرب  از
  کنند، یها را تصور مآن  لهیّمخ  ۀ که قوّ   ییهاو صورت   کنندیها را درک مها، آنرا که عقل   ییهاو صورت   نندیبیها را مآن  دگانید

 :شودیم ده یها دآن یاز ورا یتعالحق  ههمه حجاب هستند ک

التی تقع علیها الأبصار و الصور التی تدرکها العقول و الصور التی تمثلها القوۀ المتخیلۀ    فالصور»

کلها حجب یرى الحق من ورائها و ینسب ما یکون من هذه الصور من الأعمال إلى اللَّه تعالى 

فلم یزل الحق غیبا فیما ظهر من الصور فی الوجود و أعیان    وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ وَ ما تَعْمَلُونَ  کما قال

 ( 4/19)همان: الممکنات فی شیئیۀ ثبوتها على تنوعات أحوالها مشهودۀ للحق غیبا أیضا.« 

 :است ری به قرار ز یها از نظر ابن عرب از حجاب  یبرخ
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عام؛   بِی قر  یِخلوت: حجاب تجل  ، ی. ازنظر وداندی خلوت را حجابِ جلوت و جلوت را حجاب خلوت م  یخلوت: ابن عرب  حجاب
ا  یخاص و کس  بِ یقر  یِجلوت: حجاب تجل بماند و »واقف« شود، در هردو  ن یکه در  است: حجاب   نیا  یدو حجاب  ها گرفتار 

: حجاب عن التجلیّ القریب الأخصّ. و الواقف: مع کل واحد منهما محجوب.« وۀ الأعم. و الجل  »الخلوۀ: حجاب عن التجلیّ القریب
 (51: 1424، ی)ابن عرب

خدا غافل کند، حجابِ ستر    ادیرا مشغول کرده و از    یکه آدم  یایهر عادت، رسوم و وابستگ  ، یسِتر: ازنظر ابن عرب  حجاب
: »طلب الاتّصاف شودیم  یها در سرشت آدماست که مانع تحقّق آن  یخود حجاب  ه، یمعتقد است: طلبِ اوصاف ملامت  یاوست. و
 ( 52الجبلّۀ.«)همان:  یالملامیۀ حجاب عن التحققّ بها ف بأوصاف

  شود یمنجر به معرفت م  ، یاوصاف نفسان  یاز عدم فنا است. فنا  ینماد  یاریاست و هوش  یار یهوش  ۀصحو: صحو نشان  حجاب
  ازد ی یدست به کار م، یتا شخص حک دهدیو حکمت اجازه نم کندی. ادب، حکمت را اقتضا مندیآفر یو معرفت، ادب را در سالک م

الأدب، و الأدب یقتضی الحکمۀ،    یعطى المعرفۀ، و المعرفۀ تقتضى  الفناء. فإنه  عن است: »الصحو حجاب    ده یکه هنوز زمان آن نرس
 (53.« )همان: ء لم یبلغ وقتهو الحکمۀ لا تتقدّم بصاحبها على شی

 یی حجاب معنا  ت، یّ. در مقام احدتیّقرار دارد، سپس مقام واحد  تیّابتدا مقام احد  ، یاسما و صفات اله   یواحد: در تجلّ  حجاب
. چراکه مصدر و صادر، ابدییهمانند دو و سه تحقّق م  یاسمائ  یاست. حجاب از واحد، در مراتب  تیّندارد؛ امّا حجاب در مقام واحد

 :دیآیواحد است و اگر در خود ضرب شود، جز خود به دست نم

حجاب عن نفسه فی الأسماء التی له فی المراتب کالإثنین و الثلاثۀ فی أسماء الواحد    الواحد»

المضروب فی نفسه لا یصدر منه سوى نفسه، و إن کان   الصّادر واحد و  المصدر واحد و  لأنّ 

على  مبنی  کله  فالواحد  الآحاد.  إلى  ناظر  العاد  و  نفسه،  آحاد  فی  یظهر  فهو  کثیرا 

 (54:  ان)همالوحدانیۀ.«

  زی( ن65( و قرب)همان:  60)همان:  بتی(، ه58(، شوق)همان:  55(، اتحاد)همان:  46به حجابِ حُبّ)همان:    یابن عرب   نیهمچن
 2معتقد است.

 ی ریگجهینت. 6

آن، موضوع انواع  و  د  ستیحجاب  از  اسلام  ربازیکه  عرفان  عارف  یدر  است. هر  قرار گرفته  دربار  یموردبحث  حجاب    ۀ که 
نفّر  انیخود ب  یو حال و مقام عرفان  یمشرب فکر  یکشف آن را بر مبنا  ۀ وینوع و ش  ت، یسخن گفته است، ماه  یکرده است. 

راز  ستی عارف به صورت  را  حجاب  به  مربوط  مطالب  تقس  آلودکه  است.  کرده  مطرح  جامع  حجاب،   ۀ دربار  یو  یبند م یو  انواع 
صورت  کرده که به  انیب  ییهامطالب را در قالب مواقف و مخاطبه  نیتمام ا  ی. چرا که و هاستم ی تقس  نیترع یو بد  نیترسابقه یب

را مطرح و شرح کرده است.   یو   دی ااز عق  یبرخ  ، یسال پس از نفّر  صدی حدود س  یاز زبان خداوند نقل شده است. ابن عرب  میمستق
  د ی حجاب و روش کشف حجاب عقا  نیترحجاب، انواع آن، بزرگ  تیهر دو عارف در چهار محور: ماه  ، یدر بحث حجاب عرفان

 .است یاز نفّر یابن عرب یری رپذیاز تأث یدارند که حاک گریبه همد یکینزد اریبس

نفّر  تیماه  ۀ دربار عرب  یحجاب:  ابن  صرفاً صورت  ، یو  را  حجاب  م  یهر  خدا  »وجه«  حقدانندیاز  همان  خداوند  وجه   قتی. 
حق  ستیپنهان هر  م  یگرید  قتیکه  حاصل  آن  دشودیاز  حجاب وجه  گری.  اله   ییهاها،  وجه  بر  اله یهستند  وجه  اما  سبب    ی. 

 . ستندیآن وجه ن یجز ظهور و تجلّبه یزیچ ا، هآن حجاب  جهیها شده است. در نتآن حجاب  شی دایپ
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تأک  ن تریبزرگ   ۀ دربار با  خود  یدیحجاب:  و  »نفس«  بر  عارف  دو  هر  بزرگتر  یِکه  دارند،  آدم   نی انسان  نفس  را   ی حجاب 
بر او وارد خواهد   زین گرید یهااست، حجاب شتنیکه سالک در بند نفس و حجابِ خو ی تا زمان ، یو ابن عرب ی. از نظر نفّردانندیم

 .شد

 .خداوند تنها راه خرق حجاب است ت« ی روش کشف حجاب: هر دو عارف معتقدند که »نور« و »هدا ۀ دربار

انواع حجاب، اشتراک چندان  ۀ دربار اما مبنا  یانواع حجاب: هرچند دو عارف در  انواع حجاب دارند.    ۀ دربار  یمشترک  یندارند؛ 
نفس، کشف و شهود، همه و همه را حجاب    ، یاحوال و مقامات عرفان   ، یکون و مکان، اعمال عباد  ها، ده ی آفر  ها، ده ی پد  ۀهم  ینِفّر

م عربداندیبنده  ابن  است که همه   ینفّر  انندهم  زین  ی.  ه  زیچمعتقد  و  است  در وجود    خته، یآو  یهاجز حجاب   یئیش  چیحجاب 
 .ستین

 نوشت پی

 ( 41: 1417الغطاء خطر فناء الخطر صحة.)النِفّری،  و قال لى القول حجاب فناء القول غطاء فناء  .  1

 ( 80و قال لى ذكرى أخصّ ما أظهرت و ذكرى حجاب.)همان:  

أوقفنى فى الحجاب فرأيته قد احتجب عن طائفة بنفسه و احتجب عن طائفة بخلقه، و قال لى ما بقى حجاب، فرأيت العيون كلها تنظررر 

 ( 76احتجب به و اذا أطرقت رأته فيها.)همان:  ء الى وجهه شاخصة فتراه فى كل شى

 ( 80الحجبة كحظه من التعلّق.)همان:    ء يحجب عنى و لا يدل علىّ فحظ كل انسان منأوقفنى فى الواحدانية و قال لى أظهرت كل شى

 ( 90و قال لى الحرف حجاب و كلّية الحرف حجاب و فرعية الحرف حجاب.)همان:

ء فلا بين و أنا أقرب اليك منك فلا إحاطة لك بى، أنت حدّ نفسك و أنت حجرراب نفسررك كيررو كنررت و أنا أقرب اليك من كل شى

 ( 148. )همان:  كيو تعرّفت اليك

 ( 38الطرح حجاب و الأين المطروح فيه حجاب.)همان:   و قال لى

 ( 46: 1424نفسه، فإنه يطلبك بالفناء و البقاء، و هما ضدان، و هما من أحكام الحب. )ابن عربی،  اعلم أن الحب حجاب عن .2

 ( 55حجاب عن الحقيقة و الصواب، فإنه يدعى فناء ما ليس بفانی و عدم ما هو موجود لأن تصيّر ذاتين ذاتا واحدة. )همان:  

 ( 58. )همان:  فی ذلك الوقت الفراق فالشائق غائب مفارق  هو حجاب فی الحال عن موافقة المحبوب فإن مراد المحبوب

 ( 60الهيبة وصو للقلب يمنعه من الرؤية، فی بساط المشاهدة. )همان:  

. )همرران: القرب حجاب عن الذات، لأن فيه مشاهدة بقاء الرسم، و من بقى رسمه فلا مشاهدة و من لا مشاهدة له فلا معرفة لرره بالررذات

65 ) 

 منابع

 . قرآن کریم -

 ، بیروت: دار صادر. الفتوحات المکیه )اربع مجلدات(تا(. ابن عربی. )بی -

 ، به کوشش ابراهیم بیومی مدکور، بیروت: الهیئۀ المصریۀ العامۀ للکتاب. الفتوحات المکیه )چهارده جلدی(ق(. 1405. )_____ -

 ، قاهره: مکتبۀ الثقافۀ الدینیۀ.، مصحح: سعید عبد الفتاح کتاب الحجب (. 1424. )_____ -

 نا. جا، بی، بیطبقات الصوفیه تا(.  انصاری هروی، خواجه عبدالله. )بی -

 .جورج مترى، بیروت: مکتبه لبنان الناشرون  ، محقق: عبدالمسیحمعجم المصطلحات الصوفیه (. 1993. )انور فؤاد ابى خزام  -

 ، تهران: ناصرخسرو. کتاب التعریفات(. 1370، سید شریف على بن محمد. )جرجانى -

، مطالعات نقد ادبی )پژوهش ادبی(، ش المحجوب هجویری«»حجاب رینی و حجاب غینی در کشف(.  1388جعفری، فرزاد. ) -
 .141  -159، صص: 15
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 .195 -213، صص: 42، ش 11، عرفان اسلامی )ادیان و عرفان(، دورۀ »حجاب جان«(. 1393جنیدی، فائزه. ) -

 ، ترجمۀ جلیل پروین، تهران: حکمت. درآمدی بر تصوف و عرفان اسلامی(. 1389چیتیک، ویلیام. ) -

،  11های ادب عرفانی )گوهر گویا(، دورۀ  پژوهش  »تحلیل حجاب عرفانی از دیدگاه ابن عربی«،(.  1396حمزئیان و دیگران. ) -
 .19 -44، صص: 3ش 

-   ( و سمیه.  اسدی، عظیم  و  النفری«،»بررسی حجاب(.  1395حمزئیان  ابوعبدالله  دیدگاه  از  عرفانی  ادب پژوهش  های  های 
 .65 -90، صص: 2، ش 10عرفانی )گوهر گویا(، دورۀ 

 کوشش بنیاد دائرۀالمعارف اسلامی، تهران: بنیاد دائرۀالمعارف اسلامی.(. به 1362. )از دانشنامۀ جهان اسلام -

 ، تهران: مرتضوی. ترجمه و تحقیق مفردات الفاظ قرآن (. 1374راغب اصفهانى، حسین بن محمد. ) -

 .، لیدن: مطبعه بریل، مصحح: رینولد آلین نیکلسوناللمع فى التصوف (. 1914. )السرّاج الطوسى، ابونصر  -

- ______________( التصوف(.  1382.  نیکلسون، ترجمۀ مهدی محبتی، تهران: اللمع فی  آلین  از رینولد  ، تصحیح و تحشیه 
 اساطیر. 

،  79، شماره  14، دو ماهنامۀ آینۀ پژوهش، دوره  های نورانی و ظلمانی از دیدگاه امام خمینی«»حجاب(.  1382عابدی، احمد. ) -
 .59 -48صص 

 ، به تصحیح حسین خدیو جم، تهران: علمی و فرهنگی. کیمیای سعادت(. 1383غزالی، محمد. ) -
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 ، بیروت: دار الکتب العلمیه. الدرقاوى 
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 ، به تصحیح محمد روشن، تهران: اساطیر.شرح تعرف(. 1363مستملی بخاری، اسماعیل. ) -
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 : دار الکتب العلمیه. ، بیروت، مصحح: أرثر یوحنا أربرىو المخاطبات المواقف(. 1417النِفَرى، محمد بن عبدالجبار بن الحسن. ) -
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