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The present study aims to examine the position of the intellect in Ibn ʿArabī’s speculative 

mysticism. Muslim mystics have long been concerned with regards to the intellect, and 

their discussions have led many to perceive Sufism as a discipline fundamentally opposed 

to rationality and logic. In this article, I seek to investigate this common belief by 

exploring Ibn ʿArabī’s views in his magnum opus, the Futūḥāt al-makkiyya. It is goes 

without saying that the viewpoints of a mystic of Ibn ʿArabī’s caliber can significantly 

refine our understanding of how the intellect and Sufism intersect. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The relationship between the intellect and mystical knowledge has been a subject of ongoing debate in 

Islamic intellectual history. The frequent use of phrases like "beyond the realm of intellect" (warā 

ṭawr al-ʿaql) by mystics has led some scholars, particularly W.T. Stace, to conclude that mysticism is 

inherently anti-rational. However, this view requires careful examination, especially in light of Ibn 

ʿArabī's sophisticated treatment of the topic in al-Futūḥāt al-Makkiyya. This research investigates Ibn 

ʿArabī's understanding of the relationship between the intellect and mystical knowledge through a 

detailed analysis of his writings. 

Research Findings 

This study identifies three key aspects of Ibn ʿArabī's position on the relationship between the intellect 

and mysticism: 

 

1. Limitation Rather Than Opposition: 

Ibn ʿArabī maintains that the intellect's inability to independently access mystical knowledge reflects 

its natural limitations rather than fundamental opposition. He distinguishes between the intellect's 

receptive capacity (qabūl) and its acquisitive function (kasb). While the intellect cannot independently 

acquire mystical knowledge, it can receive and process such knowledge when obtained through 

mystical experience. 

 

2. The Role of Imagination: 

Ibn ʿArabī assigns imagination (khayāl) a crucial role as an intermediary faculty between the intellect 

and mystical knowledge. Imagination serves two essential functions: 

- It provides forms to spiritual meanings, making them accessible to rational understanding. 

- It refines sensory experiences, preparing them for spiritual apprehension. 

 

3. Hierarchical Integration: 

Rather than positing an antagonistic relationship, Ibn ʿArabī presents a hierarchical integration of 

rational and mystical knowledge. He argues that the intellect, when properly developed, recognizes its 

limitations and becomes receptive to higher forms of knowledge. This recognition marks the 

beginning of mystical understanding rather than the negation of rational capabilities. 

 

This study also examines Ibn ʿArabī's treatment of the apparent contradictions between rational and 

mystical knowledge. He argues that such paradoxical inconsistencies often arise from the intellect's 
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improper application of sensory-based logic to supra-sensory realities, rather than from genuine 

logical contradictions. 

Conclusion 

This research demonstrates that Ibn ʿArabī's position on the relationship between the intellect and 

mysticism is more sophisticated than what either purely rationalist or anti-rationalist viewpoints 

suggest. He advocates for a complementary rather than antagonistic relationship, where the intellect's 

recognition of its limitations becomes a prerequisite for accessing higher forms of knowledge. The 

imagination plays a crucial mediating role in this relationship, bridging the gap between rational and 

mystical ways of understanding. 
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   مقدمه. 1

عقل و   انینقاط مورد مناقشه در نسبت م  نیتراز مهم  یکیطور عقل« که بارها در کلام عارفان آمده است    یاصطلاح »ورا
بوده است. تفس ا  یمختلف  یرهایعرفان  برخ  نیاز  از د  یاصطلاح صورت گرفته است.  با    دگاه یمعتقدند  عارفان، عرفان در تضادّ 

به عنوا  یعقل است و عبارات را  ا  ناز عارفان  اآورندی ادعّا  م  نیشاهد  ترنس    شتر یب   دی در دوران جد  دگاه ید  ن ی.  والتر  از طرف 
فصل    نیدر ا  ی او، عرفان و منطق است. و  ۀ. موضوع فصل پنجم از کتاب عرفان و فلسف 1شده است  ( مطرح1967-1886)س یاست
عرفان و   انیم  ۀ است که رابط  ده یرس  جهینت  ن یدر مکاتب مختلف و از مناطق گوناگون جهان، به ا  یعرفان  یهابر گزارش   یمبتن

 عقل است.   یمعتقدند عرفان ورا یمنحصر به فرد است و عارفان جملگ یاعقل، رابطه 
از   ری از آن و غ  رونیمعنا ب  کیاست، به هر حال و بدون شک به    زیفلان چ  یکه ورا  یزی»چ

ا بر  بنا  انگاشته م  ۀاز حوز  رون یب   یبه نحو  ی عرفان  ۀتجرب  نی آن است؛  شک   ی. بشودیعقل 

از    رون یاست که ب  نی عقل است، منظورشان هم ا  یتجربه ورا  ن ی که ا  ندیگویمعارفان    یوقت

ا  ۀ حوز دا  ن یمنطق است و هم  از  -262، ص1379س،ی )استادراک است.«  ۀ ریاست که خارج 

263) 

از   اتیکه شطح  کندیم  حیتصر  یفهم است. و  رقابلیو غ  یرمنطقی غ  یعرفان  ۀاو معتقد است تجرب  گر، یعبارت د  به منقول 
قواعد عقل با  ن  یعارفان  منطق  حاًیبلکه »صر  ستندی سازگار  )همان،   یتناقض  تجارب عرفان264صهستند«  او،  نظر  به   ی ورا  ی(. 

  یعرفان  ۀ. تناقض در ذات تجرب اندیناگفتن  گر، ید  ریاظهار کرد و به تعب  یزبان  چیه  بهآن را    توانیکه نم  یاگونه الفاظ هستند؛ به 
است. به    تیّ الوه  یخصلت نا زدودن  شوندیم  ده یتناقضات که راز خداوند نام  نی . استیاز آن ممکن ن  ییرها  یرو  چیاست و به ه

تناقضات در    نیا  م، ی بشناس  یذات او را به نحو عقل  میکنیم  یسع  یاست، و وقت  یاز دسترس ادراک عقل  رونیخداوند ب  کهن یا  لیدل
پد  ۀشی اند وقتدیآیم  دی ما  م  ی.  متناه  ینامتناه  ی خدا  خواهدیبنده  ادراک  در ظرف  برم  نی ا  زد، ی بر  اشیرا  ترک  و   داردیظرف 

و   یعرفان نظر  قاناز محقّ  یار یبس  یاز سو  دگاه ید  نی(. ا8-7ص، 1367س، ی)استشودیدچار احساس تناقض م  اشی دستگاه ادراک
 .2مستدل رد شده است یشواهد مربوطه بدان به صورت نیو همچن یدر سنتّ اسلام لسوفانیف

د  یورا  ۀ دربار  یترانهیم  یکه مش  یگرید  دگاه ید دارد،  عرفان  بودن طور  ا  «یاستقلال  ی»عدم دسترس  دگاه یعقل   نیاست. 
 توان یم  یمعن   نیطور عقل بودن ساحت عرفان را تنها به ا  یدارد. ورا  یمحققّان عرفان نظر  نیب  یشتریکه مدافعان ب  دگاه ید

به مدرکات آن ساحت دست   تواندیندارد و بدون استمداد از کشف نم  ستقلالدرست دانست که عقل در ادراک ساحت عرفان، ا 
ترکه، معتقد   یعل  نیها را ندارد. صائن الدّدر عالم وجود دارد، که عقل توان ورود مستقل به آن  ییهاگاه یجا  گری دعبارت  . به  ابدی

ناتوان    که عقل به مَا هُوَ عقل، از درک آن  ی را درک کند. وجود امور  یکه عقل نتواند مدرکات طور عرفان  ستین  یرفتنیاست پذ
گونه  . همانابدیها را درها برسد و آناز خودش به آن  ترف یشر  یااز قوّه   گرفتنی اریبا    تواندیعقل م  نیباشد درست است، امّا هم

  ن یع  ، یطوس  ی(. غزّال249-248ص  ، 1360)ترکه، کندی مادون خودش درک م  یرا با کمک گرفتن از قوا   یکه عقل ادراکات جزئ
م  یهمدان  ۀ القضا را  ملّاصدرا  ا  توانیو  مدافعان  غزّال  دگاه ی د  نیدر شمار  »ما ل   ۀمرتب  ، یآورد.  را  نام  نالهیعرفان    ی گذارالعقل« 

-321ص، 2ج ، 1981، یرازیها قاصر است)شمستقل به آن  یاست که عقل از دسترس  یدر طور عرفان، امور  ی. به اعتقاد وکندیم
طمع داشته    دیوجود، عقل نبا  نیکه با ا  شودی. امّا متذکّر مداندیم  ینیقیو احکام آن را    زانیعقل را م  یهمدان  ۀ القضا   نی(. ع323

 که  گاه است. آن  فیو ضع  ینور کشف و نور عقل، مانند نسبت نور قو   انیشود. نسبت م  ده یآن سنج  ۀلیبه وس  یز یباشد که هر چ
  زی.  ملّاصدرا ن3ماندینم  یعرض اندام نور عقل باق   یبرا  ی. در پرتو نور کشف، مجالشودیم  دناپدی  عقل  نور  بتابد،   عرفان  طور  نور

عقل معرفت  ق  یارزش  در  ادراک شهود   اسیرا  برخ  ی(. و53ص ، 1ج)همان،   داندیم  فیضع  یبا  است  کمال  یمعتقد  از   هیمراتب 
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 میها مق. عقل شمارد یبرم  یادراک عقل  ۀآن مراتب از مرتب  یتربه دور است و علّت آن را بر  زیسالم ن  یهاعقل   یدسترس استقلال 
 (.323-321ص، 2جاز مراتب را ندارند )همان،  یتوان درک برخ نیاند و بنا بر اهستند و مهاجرت به عالم اسرار نکرده  ایدار دن

و قابل تعقّل مطرح   یحصول  یهادر قالب گزاره   ریپذ  انیهر امر ب ، و  4است  ریپذ  انیب  یعارفانه امر  ۀتجرب  دگاه، ید  نیا  طبق 
نت  شود، یم پذ  ۀگفت تجرب   توانیم  جهیدر  مب  تواندیم  یاعارفانه  ۀاست  و هر تجرب  ری عارفانه عقل  داشته    نیّصورت  و معقول 

ا بر  بنا  ورا  ن یباشد.  طور  از  گفتن  سخن  حرف  ی در  ن  یعقل،  عقل  درک  عدم  استقلال  ستیاز  درک  عدم  منظور   یبلکه 
 (. 100ص، 1390 نژاد، ینیو ام 139ص، 1389  پناه، زدان یاست)

صورت    یکشف  یرخ دهد و ادراک  یکه شهود قلبعقل از شهود به دو صورت ممکن است: اوّل آن  تیّتبع  ر، یتفس  نی اساس ا  بر
از   یاشده   یکند، سپس صورت عقل  لیو تحل  ه یها را با قواعد خود تجزشود و عقل آن   لی ادراکات به عقل تحو  نیگاه ا. آن ردیگ

است   یندیفرآ  هیحالت، شب  نی عقل نائل آمده است. ا  یاز کشف، به ادراک طور ورا  دادصورت عقل با استم   نیعرضه کند. در ا  آن
. کندیم دایاز محسوسات را پ یاستمداد از حسّ، توان ادراک عقل. عقل، به تبع و با ردیگیمحسوسات صورت م یکه در ادراک عقل 

  ن یاز ا  یادراک  ی قوا  ریاست که عقل نسبت به سا  ارمبنا استو  نی عقل به طور عرفان، بر ا  یاستقلال  ریغ  یابیصورت دوم دست
ادراک  ژه یو  ازیامت مراتب  همه  در  که  است  است  یِبرخوردار  حاضر  خود  مافوق  و  خود   5مادون  به  مخصوص  ادراک  آن    یو  از 

حالت   نی. در اردیگیصورت م  زیعقل ن  ۀ ژیحضور دارد و ادراک و   ، یادراک  یقوا   ۀفرض، عقل در کنار هم  نیها دارد. در اساحت
از آن ساحت نخواهد داشت و    یعقل درک  رد، ی ( صورت نگی)و حسّ  یاما اگر ادراک شهود  دهد، یعقل ادراکش را مستقل انجام م

 همان عدم استقلال است.  نیا

صورت نگرفته است و    یمعنا است که مادام که شهود نسبت به امر  نیعقل بودن طور عرفان، فقط به ا  یحالت، ورا   نیا  در
ادراک مناسب خود   تواندیم  یادراک آن امر را ندارد. عقل همراه با هر شهود  یاراینکرده است، عقل    یقلب ورود به شناخت امر

ا بر  باشد.  داشته  تجارب عرفان   نیرا  و  ادراکات  ا 99ص، 1390نژاد، ین یهست)ام  زین  یاساس، عقل ملاک صحّت و سقم  به    ن ی(. 
 تواندیدر زمان نبود استاد و مرشد کامل م ، یقلب   هیبعد از تصف ی معتقد است که پرداختن به علوم نظر 6ن یخاطر است که صائن الدّ

 (.84ص، 1389پناه، زدان یاو باشد)  یرهایّسالک در تح یراهنما

طور عقل و طور   انینسبت م  ، یممتاز در عرفان نظر  یتیّبه عنوان شخص   ی که ابن عرب  مینکته هست  نیا  یمقاله در پ  نیا  در
م را چگونه  بررسندیبیعرفان  عرب  یهانوشته   ی.  و  یابن  قو  ژه یبه  کتاب  مکّ  میدر  م  هیفتوحات  عرب  دهدینشان  ابن    ی ف  یکه 

»فوق طور العقل«،    «،یمثل »وراء النظر العقل  یبا عبارات  یاست. ابن عرب  رفتهی پذ  راطور عرفان و طور عقل    انیالجمله تفاوت م
 ن یکرده است. بنابرا  انیمطلب را ب  نی»وراء طور مدارک العقل«، »وراء طور العقل«، »وراء طور ادراک العقل« و »فوق الفکر« ا

در باره نسبت عقل با ساحت   یو  ق یدق  دگاه یبه د  ره، با  نیدر ا  یعبارات و  نی ترمهم  یو بررس  لیتحل  ق یاز طر  میکن  یتلاش م
 . می عرفان بپرداز

 

 بحث. 2

 :کرد انیب  گونهن یگزاره روشن ا کی به صورت  توانیاصطلاح را م نیا ریدر تفس یاصل یمدّعا

 .«طور عقل است یعرفان ورا  طور» 

 ست؟ یمقصود از طور عقل چ  ست؟یمقصود از طور عرفان چ  که ن ی: امیرا مشخص کن  زیچند چ  فیتکل  دیگزاره با  نی در ا  اکنون

 داشته باشد؟  تواندیم  ییچه معنا ت« ی»ورائ کهن یا زیو ن
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به معنا  ۀ واژ از طور عرفان، واد  نیسرزم  ای  یواد  یطور  از طر  یادراکات عرفان  یاست. و مقصود  قلب حاصل   ق یاست که 

 ی ادراکات عقل ی. وادشودیم  ادیاز آن  ی»مشاهدات«، »مکاشفات« و »واردات« اله  ات«، یمثل »تجل یمختلف نیو با عناو شودیم

 ی گر یقلب به دست آمده است و د  یاز مجرا  یکیکه    می دو دسته از ادراکات دار  نیا  ر. بنا بشودیعقل حاصل م  ۀ قوّ  ق یاز طر  زین

 :دی آیصورت درم نی به ا میکن یسی بازنو حاتیتوض نیفوق را با ا  ۀ گزار م یعقل. حال اگر بخواه یاز مجرا

 .«عقل است  یادراکات برآمده از مجرا یقلب ورا یبه دست آمده از مجرا ادراکات» 

 .عقل است ثیفوق، کدام ح ۀ عقل در گزار یاست که مقصود از مجرا ن یا م، ی به آن بپرداز دیبا جان یکه در ا یانکته نیاوّل

 مجرای عقل. 3

. 7یو علوم کسب  یقبول دو دسته علم را دارد: علوم وهب  ت یظرف  شوند، یکه همزاد آن محسوب م  یاز علوم ضرور  ریعقل غ

وهب کسب  یتعال  یخدا  یایعطا   یعلوم  علوم  و  استقلال  یهستند  تلاش  عرب  یحاصل  هستند)ابن  العقل(  )کسب   تا،یب  ، یفکر 

قبول. مقصود از ادراکات حاصل از    ثیکسب و ح  ثیاست: ح  تیّثـیح  ود  یگفت عقل دارا  توانی اساس م  نی(. بر ا319ص، 2ج

فوق را بر    ۀ گزار  د یبا  نی. بنا بر اآوردیها را به دست مآن  یاست که کسب العقل به صورت استقلال  یعقل، همان ادراکات  یمجرا

 :می کن یسیصورت بازنو نیبه ا ینظر ابن عرب یمبنا

 .« کسب العقل است یادراکات برآمده از مجرا یقلب ورا یبه دست آمده از مجرا ادراکات» 

 :که افتیدست  جهینت نیبه ا توان یم نیهمچن

 .« ادراکات قبول العقل باشد یقلب، ورا یکه ادراکات به دست آمده از مجرا ستین نیچن» 

عرب  یهاعبارت   یبرخ تأ   جهینت  نیا  یابن  التکندیم  دییرا  المعرفۀ  هذه  »فإن  تعال  هبها ی  ی:  ل    یالحق  عباده  من  شاء  لمن 

به بندگان خاصّ او عطا   یتعال   یاز جانب خدا  ی(. معرفت وهب94-94ص، 1جتا، یب، ی)ابن عربقبلها« یالعقل بإدراکها و لکن    ستقلی

  ی عنی یاست که عقل به صورت استقلال یطور عقل قرار دارد و از آن امور یاست که ورا یدراکاتها همان امعرفت  نیو ا شود، یم

مضمون را مطرح کرده است: »فلا تکون    نی ا  یعبارت ابن عرب  نیدر ا  نیندارد. همچن  یفکر و کسبش به آن دسترس  ثیاز ح

که    ی(. ادراکات وهب290ص  کما یقبل من الفکر«)همان،   بمعرفۀ الحقّ من الحقّ إل بالقلب ل بالعقل ثمّ یقبلها العقل من القل

 ق یاما به طر  ست، ین  یابیفکر قابل دست  ایاکتساب    ق یعقل به طر  یبرا  کند، یوارد م  اشده ی به قلب بندگان برگز  یتعال  یخدا

 .کندیقبول از قلب، در دسترس عقل است. عقل آن ادراکات را از قلب قبول م

قلب را وراء   توانیفکر( است و نم  ایکاملًا تابع قلب )و    رد، یگیقبولِ عقل، چون ادراکاتش را از قلب )و فکر( م  ثِیواقع ح  در

به    دی مورد بحث را با  ۀ گزار  نیفوق آن. بنا بر ا   ای منظر، در امتداد عقل است نه وراء    نی گفت قلب از ا  دیفوق آن دانست. بلکه با  ای

 :مینصورت اصلاح ک نیا

 .کسب العقل است«  یادراکات برآمده از مجرا یقلب ورا یبه دست آمده از مجرا »ادراکات

 مجرای قلب. 4

قرآن به دست    اتیآ  یمطلب از ظاهر برخ  نیها موجود است. ااست که بالقوّه در همه انسان   یادراک باطن  یاز قوا   یکیقلب  

انسان است: »ان السمع و البصر و    یادراک  یاز قوا  ی کیشده است،    ادی»فؤاد« از آن    ۀ قرآن که با واژ  اتیآ  ی. قلب در برخدیآیم

 . (11)نجم:« ی( »ماکذب الفؤاد ما را36)اسراء:« الفؤاد کل اولئک کان عنه مسئول 
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ا  بالقوّه  به  انسان  انسان  نی بودن قلب در  ا  یمعنا است که هر  از  ن  نیکه نفس ناطقه دارد،    ی . خداستیقوّه مدرکه برخوردار 

علم و ختم    یمن اتخذ الهه هواه و اضله الله عل  تیها ناممکن است: »اَفراَاز انسان   یاریبس  یقوّه برا  نیا  ق یبا ادراک از طر  ، یتعال

کل قلب متکبر    یالله عل  طبعی( » 23:  هیمن بعد الله افلا تذکرون«)جاث  هیهدیبصره غشاوه فمن    یسمعه و قلبه و جعل عل  یعل

  ی هرچند دارا یفرد نیمحروم است. چن افتنیت یگرفتن و هدامحروم است، از عبرت  یادراک ۀ قوّ  نیکه از ا ی(. کس35جبار«)غافر: 

 .مند نخواهد شدبهره  یتیهدا  چیاز ه ینداشتن ادراکات قلب لیعقل است و توان استدلل و فکر دارد، امّا به دل ۀ قوّ

که عقل از درک آن    ی( معتقد است ساحت37لمن کان له قلب«)قاف:    یذلک لذکر  ی: »ان ففهیشر  هیبا استناد به آ  یعرب  ابن

محروم است، طور قلب است: »فالقلب هو القوۀ التی وراء طور العقل فلو أراد الحق فی هذه الآیۀ بالقلب أنه العقل ما قال لِمَنْ کانَ  

لَهُ قلَْبٌ فإن کل إنسان له عقل و ما کل إنسان یعطی هذه القوۀ التی وراء طور العقل المسماۀ قلبا فی هذه الآیۀ فلذلک قال لِمنَْ  

 .(290ص، 1جتا، یب، یکانَ لَهُ قَلْبٌ« )ابن عرب

به خداست: »و من    مانی ا  طیشرا  نیاز ا  یکی.  شودیبالفعل م  یخاصّ  طیبالقوّه موجود در همه انسان ها، در شرا   یروین  نیا

ابن عرب  یگرید   طی(. شرا11قلبه«)تغابن:    هدیبالله    ؤمنی ا  یبرا   یکه  از »صاحب   عبارت   کندی قوّه ذکر م  نی فعّال شدن  است 

همّت بودن« و »خلوت مع الله داشتن«: »فیحصل لصاحب الهمّۀ فی الخلوۀ مع اللَّه و به ـ جلت هبته و عظمت منته ـ من العلوم  

العقلی«)ابن  النظر  وراء  فإنها  الحالۀ  له هذه  لیست  برهان  و  نظر  بل کل صاحب  البسیطۀ  عندها کل متکلم على  یغیب   ، یعربما 

ذکر    یاذکار مشروعه و پاک کردن قلب از شوائب فکر  را  یبه ادراکات قلب  دنیشرط رس   گرید  ییدر جا  نی(. همچن31ص، 1جتا، یب

دنس کندیم من  طهارتها  و  القلوب  لصفاء  المشروعۀ  الأذکار  و  الخلوات  بطریق  ذلک  تحصیل  فی  الطائفۀ  هذه  »فعملت   :

 . (271صالفکر«)همان، 

 یاستقلال یعدم دسترس یبه معنا تیورائ. 5

 « یزیستو »عقل   « یزی گر»عقل   ت، یاز ورائ  های تلقّ  نیتر. مهممیپردازیم  یاز منظر ابن عرب   تیمحتمل ورائ  یاکنون به معان

بررس با  ادامه  در  ابن عرب  یاست.  ا  ینظرات  ا  می اصطلاح، درک خواه  نیدرباره  از  او  به مقصود  اصطلاح    نیکرد که کدام معنا 

 .است ترک ی نزد

عقل بودن طور    یمقاله آمد: ورا  نیشیپ  یهاطور عقل است« که در بخش   ی»طور عرفان ورا  ۀ از گزار  ریتفس   نیآخر  طبق 

و    ردیگینشات م  یاله   ضیادراکات از منبع ف  نی ندارد. ا  یدر ادراکات عرفان  ینقش  چیآن است که کسب العقل ه  ی عرفان، به معنا

 ی گاه  یمعنا را ابن عرب  نی. اشودی به صورت مستقل از آن خبردار نم  یلسوفیمتفکّر و ف  چیو ه  کندیقلب، آن را اخذ م  یقوّه باطن

صر  صورت  العقل    زی ن  ترحی به  یستقل  ل  عباده  من  شاء  لمن  تعالى  الحق  یهبها  التی  المعرفۀ  هذه  »فإن  است:  کرده  مطرح 

کسب العقل    یادراکات برآمده از مجرا  یقلب، ورا  ی»ادراکات به دست آمده از مجرا  ۀ گزار  میاگر بخواه(.  94بإدراکها«)همان، ص

 : خواهد شد  گونهن یا میکن یس ی عقل بازنو یمعنا از طور ورا  نیاست« را طبق ا

 .« ندارد یقلب دسترس یالعقل به صورت مستقل، به ادراکات برآمده از مجرا کسب» 

 ن، یشیپ  حات یالبتّه بر اساس توض  ر؟یخ  ایادراکات دارد    نیبه ا  یتبع  یعقل دسترس  ایکه آ   شودیپرسش مطرح م  ن یا  اکنون

ا  یقبولِ عقل، حتماً دسترس  ثیح قبول  توان  اما درباره ح  نیدارد. چراکه  دارد.  را  از قلب  بر   ی کسب عقل که مبتن  ثِی ادراکات 

 : دیگویباره م نیدر ا ی گفت؟ ابن عرب توانیچه م ، است ره یو غ هیاستدلل و برهان و تشب
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هذه المعرفۀ التی یهبها الحق تعالى لمن شاء من عباده ل یستقل العقل بإدراکها و لکن    فإن »

یقبلها فلا یقوم علیها دلیل و ل برهان لأنها وراء طور مدارک العقل ثم هذه الأوصاف الذاتیۀ ل 

-94ص)همان،ء.«کمثله شی  تمکن العبارۀ عنها لأنها خارجۀ عن التمثیل و القیاس فإنه لیس

95) 

ا  نیا  طبق  پذ  نیعبارت  استدلل  پذ  ری ادراکات،  برهان  همچن  ستندین  ریو  تعب  نی ا  نیو  قابل  ن  ریادراکات   ی عنی  ستند، ی هم 

هم به   یاستقلال  ریغ  ق یگفت که کسب العقل به طر  دی با  میریمطلب را بپذ  نی درآورد. اگر ا  انیها را در قالب لفظ و بآن   شودینم

ها  ها استدلل کند، از آناست که بتواند بر آن  یمعن  نیادراکات به ا  نیکسب العقل به ا  یندارد. دسترس  یادراکات دسترس  نیا

 یجلد اول فتوحات، ابن عرب  یرا انجام دهد. در ابتدا  یو فکر  یعقل  یهاتیّفعّالـ  لی قب  نیکند و از ا  لی ها را تحلکند، آن   ریتعب

طور عقل    یادراکات ورا   نیکه هم  داندیجا دسته سوم از علوم را، علوم اسرار م. آنکندیاز علوم ارائه م  یاسه گانه  یبنددسته 

 . هستند

  طور   فوق   الذی  العلم  هو  و   الأسرار  علوم(  الثالث  العلم  و)  …کانت العلوم على ثلاث مراتب    إذ»

  منه   نوع  نوعان  هو  و   الولی  و  النبی  به   یختص  الروع  فی  القدس  روح   نفث  علم  هو  و  العقل

  لکن  و  نظر  عن  له   یحصل  لم  به   العالم  هذا  لکن  الأقسام  هذه  من  الأول  کالعلم  بالعقل  یدرک

 حاله   لکن  الثانی  بالعلم  یلتحق  منه   ضرب  ضربین  على  الآخر  النوع  و  هذا  أعطت  العلم  هذا  مرتبۀ 

  یکون  أن  إل   الکذب  و  الصدق  بدخلها  التی  هی  و   الأخبار  علوم   من   الآخر  الضرب  و  أشرف

  اللَّه  صلوات  الأنبیاء  کإخبار  یقوله   و   به   یخبر  فیما  عصمته   و  المخبر  عند  صدقه   ثبت  قد  به   المخبر

 .(31ص)همان،«کإخبارهم بالجنۀ و ما فیها للَّه ا عن  علیهم

ورا   ادراکات ا  یطور  در  گونه   نیعقل  ن  یااند: دستهعبارت سه  العقل  و    کهنیادرک هستند مثل    قابل   زیبا کسب  الله  کان 

است.   یدر ادراکات عادّ  ییقوّه چشا  ترف یحوض کوثر که نوع شر  ینیریش  دنی هستند، مثل چش  یدنیچش  یامعه. دسته  ءیلش

دچار اشکال شود،    اشیی قدرت چشا  یاگر کس  نکه یبر آن اقامه کرد. کما ا  یلیدل  توانیماست و نه    فیتعرعلم نه قابل   نیا  تیّفیک

)همان(. دسته سوم از علوم طور  ستین  نیآنکه در واقع چن  . حال ابدییعسل را نخواهد داشت و آن را تلخ م  ینیریامکان ادراک ش

  یصورت عقلبه  توانیگفته شد: »دسته اوّل را م  کهچناناست و نه قابل ادراک با کسب عقل است. هم  یدنیعقل نه چش  یورا

بر قلب شخص    دی درک خواهند کرد که وارد آن مقام شوند. اما دسته سوم فقط با  یداد. دسته دوم را کسان  حیتوض  گران ید  یبرا

 .« آن وجود ندارد  یبه سو یوارد شود تا بتواند درک کند و راه اکتساب

که گفت: »فلا یقوم علیها دلیل و ل برهان لأنها وراء طور مدارک العقل... ل تمکن العبارۀ   یابن عرب  یعبارت قبل  نیبر ا  بنا

 نجایا  یعلوم. لذا ابن عرب  نیعقل است نه همه ا   یعنها لأنها خارجۀ عن التمثیل و القیاس« در مورد گونه سوم از علوم طور ورا

به معنا را  آن دسترس  یتساح  یطور عقل  ادراکات  به  العقل  د  یکه کسب  عبارت  به  است.  برده  کار  به  ا  گریندارد،  به   نی عقل 

  ر ی غ  ق یبه طر  زیکسب العقل ن  یاز ادراکات طور قلب برا  یحدّ اقل بخش  ، یبه نظر و  نیندارد. همچن  یاستقلال  یساحت دسترس

از    یبخش  جهیکند و در نت  ریو تعب  فیو توص  لیها را تحلو آن  دها استدلل کن بر آن  تواندیم  یعنیاست.    یابیقابل دست  یاستقلال

بودن همه علوم طور    زیگربرداشت، عقل   نیطبق ا   گرید  انیهستند. به ب  ریعقل پذ  زین  یو بخش  زیگرعقل، عقل   یعلوم طور ورا

 مردود است. یعقل از نظر ابن عرب یورا
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 ستیز  یبه معنا تیورائ. 6

نمونه    یاست. برا  زیستساحت عرفان، عقل   ایکه گو  دیآیبرم  نیعقل، چن  ی درباره طور ورا  ی از عبارات ابن عرب  یاز ظاهر برخ

محال است: »رأینا    یعقل  لیکه از نظر دل   کنندیم  انیپروردگار ب  یبرا  یاهلُ الله، صفات  دی گویم   یدر مسئله معرفت الله، ابن عرب

أهل طریق اللَّه تعالى من رسول و نبی و ولی قد جاءوا بأمور من المعرفۀ بنعوت الإله فی طریقهم إحالتها الأدلۀ العقلیۀ و جاءت  

و   یاستحاله عقل  کی  قتاًیکند، حق  یم  ادیاز آن    نجایدر ا   یکه ابن عرب  یااستحاله   ایبصحتها الألفاظ النبویۀ و الأخبار الإلهیۀ«. آ

آن  یمنطق استچناناست؟  ب  نفکراو هم   سی که  ا  کنند؟یم  انیاو  م  نیدر  روشن   نیا  یاتااندازه   میکنیقسمت تلاش  را  مسئله 

 .میکن

ا  یانمونه  را محال ماستحاله   نیاز  ادراکات طور قلب و عرفان  استدلل  ییجا  شمارد، یها که در آن عقل،    ، یاست که عقل 

ممکنات باشد، از   ق یرا که ل   یهر صفت  کندیتلاش م  نی. بنا بر اداندیصفت را محال م  کیاتّصاف مشترک واجب و ممکن به  

 :واجب سلب کند

یلزمه حکم   فأخذ لئلا  اللَّه  یسلبها عن  الممکن  المحدث  یقبلها  أن  ینظر فی کل صفۀ یمکن 

أمور  فی  المتکلمین  من  النظار  بعض  فعل  ما  مثل  الحادث،  الممکن  لزمت  کما  الصفۀ  تلک 

أثبتوها و طردوها شاهدا و غائبا و یستحیل على ذات الحق أن تجتمع مع الممکن فی صفۀ،  

به یتصف  صفۀ  کل  بقاء    افإن  مع  هی  تزول  أو  بها  الموصوف  بزوال  وجودها  یزول  الممکن 

النفس، ثم إن کل صفۀ منها ممکنۀ فإذا طردوها  المعانی و الأولى کصفات  الممکن کصفات 

شاهدا و غائبا فقد وصفوا واجب الوجود لنفسه بما هو ممکن لنفسه، و الواجب الوجود لنفسه ل 

یقبل ما یمکن أن یکون و یمکن أن ل یکون، فإذا بطل التصاف به من حیث حقیقۀ ذلک 

اللفظ إذ قد بطل الشتراک فی الحد و الحقیقۀ، فلا یجمع  الوصف لم یبق إل الشتراک فی 

 .صفۀ الحق و صفۀ العبد حد واحد أصلا

اللَّه إنه عالم على حد ما   فاذن بطل طرد ما قالوه و طردوه شاهدا و غائبا، فلم یکن قولنا فی 

اللَّه  إلى  العلم  نسبۀ  فإن  حقیقته،  و  العلم  حد  طریق  من  عالم  إنه  الحادث  الممکن  فی  نقول 

المحدث  العلم  عین  هو  القدیم  العلم  عین  کان  لو  و  الممکن،  الخلق  إلى  العلم  نسبۀ  تخالف 

حد واحد ذاتی أعنی العلمین، و استحال علیه ما یستحیل على مثله من حیث ذاته، و   عهمالجم

 .(271ص،1ج )همان، وجدنا الأمر على خلاف ذلک

که ممکن به آن متّصف    ی: هر صفترسدیجهت معتبر به نظر م  نیکه در عبارت بال مطرح شده است، بد  یاستدلل  صورت

در    م، یوصف کن  شود، یکه ممکن به آن متّصف م  یبدون آن، قابل زوال است. اگر واجب را به صفت  ایبه زوال موصوف و    ایشود  

. ردی وصف ممکن را بپذ  تواندی واجب بما هو واجب، نم  کهیدر حال  م، یاکرده   فممکن است وص  نفسه ی که ف  یزیاو را به چ   قتیحق

ا بر  به خودش    تعالییرا که خدا  یصفت   یحتّ  یناممکن است. عقل گاه   یقیاتّصاف واجب به صفات ممکن به لحاظ حق  نیبنا 

نسبت    یتبارک و تعال  یبه خدا  یرستتا به زعم خود، صفت ناد  زندی م  لیو لجرم دست به تأو  شمارد ینسبت داده است، محال م

 .ندهد

علیه   عظم»  الطائفۀ  عملت  و  بالنبوۀ  العقل  طور  وراء  الذی  المقام  ظهر  فلما  لنفسه  نسبه  ما  اللَّه  إلى  تنسب  أن  العقول  على 

 (128ص، 2جبالإیمان أعطاهم الکشف ما أحاله العقل من حیث فکره و هو فی نفس الأمر لیس على ما حکم به.«)همان، 
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  تواند یآنچه فکر م   یاست ورا  ییزهایادراکات چ  لیقب  نیکه ا   شودیرسول خدا، عقل متوجّه م  ق یبه خدا و تصد  مانیاز ا  پس

ا برسد.  آن  ن  ن، ی به  معنا  بدان  نم  ستیتنها  العقل  دسترس  تواند ی که کسب  آن  ب  یاستقلال  یبه  بلکه  باشد؛  ا  ترش ی داشته    ن یبه 

 .را استنتاج کند یاجه ینت نیچن تواندینم یعقل لیمعناست که دل 

الأمور التی نسبها اللَّه إلى نفسه و وصف نفسه بها التی أحالها العقل بدلیله فانقدح له بتصدیقه الرسول إن ثم وراء العقل   هذه » 

 (288ص ، 1و ما یعطیه بفکره أمرا آخر یعطی من العلم بالله ما ل تعطیه الأدلۀ العقلیۀ بل تحیله قول واحدا.«)همان، ج

 داند، یآن را محال م  لشیکرده است عقل با دل   فیها توصکه خدا به خودش نسبت داده است و خودش را با آن   یامور  نیا

است که از   یگرید  زیچ  بخشد، یعقل و آنچه فکرش بدو م  یکه ورا   شودیروشن م  شی نسبت به رسول خدا، برا  قش ی]امّا[ با تصد

 . شماردیبلکه آن را محال م بخشد؛یرا نم آنعقل   لیکه دل  بخشدیم ییزهایعلم بالله چ

علوم طور عرفان، از آن دست   ای  یکه معلومات وهب  کندینکته را روشن م   ن یا  یبه خوب  ، یعبارت ابن عرب  نیا  ییانتها  قسمت

 .شماردیبلکه آن را محال م ست؛ین یاست که نه تنها کسب العقل را بدان راه یادراکات

ابن عرب  یاستقلال  یگفته شد که عدم دسترس  زین  ترش یپ از نظر  ادراکات طور عرفان  به  العقل  شده است.    رفتهیپذ  یکسب 

. شماردیادراکات طور عرفان را محال م  یکه او معتقد است کسب العقل، برخ  دهد ینشان م  نجایتا ا  زیاو ن  یعبارات بعد  یبررس

 .شده است  رفتهیپذ یمعنا توسط ابن عرب نیبه ا یزیستگفت عقل  دیظاهراً با نیبنا بر ا

  ی حتّ  ست، ی( ننیضی)مثل امتناع اجتماع نق  یعقل  یادهایبا بن  زیدر واقع، ست  یزیستعقل   نیگفت ا   توانیامّا م  ترق ینگاه دق  با

  گاه یمورد اشکال قرار گرفته است، فهم نادرست عقل مکتسب از جا  نجای. آنچه در استین  زین  ی فکر  یعقل  یهابا فرآورده   زیست

اذع  شی خو اگر عقل مکتسب،  ت  اناست.  باشد که  نم  غشیداشته  ابزارها   بُرَدیهمه جا  برا   ییو  اخت  یکه  در  در   اریشناخت  دارد 

. ابن دیآیاو به دست نم  یاست که با ابزارها   یادراکات او، علوم  ورای  که  شد  خواهد  متوجّه  گاه آن  کند، یکار م  یخاصّ  ۀ محدود

کند. در    ق یو رسول او را تصد   اوردیب  مانیبه ما انزل الله ا  نکهی: اداندیممکن م  ق یطر  ک یاذعان و اعتراف عقل را از    ن یا  یعرب

: »فلا بد أن یعثر تیموقع  ن یدر ا  یابن عرب  ری. به تعبکندیآن را کشف م  لیو دل  شودیعقل متوجّه اشتباه خود م  ، یطیشرا  نیچن

اللَّه لم یکن دلیلا فی نفس الأمر«.    علىعلى الوجه الذی وقع له منه الغلط بلا شک و أن ذلک الذی اتخذه دلیلا على إحالۀ ذلک  

م ا  یکه کجا  شودیمعلوم  داشته است. گو  اشکال  استدلل  در  ا  نکهیکارش  عقل در اصلاح   یبرا  یدیجد   ریاعتراف، مس  نیبا 

 .دهدیرخ م شی برا یمعرفت یو ترقّ افتدیاتّفاق م اشه یرو

إذا کان هذا فما ذلک الأمر مما هو وراء طور العقل فإن العقل قد یصیب و قد یخطئ و إن    و

بقی للعقل بعد کشفه و تحقیقه لصحۀ هذا الأمر الذی نسبه اللَّه لنفسه و وصف به نفسه و قبلته  

  ن عقول الأنبیاء و قبله عقل هذا المکاشف بلا شک و ل ریب و مع هذا فإنه یحکم على اللَّه بأ

ذلک الأمر محال عقلا من حیث فکره ل من حیث قبوله و حینئذ یصح أن یکون ذلک المقام 

 .)همان(وراء طور العقل من جهۀ أخذه عن الفکر ل من جهۀ أخذه عن اللَّه 

  یوجود دارد که عقل مستقلًا به آن راه  یفکر او، علوم  ایکسب العقل    یاو، ورا  یکه ورا  رسدی م  جهینت  نیعقل به ا نیبر ا  بنا

ـ    یتعال  یعلوم را از خدا  نیتا ا   سازدیم  یانهیاعتراف زم  نیو جهل خود معترف شود. ا  یبه ناتوان  یگاهیجا  نیدر چن  دی ندارد و با

 . واسطه آن منوّر شود کشف ـ اخذ کند و به ق یطر هنقل و چه ب ق یچه به طر
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  تواند یم  ییهااست، تنها در حوزه   ییبر شباهت جو  یخود، که مبتن  یمعتقد است عقل با اتکّا به روش کسب استقلال  یعرب  ابن

 یاو را از مثل زدن نه   یتعال  یباب است که خدا  نیرا داشته باشد. به نظر او، از هم  هیتشب  نی ورود کند که قدرت شناخت طرف

لِلَّهِ تَضْرِبوُا  تَعْلَمُونَ«)نحل:  کرده است: »فلا  لَا  یَعْلَمُ وَأَنْتُمْ  اللَّهَ  است که   یآن تنها صفت کسان  انی(. فهم امثال و ب74الْأَمْثَالَ إِنَّ 

استقلال خود،    ثی. عقل از حکنند یرا درک م  یتعال  یدر حقّ خدا  یه یها هستند که صفات تشباند. آنخدا قرارگرفته   میتحت تعل

 . بکند تواندینم یتعال یخدا زصفات ا یبرخ هی جز تنز یکار

تَعْلَمُونَ    ضرب» أَنْتُمْ ل  یَعْلَمُ وَ  اللَّهَ  اللَّه الأمثال و نهى عن ضربنا الأمثال له و علل فقال إِنَّ 

فمن علمه الحق ضرب الأمثال ضربها على علم فلا یضرب الأمثال إل العلماء بالله الذین تولى 

اللَّه تعلیمهم و لیس إل الأنبیاء و الأولیاء و هو مقام وراء طور العقل یرید أنه ل یستقل العقل  

بإدراکه من حیث ما هو مفکر فإن الذی عند العقل من العلم بالله من حیث فکره علم التنزیه و 

ضرب الأمثال تشبیه و موضع التشبیه من ضرب المثل دقیق ل یعرفه إل من عرف المشبه و  

له مجهول فالنظر فیه    لمثلالمشبه به و المشبه به غیر معروف فالأمر الذی لتحقق منه ضرب ا

إلیه عند کل ذی   الوصول  الفکر حرام على کل مؤمن و هو فی نفس الأمر ممنوع  من حیث 

 ( 292ص،3ج )همان،عقل سلیم.«

را   یه یاست که احکام تنز  نیا  کند، یم  بی و تکذ  داندیاز امور طور عرفان را محال م  یاریعقل بس  نکهیا  یاصل  لیاز دل   یکی

در فهم معارف   یاست که عقل گاه  نیدهنده اعقل، نشان   یخداوند از سو   یه ی. رد کردن صفات تشبدهدیملاک عمل قرار م

 .به آن ندارند ییکمال، اعتنا ق یطر یّدر ط فانرو است که عار  نیو از هم شودیدچار خطا م

تختلف الطریق فی تحصیلها بین الفکر و الوهب و هو الفیض الإلهی و علیه طریقۀ أصحابنا  و»

لیس لهم فی الفکر دخول لما یتطرق إلیه من الفساد و الصحۀ فیه مظنونۀ فلا یوثق بما یعطیه  

و أعنی بأصحابنا أصحاب القلوب و المشاهدات و المکاشفات ل العباد و ل الزهاد و ل مطلق  

ها وراء طور إل أهل الحقائق و التحقیق منهم و لهذا یقال فی علوم النبوۀ و الولیۀ آن  صوفیۀ ال

العقل لیس للعقل فیها دخول بفکر لکن له القبول خاصۀ عند السلیم العقل الذی لم یغلب علیه  

 ( 261ص،1ج )همان،شبهۀ خیالیۀ فکریۀ یکون من ذلک فساد نظره.«

مطرح و استفاده   لیدل  نی به ا  ریتعاب  نیاز ا  یاریبرد. در واقع بس  یعقل پ  یعارفان بر طور ورا  دیبه حکمت تأک  توانیم  اکنون

 یاست که برآمده از فکر و کسب استقلال  یلی او به دل   یدر واقع واگذار  ، یعقل  لی الله به دل   یسالک ال   یشده است که واگذار

عقل   یاستقلال  یهامراتب، فرآورده   یدر معرض فساد و خطا هستند. درست است که در برخ  یفکر  یهاافته ی  ن یعقل است و ا

 .( استیو مکاشفات عرفان ی)وح یوابسته به عرضه کردن آن بر علوم وهب زیها نفهم خطا و فساد آن  یدرست هستند، ول زین

باعث م  نیا  ایآ به عقل،  ب  شودیاِشکال  از منظر عرفان کاملًا  ابن عربستین  نیشود؟ چن  اعتباریکه عقل  به نظر  عقل   ، ی. 

عقل است،    یورا  یمربوط به طور  یاله   ضیکه هرچند ف  یمعن  ن یاست. به ا  یاله  ضیو ف  یعلوم وهب  رشیپذ  ری هموار کننده مس

از جانب خدا   یامیکه از جانب خدا فرستاده شده و پ  کندیادّعا م  یکس  ی. وقتگذردیعقل م  ریاز مس  ضیف  نیبه ا  دنیامّا راه رس

 مانیآنان است، به او ا  یفکرها  ۀجیاست که نت  یزی آنچه او آورده متفاوت و برتر از چ  نندیبیم  یآورده است. و از طرف  شانیبرا

 .(324ص، 1ج)همان، کنندیعمل م ی و به دستورات و رندیپذیو از او م کنندیم ق یو او را تصد آورندیم
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 اریداور و مع  تواندیعقل م  ایآ  کهن یروشن کرد: ا  زیرا ن  گریپرسش د   کی  فیتکل  توانیشد م  انیب  نجایکه تا ا  یاساس نکات  بر

العقل باشد، به دل   یباشد؟ اگر عقل مجرا  یاله   وضیو ف  یعلوم وهب  یبرا   ی ر یکه در خطاپذ  یلیادراکاتش تنها، فکر و کسب 

فکر را   یهاوارده   عتیشر  زانیکند. امّا اگر عقل با م  فایرا ا  ینقش   نیچن  تواندیهرگز نم   ، و مستقل عقل گفته شد  یادراکات کسب

 . ردیقرار بگ زانیم تواندیرا اصلاح کند، م اشیشوائب را از خود دور کند و اشکالت ادراک  لهیوسنیسنجش کند و بد 

العقل لکونه وراء طوره و هو النسب الإلهیۀ لم یقبله میزانه و رمى به و کفر به   لما وزن المتکلم بمیزان عقله ما هو خارج عن  و

 .(646ص، 2جو تخیل أنه ما ثم حق إل ما دخل فی میزانه)همان، 

عرب   یگرید  نمونه ابن  عبارات  نشان    یاز  ظاهراً  ز   یزیستعقل   ۀ دهندکه  عبارت  است،  مقا  ر یعرفان  در  که  با    سهیاست 

 : باشد ترح یصر  دی و شا تریقو ن، یشیپ یهانمونه 

أبا سعید الخراز قیل له بم عرفت اللَّه فقال بجمعه بین الضدین و تلا هُوَ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ أی   إن»

هو أول من عین ما هو آخر و ظاهر من حیث ما هو باطن لأن الحیثیۀ فی حقه واحدۀ و کل 

العقل ل تعطیه و إنما یدرک هذا من   العقل فإن قوۀ  ضدین ضرتان و هذا ل یدرک من قوۀ 

 (660ص)همان،المقام الذی وراء طور العقل.«

ابوسع  یابن عرب  نجایا از  نقل  ب  د یبه  ا  دهدیم  حیو سپس توض  کندیمعرفت الله ذکر م  هیرا ما  نیضدّ  نیخراز، جمع    ن ی که 

  ردیرا بپذ  نی ا  دی واحد بخواهند جمع شوند، عقل ظاهراً نبا  ثی واحد است. اگر دو امر متضادّ از ح  ثیدو ضدّ از ح  نیکردن بجمع

 .عقل است یو مربوط به طور ورا یحکم مربوط به نسبت اله  نیمعتقد است که ا یرب. ابن عکندیچراکه احساس تناقض م

همان  کسب نمالعقل  که  واحد  توانست ی گونه  حق  یصفت  به صورت  ممکن  و  واجب  به  ا   یقیرا  در  دهد،    ز ی ن  نجایانتساب 

بپذ  تواندینم را  خدا  درباره  متضادّ  نردیدو صفت  و  شناخت  ابزار  لحاظ  به  العقل  کسب  که  شد  گفته  آنجا  شناخت،   زی.  موضوع 

حکم و نسبت، نسبت   زین  نجای. در اردیبپذ  تواندیحکم را نم  نینباشد، ا  معترف  تیّمحدود  نیکه به ا  یدارد و تا زمان  تیّمحدود

اگر    یبه »ما جاء من عندالله« حتّ  نیکوتاه است و بنا بر ا   یواد  ن یاست و عقل منوّر معترف است که دست کسب العقل از ا  یاله 

 .از آن به دست دهد، مؤمن است یلینتواند تحل

از    یکی وارد شدند و فرمودند در    شیبا دو کتاب بر اصحاب خو  یاکرم)ص( روز  امبریکه پ  دیگویم  گرید  ییدر جا  یعرب  ابن

سپس   یآنان است. و  ۀلیاهل جهنّم، پدران و قب  یهانام   گریو در کتاب د  شانله یاهل بهشت و اسم پدران و قب  یکتب اسام  نیا

  ر یدر صغ  ریکه کب  شودیفوق، معلوم م  یبودن اسام  شماریب  یدو کتاب و از طرف   نی که با توجّه به حجم کوچک ا  کندی م  حیتصر

. شماردیرا محال م  یزیچ  نی است که عقل چن  یدر حال  نیبزرگ شود. ا  ریصغ  ا یکوچک شود    ریکب  نکهیمندرج شده است، بدون ا

 کی به    دیا ین  شیپ  یاشبهه  نکهیا  یبرا  نیناست. او همچ  یاست و خداوند قادر بر محال عقل   ینسبت اله   کی  نیاو ا  ۀ دیبه عق

چهارم سوره   هیدر آ  یتعال  ی به کار رفته است. خدا  یبرخلاف استفاده ابن عرب  می که اتّفاقاً در قرآن کر  کندیاشاره م  یمثال قرآن

سمّ    یالجمل ف  لجی  یحتالجنه    دخلونیو استکبروا عنها لتفتح لهم ابواب السماء و ل   اتنایکذبوا بآ  نی: »ان الذدیفرمایاعراف م

نجز  اطیالخ ان« ی المجرم  یو کذلک  در  آدیفرمایم  یتعال   یخدا  فهیشر  یۀآ  نی.  منکران  نم  یاله   اتی:  بهشت  مگر   شوند، یوارد 

  یدر مقام اثبات قدرت خدا  ی. امّا ابن عرب شوندی که آنها هرگز وارد بهشت نم  نی از ا  هیشتر در سوراخ سوزن وارد شود. کنا  نکهیا

 :کندیاستفاده م گونهنیمثال ا نیا زا یتعال

المحال   و» اللَّه قادر على  إلهیۀ فتعلم أن  العقل ل یستحیل نسبۀ  الذی یحیله  یعلم أن الأمر 

العقلی کإدخال الجمل فی سم الخیاط مع بقاء هذا على صغره و هذا على کبره و یشاهد من  
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هذا المنزل المقام الذی وراء طور العقل من حیث ما یستقل بإدراکه من کونه مفکرا و إل فعقل  

ع و الأولیاء قبل هذا الأمر من کونه قابلا ل من کونه ما ذکرناه فللعقول حد تقف عنده   نبیاءالأ

على  القادر  فهو  سبحانه  له  حد  فلا  الحدود  خالق  هو  بل  عنده  یقف  حد  لله  لیس  و 

 ( 21ص،3ج )همان،الإطلاق.«

خداوند قادر بر   شودی. پس دانسته مستیمحال ن  یشمارد از جهت نسبت اله   یکه عقل آن را محال م  یزی چ  شودیم  معلوم

مربوط    یزیچ  نیشتر کوچک شود. چن  ایسوراخ بزرگ شود    کهنیمثل وارد شدن شتر در سوراخ سوزن است بدون ا  یمحالت عقل

. ردیپذ  ی را م  یزیچ  نیقبول، چن  ث یاز ح  اءیو اول  اءیاست و ال عقل انب  یتقلالادراک اس  ایفکر    ثی طور عقل از ح  یورا  ی به مقام

و او    ستیاو ن  یبرا  یندارد بلکه او خالق حدود است پس حدّ  قفیحدّ    یتعال  یخدا  یبرا  یدارند ول  یقفیعقول حدّ    ن، ی بنا بر ا

 .الطلاق است ی سبحانه قادر عل

قرآن در   اتیآ  حیبه تصر  یول  شماردیها را محال موجود دارد که عقل آن  ییزهایروشن شده است که چ  نجاینکته تا ا  نیا

ابن عرب  یاست. مدّعا  حیصح  ی تعال  یحقّ خدا ا  یاوّل  اگر بخواه  نیعبارت، هم  نیدر  را به صورت دق  می نکته است.   ترق یآن 

در    یابن عرب  نکهی. نکته دوم است« ی محال ن  یاست: »هر چه عقل آن را محال بشمارد، لزوماً از منظر نسبت اله   ن یچن  میسی بنو

 ک ی   نیضی. اجتماع نق ستین  یلزوماً محال ذات  یگفت محال عقل  توان یاستفاده کرده است و با دقّت م  یاز کلمه محال عقل  نجایا

از   یاست که ابن عرب  نیاست. نکته سوم ا  یعقلمحال    هیو تنز  هیتشب  نیب  ای  نیضدّ  نیامتناع جمع ب  کهیاست درحال  یمحال ذات

 کیعبور کند،    اشیاز سوراخ سوزن با تمام کوچک  اشی شتر با تمام بزرگ  نکهی: اکندیاستفاده م  یدر امتناع ذات  حیمثال صر  کی

ذات ا  یامتناع  در  م  باره، نیاست.  نظر  عرب  دیآیبه  ابن  گفتار  یکه  مقام  ن  یدر  استیمتناقض  در  اگر  کن  تعبار   نی.  در    میدقّت 

  یاخدشه  چیاو ه گریعبارت د. به  تابدیرا برنم  یدیق چیالطلاق است و ه یقادر عل یتعال یقصد دارد اثبات کند خدا یمجموع و

هرگز کافر    دیبفرما  خواستیم  یتعال  یاست که خدا  تیّمشابه آن موقع  قاًیدق  یتیّموقع  نی. چنرد یبپذ  خواهدیدر قدرت خدا را نم

وار نم  دمستکبر  تعبشودیجهنّم  به  گاه  ری.  اوج    یبرا  یبهتر  دادن  با  کینشان  حدّ  دیمعنا،  مثال  »حتّ  یاز  کرد:    لجی  یاستفاده 

حدّ عدم بخشش نسبت   انیب  م، یدر مثال قرآن کر   یحکم است: منته  کیاست که حدّ    یمثال حدّ  کی  اط« یسمّ الخ  یالجمل ف

به   توانیعبارت نم  نیهرگز از ا  نیمتعال است. بنابرا  یقدرت خدا  یحدّ عال  انیب  ، یدر عبارت ابن عرب  یبه کافر متکبّر است ول

 فکران او بدان معتقد هستند، بهره برد.و هم  سیگونه که استعرفان، آن  یزیستنفع عقل 

 نسبت خیال و طور ورای عقل. 7

 ح یتر توضنقش به طور مفصّل   نیا  میکنیقسمت تلاش م  نیعقل دارد. در ا  یدر ادراک معارف طور ورا  یاژه ینقش و  ال، یخ
 . داده شود

 ی خلق  ناتیّکه اصطلاحاً تع  ز، ین  یکَون  ق ی. حقا8ـ قرار دارد  یـ خلق  یکَون  ق ی در شما حقا  الی عالم خ  ، یشناخت  یلحاظ هست  به
ـ   9معقولت  ایمرتبۀ بال    ۀ یکون  ق یفعل خداوند ـ مفعول خداوند ـ هستند و در سه سطح قرار دارند: حقا  جهینت  شوند، یم  ده ینام

 .(33ص، 1جهستند)همان،  لاتیّمخ  ایـ  یانیـ م هیبرزخ ۀیکَون ق یمحسوسات و حقا ای  نییمرتبۀ پا  ۀیکَون ق یـ حقا یمعان

هر دو امر متضادّ   نیب  گریدعبارت   هر دو امر متقابل است؛ به  انیحدّ فاصل م  یبرا  یاصطلاح کلّ  کی  یدر نگاه ابن عرب  برزخ
البتّه با  یبرزخ  نیچن  هینور و سا  انیم   ایوجود و عدم    ان یمثال م  عنوان است. به  یبرزخ داده شود که ابن    حیتوض  دی وجود دارد. 
ن  قلبرزخ، وجود مست  یبرا  یعرب ا  ستیقائل  برزخ، مطلق ثبوت است.  از وجود  تعب  نیبلکه منظور  تقرّر برزخ که به  ابن    رینحو 
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کرده است که نامعقول    ییهای ژگیواجد و  یموجودات دارد، برزخ را ازنظر و   گریمتفاوت با د  یو هم تقررّ   شودیهم درک م   یعرب
 .(46ص، 3و ج 304صدو طرف را در خود دارد)همان،  هرصفات  نش، یتفاوت با طرف نی. مثلًا برزخ در عدیآیبه نظر م

م   در نسبت  ورا  انیمورد  خ  یطور  و  مبه   ال، یعقل  برزخ  غ  انیعنوان  شهادت    بیعالم  م  ایو  معان  انیبرزخ  عالم    یعالم  و 
آن را    یتعال  یاست که خدا  یظرف  یدر نظر ابن عرب  الیاست که عالم خ  نیوجود دارد: نکته اوّل ا  یمحسوسات، دو نکته اصل

  ال یخ  یرا تنها از مجرا  ق یکسب العقل حقا  گریقرار داده است. از طرف د   قلکسب الع  ی عقل برا  یواسطه ادراک معارف ماورا
الخردی بپذ  تواندیم »و  المعان  ی الت  یه   ۀیالی:  أعن  ی إل  یتنزل  المحسوسۀ  هکذا«    ها یف  هایتجل  یالصور  إل  نعقلها  ل  إذ 

 .(591ص، 1ج)همان، 

قرار    الی را در عالم خ  تیّظرف   نیا  یتعال  یرا در سطح محدود خود کسب کند، خدا   ق یعقل بتواند حقا  نکهیا  یاساس برا   نیا  بر
هو   یو البرزخ الذ  لیدار کند: »و جعل سبحانه عالم التخصورت   الیتنزّل بدهد و در عالم خ  یرا از عالم معان   یداده است تا معان 

 .(391ص)همان، ۀ« یالصور الحس یف یتنزل المعان

 ایو    کندیظهور م   یکلب  هی صورت دحبه   لی جبرئ  کهنیا  ای  کند، یم  دایپ  یخوردن  رِی صورت ش  الیعلم در عالم خ  نکهیامانند   
 .کندیبه صورت انسان ظهور م میحضرت مر یفرستاده خدا برا نکهیا

صورۀ اللبن و الثبات   یالقوالب المحسوسۀ کالعلم ف  یف  یو هو ظهور المعان  الیعالم الخ  لعالم»ا

 یف   لیصورۀ العروۀ و جبر   یف  مانیصورۀ العمد و ال  یو الإسلام ف  د یصورۀ الق  یف  نیالد  یف

 3ص،3ج )همان، .«یصورۀ بشر سو   یف  میو تمثل لمر  یصورۀ الأعراب  ی و ف  یالکلب  ۀ یصورۀ دح

 ( 42و 

معان  دنی بخش  تجسدّ معانو صورت   یبه  کردن  تلط  یدار  کنار  اصل  فی در  کارکرد  دو  خ  یمحسوسات  »هو   الیعالم  هستند: 
محسوس و    انیم  یاست که تا مناسبت  نیا  زیمحسوسات ن  فیتلط  لی(. دل361ص، 3جالمحسوس«)همان،   لطفیو    یالمعان  جسدی

 10.ردیپذیآن را نم  بینشود عالم غ جادیا بیعالم غ

  ی . ابن عربدمید  یو آله و سلم فرمودند که پروردگارم را در صورت جوان  هیعل   اللهیآمده است که حضرت رسول صل  ینقل  در
است   نیا  الیخ  یاصل  یاز کارها  یکی.  کنندیدر صورت محسوسات ذکر م  یتنزل معان  یهااز نمونه  یکیعنوان  را به   ثیحد  نیا

امور شأن  یکه  واقع  در  که  ن  ت یّرا  ه  دارند، تجسّد  البتّه  و  بخشد  چن  یگرید  ۀمرتب  چیتجسّد  بتواند  ن  نیکه  عالم  در    ست یکند، 
 .(379ص، 2ج)همان، 

 42و    38ص، 3جاست)همان،   یمحسوسات و معان  یایمحلّ اجتماع دو در  نکهیا  لی به دل  الیاست که عالم خ   ن یا  زیدوم ن  نکته
جمله  هست. مِن  زین  یعقل  یمتفاوت و ورا   یهای ژگیدو عالم را در خود جمع کرده است واجد و  نیمتضادّ ا  یهای ژگی( و و361و  
عرب  نکهیا و  الیخ  یگاه  ی ابن  واجد  نق  یهای ژگیرا  اجتماع  مثل  عقل،  بداندی م  11نی ضی خلاف  تجمع  »فإنها   ن«یضیالنق  نی: 

  ی الوجود و حتّامر محال وجود ندارد و توان تصرفّ در واجب  ال یخ  یبرا  کندیم  انیب  گرید  ییدر جا  نکهیا  ای(.  379ص، 2ج)همان، 
تر وجود ندارد، وجود  عالم است که از او کامل   نیترل کام  الی خ  ی(. به نظر و211ص  ، 4جدارد)همان.    زیرا ن  یدر امر محال عقل 

امر بدون صورت    کند، یقائم به نفس است قائم به نفس م  ریرا که غ  یامر  ال، یاست. خ   الیخ  یو تحکّم در همه امور برا   یقیحق
با وجود    الی(. خ183ص، 2ج)همان، کندیو در امور هرگونه که بخواهد تصرفّ م  کندیو امر محال را ممکن م  بخشدی را صورت م

کرد. به عبارت بهتر    توانیبر او نم  یحکم  چیاست و ه  یجار  ی مطلق دارد و حکم او در هر مورد  تیّمخلوق است امّا حاکم  نکهیا
و    ستین  لی قابل تحم  الیبر حضرت خ  رونیاز ب  یاقاعده   چیو ه   شودیم  یجار  زیچبر همه   الی در حضرت خ  الی قواعد حضرت خ

 ن یواجد قوّه جمع ب  الیحضرت خ  نکهیاز ا  ریعلاوه غ(. به361ص، 3جعقل )همان،   نیبار قوان  ری ز  الیخ  رتنرفتن حض  یعنی  نیا
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نه موجود است و نه معدوم، نه    نکهیااست. مانند    یواجد صفات متضادّ  زیخود ن  یشناخت  یاست، به لحاظ هست  نیو متناقض  نیضدّ
 . یمجهول است و نه معلوم، نه مثبت است و نه منف

که ابن    را  یعقل  یورا  یهای ژگیو و  الیعالم خ   یتا به درست  م، ی بزن  الیعالم خ  یو مقبول برا  کی مثال نزد  ک ی   می بخواه  اگر
به عالم فرض است. در عالم فرض اجتماع   هی شب  یزیچ  الیعالم خ  میی بگو  میتوان یم  م، ی به آن نسبت داده است درک کن  یعرب
 ه، یتشب  نیالوجود را انجام داد. افرض تصرّف در واجب  توانیم  یوجود ندارد و حت  یلامر محا  چیو اساساً ه  ستی محال ن  نیضینق

  ال، یعالم خ  گریدعبارت دانسته است، به  یرا عقل  الیخودش نحو وجود عالم خ  ی که ابن عرب  میآور  ادیکه به    شودی م  تیتقو  یزمان
 .ستی محال ن یامر چیمفروض است و در عالم فرض ه یعالم

  توانند ی اَعراض نم  ، یمثال در عالم مادّ  ی معنا است که برا  نیبه ا   نیضیمثل امکان جمع نق  ال، یمحال نبودن امور در خ  یمعنا
 ن یعالم عَرَض است، بتواند جوهر و قائم به نفس باشد؛ در ا  نیآنچه در ا  ال، یدر عالم خ  میقائم به نفس خود باشند. امّا فرض کن

اَعر  یصورت اگر به عقل ا  اضکه  گفته شود در عالم    داند، یها را محال مو مستقل بودن آن  ندیبیم  ری عالم قائم به غ  نیرا در 
که واقعاً    یممکن شده است، در حال  الیمتناقض آمده و امر محال، در عالم خ  یانیکه ب  کندیاعراض جوهرند، احساس م  ال، یخ

از نسبت    ی. احساس تناقض، ناشستی در کار ن  یتناقض  چیه  کند، ی را درست درک م  الیعالم خ  یکه عقل  ی. هنگامستین  نیچن
به   گوناگون  عوالم  احکام  دندیآیم  شیپ  گریکدیدادن  عالم  در  خ  توانینم  ا ی.  عالم  در  اما  کرد  رد  سوزن  سوراخ  از  را   ال یشتر 

همان حال در خود عالم   درمحال است،  الیآنچه در عالم خ نکهیممکن است، نه ا الیمحال است در عالم خ ای. آنچه در دنشودیم
 .ممکن شود  الیخ

  ی مخلوق   یقصد دارد نشان دهد، وقت  یحضرت حقّ است که حق تعال  یینمااز قدرت   یادر واقع نمونه   الیخ  یابن عرب  ازنظر
که   دهدینشان م  یخوببه  الیقادر و خالق چگونه خواهد بود؟ خ  یپس خدا  ابد؛ی یچنان قدرت مطلق دارد، که محال در او راه نم

نشان دادن فساد حکم عقل و   یبرا  یخوب  لی دل  الی. خکندیرا قائم به نفس مبعوث م   هاچگونه خداوند اَعراض و نسبت   امتیدر ق
 .(383ص، 2جاست )همان،  یعقل لیتأو

عنوان  به   الیخ  قتیاز درک حق  یآورده است تا بدانند که وقت  ش یبندگان خو   یبرا  یدر واقع مثال  ال، یبا نشان دادن خ  خداوند 
عالم است و قدرت درک درست آن را ندارند، در علم به    نیکه مربوط به هم   یقتیهستند، در حق  رانیمخلوق خداوند عاجز و ح
ا  خواهند  تررانیتر و حخالق آن عاجزتر، جاهل با  انسان را آگاه کرد که تجلّ  نیبود. خداوند  از   ترفیو لط  ترق یحقّ رق  اتیمثال 

  ایدارد    تیّماه  الیخ  ایآ  ندیگوی که م  رساندیم  ییجاکار را به   ی رانیح  ن ی. ارانندی عقول در درک او عاجز و ح  یهستند که حتّ  الیخ
به وجود محض ملحق کند   تواند یرا درک کرده است، و نه م  ی زیچ  کهآن را به عدم محض ملحق کند، چرا    تواندیندارد؟ نه م

 .(361ص، 3و ج 304ص، 1جآن را به امکان محض ملحق کند)همان،  تواندی نم نی. و همچنستین یزیچ  داندیکه مچون 

م   یمتعدّد  یهامثال   یعرب  ابن ذکر  مشاهده،  و  خواب  و  سحر  م   کندیاز  نشان  ا  دهدیو  همه  در  د  نیکه  آنچه    ده یموارد 
که سحره فرعون    ییهادر ظاهر طناب  یوقت  م، یکنیمشاهده م  ری صورت شدر خواب علم را به  یاست. وقت  الیبا چشم خ  شود، یم

همه   نند، یبیم  یکلب  هیصورت دحرا به  نیام  لی اکرم)ص( جبرئ  امبریصحابه پ  یوقت  ای  م، ینیبیصورت مار مرا به   دادندیحرکت م
با چشم خ  نیا تصرّف  الیموارد مشاهده  واقع  در  ا   یاست و  بلکه  نگرفته است.  ناح  نیدر عالم حسّ صورت  در  چشم    یۀتصرّف 

 (.  508-507ص، 3ج)همان، میمشاهده کن یالی صورت خها را به ما صورت گرفته است تا آن  یالیخ

 یریگ جهینت. 8

عبارت    نیتر از ادو برداشت مهم  م، ی عقل« بود  یاز مفهوم »طور ورا  یجناب ابن عرب  یتلقّ  افتیمقاله که به دنبال در  نیدر ا
است که عقل با علوم   ییندارد و ب. طور عرفان جا  ی استقلال  یاست که عقل به آن دسترس   یی: الف. طور عرفان جامیرا برشمرد
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قبول    یعنی.  ردیپذ  یاوّل را م  یمقاله، نشان داد که او معنا  نیصورت گرفته در ا  یهایاست. بررس  زیو مدرکات آن در تضادّ و ست
 زی ست  یروشن شد که ابن عرب  زیدوم ن  یاز ادراکات طور عرفان را ندارد. در معنا  یبه بخش  یاستقلال  رسیدارد که لاقل عقل دست 

عقل و غفلت از   دنی از به کمال نرس  یبه علوم طور عرفان را ناش  بتبلکه استحاله عقل نس  رد، ی پذ   یبا عقل را نم  یادراکات عرفان
فکر و کسب العقل، عقل    یها ت یّاست و با اعتراف به محدود  یبدو  یها از منظر واستحاله   گونهن یا  نی. بنا بر اداند ینقص م  نیا

است که از جهات    الیعالم خ  ، یابن عرب  رعقل از نظ  یممتاز طور ورا  ۀ. نمونشودینائل م  یمان یا  افتیدر  یعنی بالتر    ۀبه مرحل
 است. هی بدان شب یمتعدّد

 نوشت پی

دهد چنین دیدگاهی اند که نشان میپیش از این غزالی طوسی، ملاصدرا، عین القضاه و صائن الدین ترکه، این دیدگاه را رد کرده .1

 قبلا نیز وجود داشته است.

در سوواحت عرنووان، دچووار   یاصووول عقلوو   تیّقول به عدم حاکم  کهنیوارد شده است. ازجمله ا   سیاست  هیبر نظر  یمتعدد  ینقدها .2

 ه،یّنظر  نیبنا بر ا   م،یکنیبه طور عرنان صادر م  راجع  یحکم  یبه آن ملتزم شوند. وقت  توانندیهم نم  نیاست که خود قائل  یاشکال

در سوواحت  ن،یضوو یاسووت کووه اجتمووا  نق نیوو قائل بووه ا  سیآن. است  یو هم قائل به نادرست  میشآن حکم با  یدرستهم قائل به  دیبا

 توووان یهم ساحت وحدت باشد و هم ساحت کثرت. نم  دیخودش، در آن ساحت با  یطبق مبنا  کهیاست، درحال  یوحدت جار

که هر عارف و هر محقّووق در عرنووان  ستا  یبودن مقام ذات امر  یباشد. نامتناه  یو هم نامتناه  یقائل شد که مقام ذات هم متناه

محقّقووان ذکوور   یگونه که برخمقام ذات مطرح است. آن   یِبه همه احکام اطلاق اشکال راجع    نیامکان خدشه در آن ندارد. ا   ینظر

 یاحکووام اموور نامتنوواه  ان یوو در صدد ب  یاست. وقت  یبا امر نامتناه  یاحکام امر متناه  ان یناصواب م  ۀسیمقا  ه،یّنظر  نیاند منشأ ا کرده

به اموور   راجع  یحکم  کهنیصادر کرد. به محض ا   یدر مورد امر متناه  یحکم  ل،یامکان ندارد بتوان در همان سطح از تحل  م،یهست

 یبوواق   یریوو بووودن، غ  ینوورن نامتنوواه  گوورید  عبووارت  صورت گرنته است. بووه  یصادر شود، خروج از ساحت امر نامتناه  یمتناه

 ،یو نامتناه یو کنار هم نهادن احکام متناه  سهیورود در مقا  نیکرد. بنا بر ا   سهیرا با آن مقا  ینامتناهتا بتوان احکام امر    گذاردینم

 چووهدر آن   گوواهچیانوود، هکه شووهودات خووود را گووزارش کرده  یعلاوه عارناندر تضادّ و تناقض خواهد شد. به  دن یسبب نرو غلط

اند. تنوواقض دانسووته یروشن و ب یامور اند،انتهیها تضادّ را که در آن  یورام حتّی هاآن .  اندنداشته  تناقض  احساس  اندکرده  کشف

 سینظر است  نیمحقّقان ا   یاند. برخبوده  یانجام شده است که خود اهل کار عقل  یها توسط انرادگزارش  نیاز ا   یکه برخ  ژهیبه و

باشوود تووا   یندارد که کثرتوو   یاند. لزومداده  راست، مورد نقد قرا   یکثرت جار  یرا که منطق حدّ کثرت است و منطق تنها در نضا

مقووام ذات و   ان یوو م  یکیتفک  ،یاست.  بر اساس عرنان اسلام  یکار کان   نیا   یبرا   زین  یشود، بلکه کثرت مفهوم  یمنطق بر آن جار

کووه   دهدیم  ان نش  نی. ا ستندین  زینما ناحکامش متناقض  یتنها احکام متناقض ندارد بلکه حتّذات وجود دارد و مقام ذات نه  یتجلّ

گرنتووه شووده   سیکه به است  یمجمو  اشکالات.  ستندیدور ن  یاحکام منطق  ۀطیمقام که ذات باشد، از ح  نیتریعال  یحتّ  یساحت  چیه

 گریدعبارترا نشووان دهنوود. بووه  سیحرف اسووت  یها درصدد هستند که اِشکال منطقهستند. همه آن   یاصل کلّ  کیبه    یاست، متّک

 یبوورا  یو تلاش داندینم یساحت عرنان را منطق سیاست کهیبه او نشان دهند. درحال یمنطق یلیرا با دل سیاست  یادّعا  خواهندیم

کنوود. در   دییوو او را تأ  یکه بتواند ادعووا  یمگر شواهد  آورد،یاستدلال نم  شی. او بر مدّعاکندیبودن آن نم  یرمنطقیغ  یِاثبات منطق

دو اموور   ان یبه نام عالم نرن، اجتما  م  یاو داشت؟ اگر در عالم  یاز ادّعا  یدرست  لیو تحل  یابیارز  شودیچگونه م  یمورد  نیچن

 ستینشان داد که نرن مذکور قابل تحقّق ن  توان یبر آن حاکم است، م  یکه قواعد منطق  یآنگاه در عالم  م،یمتناقض را نرن کن

 یوجود نرضوو   گریدعبارت    . بهامدین  شیپ  یو مشکل  میما نرن کرد  یاست و الاّ به لحاظ عالم نرض  یبه لحاظ عالم منطق  نیو ا 

کووه   دهدینشان م  یدرستبه  یدو امر متناقض محال است. قواعد عالم منطق  یامّا وجود خارج  ست،یمحال ن  یدو امر متناقض امر

 یامکووان انکووار تحقّووق وجووود نرضوو   گووریاز طرف د  یکند. ول  دا یپ  یامر مفرون در عالم نرن محال است بتواند تحقّق خارج
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بوواز هووم اشووکالات   م،یو نام آن را سوواحت عرنووان بگووذار  میمنطق نرن کن  یورا   یهم وجود ندارد. حال اگر ما عالم  نیاقضمتن

 وارد خواهد بود.  شودیگرنته م سیکه به است  یا یمنطق

عنه جور ابدا؛ و مووع ذلووک نووعذا طمووع   تصوّریو هو عادل لا    ها،یصادقۀ لا کذب ن   ۀینیقیو احکامه    حیصح  زان یو اعلم أن العقل م .3

محووال. و اعلووم أن  یکان ذلک طمعا منه نوو   ۀ،یالنبوة و حقائق الصفات الأزل  قۀیامور الآخرة و حق  یحت  ء،یبه کلّ ش  زن یالعاقل أن  

عنوود طلووو  الصووبح   لایقل  لایقل  نمحقیوراء العقل، کما أن نور الکواکب    یعند اشراق نور الطور الذ  لایقل  لایقل  نمحقیهذا الطمع  

 (.99ص ق،یزبده الحقا  ،یهمدان  ةالقضا  نی)ع

 شاهد بر آن است. نیموجود، خود بهتر  یعرنان نظر .4

 این دیدگاه با عنوان شهود عقلی شناخته می شود. .5

هووذه العلوووم  ریصی یالقلب... حت ۀیاولًا بعد تصف  ۀیالنظر  ۀیالفکر  ۀیقیالعلوم الحق  حصِّلوا یمن اصحاب المجاهدة ان    نیلا بُدَّ للسالک .6

العلوووم  یبالنسووبۀ إلوو  یالمنطقوو  -یکووالعلم الآلوو  ۀیالمعارف الذوق   یبالنسبۀ إل  زةیالمم  ۀیتکون من جملتها الصناعۀ الال  یالت  -ۀیالنظر

لا تحصوول لووه بووالفکر و   یبعض المطالب الت  یالطالب السالک و توقَّف ن   ریخ( المنتظمۀ، نلو تح  -المتسقۀ )المنسقۀ  ریغال  ۀیالنظر

بالملکات المستفادة من هذه العلوم الحاصلۀ له بالفکر و النظوور. هووذا إذا لووم   هیوجه الحق ن   درک یالآخر، و    قیالنظر، حصَّله بالطر

 (.270القواعد، ص دیترکه، تمه  یعل نیو منزل )صائن الد  مقامکل  ین   رشدهیمکمّل  خیله ش کنی

 (.319، ص2ج تا،یب  ،یالقوة المفکرة )ابن عرب هیالحق و لما تعط هیعطیقوة العقل القبول لما   یقد أود  ن  .7

. سه دسته اوّل از یکَون قیو حقا ینعل قیحقا ،یصفات قیحقا ،یذات قیکند: حقا یم یرا در چهار دسته طبقه بند  قیحقا  یابن عرب .8

 قیواقووع هسووتند. حقووا  یدر صووقع ربوووب  قیحقا  نی. ا گردندیدسته اوّل از معلومات بازم  ایدر واقع به همان وجود مطلق    ق،یحقا

اصووطلاح   قیسه دسووته اوّل از حقووا  یبرا   یشوند. ابن عرب  یم  دهینام  یحقّ  ناتیّاصطلاحاً تع  نا،عر  ان یدر ب  ینعل  قیو حقا  یصفات

 (.199، ص1مطرح نموده است )همان، ج زیرا ن یحضرت اله

وجووود دارنوود کووه معقووولات  یحقووائق یدهد: در علم الهوو  یم حیتوض نیمسأله را چن نیاز نتوحات ا  یگریدر بخش د یابن عرب .9

حقووائق  نایوو  لووذا  اند،شووده زیمتما گردیکیتعقّل و از  قیحقا نیاست که نزد شخص ا   نیا   گذارینام  نیا   لیشوند، و دل  یم  دهینام

ندارنوود و  یگونووه وجووود چیمعقووولات هوو  نیوو خودشان معقولات هستند. ا  یو برا  لقخ یمعلومات هستند و برا   تعالی حق  یبرا 

 یامووور  گووریشوند. به عبارت د  یم  دهینام  یاله  یهستند و اسما  تعالی منسوب به حق  جهیشود در نت  یحکمشان در حقّ ظاهر م

شدنشان نزد  زمتمای و هاشدن آن  قّلهستند که به جهت تع یدوم همان معان  یشوند، رو  یم  دهیمعقولات نام  یخلق  ناتیّکه در تع

 (.430ص ،3 ج  همان،)  اندشده دهیشخص، معقولات نام

 قبلهووای  یالبرزخ صورتها حت  لطفیالشهادة نلا بد أن    قبلیلا    بیو الغ  فیصور الکث  قبلیو العقل لأن العقل لا    بیعالم الغ  قبلهایل .10

وقعووت  نئووذیبعوود لطانتهووا ح لووهیبرزخه نعذا کسوواها کثانووۀ موون تخ ین  الیالخ کثفهایالمجردة المعقولۀ ... ن   ی... المعان  بیعالم الغ

 ردیوو نهذا من أثوور البوورزخ  ۀ،یبیغ فۀیلط ۀیالحس بعد ما کانت صورة روحان ین  فۀین عالم الحس نتظهر صورة کثیو ب  نهایالمناسبۀ ب

 (.395، ص1)همان، ج  فیأو التکث فیالتلط یلأنه محل العمل ن  الهیالمحسوس معقولا ... ...عالم خ ردیالمعقول محسوسا ... و 

عنوودهما  متنووعیالأضووداد لأن الحووس و العقوول  نیالجمع بوو   هین   ظهریل  الیعدم القبول للاضداد نکان من القوة خلق عالم الخ  یو ه .11

نعنووه   الیوو و عالم الخ  لۀیخلق القوة المتخ  یو لا قوته إلا ن   یعنده ذلک نما ظهر سلطان القو  متنعیلا    الیو الخ  نیالضد  نیالجمع ب

 .( 325، ص4الحق )همان، ج یالدلالۀ عل  یأقرب ن 

 منابع

 . میقرآن کر -
 ی.العرباءالتراث ی: دار احروتیب )اربعه مجلدات(. ه یالمکالفتوحات  تا(،، )بینیالدییمح  ،یعرب ابن -
 .نیفرورد  ،یفرهنگ هانیک  ی،عرفان و عقل بشر  (،1367، )والتر ترنس س،یاست -
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 . روشتهران: انتشارات س  ،عرفان و فلسفه   (،1379)، — -
 ینی. امام خم یپژوهش یقم: انتشارات موسسه آموزش ،یحکمت عرفان (،1390ی، ) نژاد، عل ینیام -
 ی.معارف عقل  ،یعرفان اسلام یهازانیها و مسنجه  (،1384، )— -
 . یتهران: انتشارات وزارت فرهنگ و آموزش عال ،القواعد دیتمه  (،1360ی، )عل  ن یصائن الد ترکه، -
 التراث.  اءی: دار احروتیب ،الربعه  هیالسفار العقل یف ه یالحکمه المتعال م(،1981، )محمد نیصدرالد ،یرازیش -
 )ره(.ینیامام خم یپژوهش یقم: انتشارات موسسه آموزش ،یو اصول عرفان نظر ی مبان (، 1389، )داللهی  دیپناه، س زدانی -
 . ()کتاب نقد(3قرآن، برهان و عرفان ) (، 1385، )حسن ،یو رمضان — -
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