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Abstract:  Borhanoddin Mohaghegh Termezi is one of the great 

men of Rumi School, who served Bahauddin Mohammad Balkhi 

at an early age and underwent mystical conduct with him. He 

played an important role in the training of Maulana and was able 

to lead the young Maulana to Wadi Tariqat and place him among 

the lovers of the arena of the province. 

From Borhanoddin Mohaghegh Termezi, a collection called 

"Ma'aref" and a few short interpretations of the verses of the 

Holy Qur'an have been left, which indicate his deep religious 

knowledge and mystical insight. 

The present study, which is based on library studies and is done 

by descriptive-analytical method, examines the use  Borhanoddin 

Mohaghegh Termezi of Quranic verses and hadiths of the 

Prophet in explaining mystical concepts and for further analysis 

of Sufi views. The result of the research reveals that the 

Mohaghegh Termezi has used the verses of the Qur'an and the 

hadiths of the Prophet more in explaining the two central issues 

of Sufism, namely, "mystical conduct" and "The perfect holy 

man". 
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269 -302صفحات  دهم،سیز دوفصلنامه علمی، سال ،1401 بهار و تابستانم، ششو شماره بیست    

   ثی واحاد اتیاز آ یر گیو بهره ی برهان محقق ترمذ 

 ی عرفان م یمفاه  نییدر تب 
 محمدّکاظم کهدويي /داود واثقي خوندابي

است که در   هیمولو  ۀقیاز بزرگان طر   ی کی  یمحقق ترمذ  نالدیّبرهان  :ده یچک

جوان بلخ  یاوان  بهاءولد  خدمت  سلوک   ی به  مراتب  او  نزد  در  و  درآمد 

ط   ی عرفان و   ی را  ترب  ینمود؛  بسزا   تیدر  نقش  توانست   یی مولانا  و  داشت 

واد به  را  جوان  عشاق   تیهدا  قتیطر  یخداوندگار  در سلک  را  او  و  کند 

دهد.  یولا  ۀعرص قرار  ست  مجموعه  دیّ از  چند    ایسردان  و  »معارف«  نام  به 

ب  قیعم  ی نیمانده است که از علم د  میقرآن کر  ات یکوتاه از آ  ریتفس  نش یو 

  .نندکی م تیاو حکا یبالا ی عرفان

مبتن  جستار که  کتابخانهی حاضر  مطالعات  توص  ایبر  روش  با  و   –  ی فیاست 

 ثی قرآن و احاد  اتیرا از آ  ی محقق ترمذ  یرگیبهره  شود،ی انجام م  ی لتحلی

تب برا  کندی م  ی بررس  ی عرفان  م یمفاه  نییدر  د  شتریب  لی تحل  یو   های دگاه یاز 

  ی که محقق ترمذ   کندی پژوهش آشکار م  ۀج ی. نتردگیی بهره م  زیاهل عرفان ن

آ احاد  اتیاز  و  تب  شتریب  ث یقرآن  محور  نییدر  مبحث   ی عن یتصوّف    یدو 

 و »انسان کامل« استفاده کرده است.    «ی »سلوک عرفان

 یعرفان میمفاه ث،یقرآن، احاد اتیآ ،برهان محقق ترمذی ها:واژه د یکل
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 :مقدمه
ترمذ  ن الدّیبرهان حس  یمحقق  سادات  طر  ینیاز  ارباب  که  بود  علّت    ی و  قتیترمذ  به  را 

 د یّس(.  56:  1، ج 1362  ،ی)افلاک دند نامییسردان« م  د یّ»س  یو تسلط بر امور پنهان  ریاشراف بر ضما

ولد    ن العلما بهاءالدّیبه خدمت سلطان  ی بود که در جوان  اضت یاز زمره اصحاب مجاهده و ر

. (185-187:  1389ولد،  )سلطان  ختید و طوق اطاعت و مطاوعت او را به گردن آویرس  یبلخ

سلطان با  مصاحبت  در  محقق  به  برهان  بسیالعلما  کرامات  و  از    افتیدست    یارمقامات  و 

مر و  م  یواقع  دانیمعتمدان  محسوب  سلطان   ایگونه به   شد؛ یاو  تربیکه  فرزندش    ت العلما 

خلق    تولد به ترمذ بازگشت و به هدایپس از مهاجرت بهاء   دیّمولانا را به او سپرده بود. س

ل مدت  کنیپرداخت،  از  سلطان  یپس  مرادش  چیعشق  او  بر  او    رهالعلما  طلب  به  و  گشت 

بس تفحص  از  و پس  و  ار یبرآمد  است. س  ی مطلع شد که  سردان    د یّبه روم مهاجرت کرده 

ل کرد،  روم  رس  یهنگام  کنیعزم  آنجا  حدود    دیبه  سلطان  کیکه  مرگ  از  العلما  سال 

گشت، فرزند    د ی که از وصال محبوب خود ناام  وی   (.191  -192  :1389ولد،  )سلطانگذشته بود  

به واد  تیبرومندش خداوندگار را در کنف حما او را    ت یعلم حال هدا  یخود گرفت و 

 (. 175: 1، ج1388)سپهسالار، پدرش برسد یعرفان ۀنمود تا به درج

  یبلخ است و نقش  العلمایاست که وارث علم سلطان  یاز بزرگان  یبرهان محقق ترمذ 

سردان توانست مولانا را    د یّس  قت یخداوندگار داشته است. درحق  ی روحان  ت یترب   در   لبدییب

بتواند مصاحب    تی ترب  ایگونه برساند و او را به   1تی ولا  ۀدر عرص  یعاشق  ۀبه درج کند تا 

 (. 193:  1389ولد،  )سلطانشود  یزیمانند شمس تبر یمرشد

علاق  برهان سنا  ی اریبس  ۀمحقق  آثار  برخ  ییبه  و  او    یداشت  طعن  به  ظاهر  اهل  از 

 : کردیو از آن دفاع م د پسندییرا م صهیخص  ن یا دیّ امّا  خود س پرداختند؛یم

برهان  که سیّد  مى   الدیّنگفتند  سنایى سخن خوب  امّا شعر  در سخن   فرماید؛ 
آفتاب خوب است، اماّ   گویندى آرد. سیّد فرمود همچنان باشد که مبسیار مى 
آوردن، نمودن آن سخن است   دهد. این عیب دارد؛ زیرا سخن سنایى نور مى 

 (. 229:  1386،ی)مولو  و چیزها را آفتاب نماید و در نور آفتاب توان دیدن
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ترمذ  از نام    یکتاب  یبرهان محقق  تفس  معارفبه  آ  ریو چند  از   م یقرآن کر   اتیکوتاه 

و  یجابه  است؛  تسلّ  ی مانده  آ  ی طبا  به  احاد  ات یکه  و  روا  ث یقرآن  توانسته    اتیو  دارد، 

آن  یقیعم  یعرفان  هایبرداشت  مفاهیاز  و  دهد  ارائه  عرفان  مها  تب  یمختلف  کند.    نییرا 

س متک  دیّنگرش  د  بر  ی سردان  نصوص  د  ینیباطن  به  و  گریاست؛  علتّ    ی سخن  به 

به    شتریو ب  نهدینم  یرا چندان وقع  ینیظواهر نصوص د  یعرفان  یدئولوژیاز ا  رفتنیرپذیتأث

میآن   لیتأو تأوپردازدها  درمورد  ادام  هیصوف  گراییلی.  توض  ۀدر  داده    یشتریب  حیمقاله 

  .خواهد شد

انجام شده است؛    زین  هاییپژوهش   ی گفتن است درخصوص معارف محقق ترمذ  ۀ ستیبا

محمّد کتاب    یکاظم  مولانا   ن الدّیبرهان  دیّسدر  ب  (1392)  مرشد  مورد    ینکات  انیبه  در 

اند  یزندگان ترمذ  ۀشیو  ا  یمحقق  است؛  مفاه  ن یپرداخته  صورت    یعرفان  میکتاب  به  را 

فهرست   یموضوع او  کرده  ذکر  مرستوار  کتاب    می.  در  تفس  یمولومشرّف   ی عرفان  ریو 
باطن  (1395) ب  یمطالب  ر یدر تفس  یو   ۀ ویسردان و ش  دیّس  ی درخصوص ادراکات  کرده   انیرا 

و    یمحقق ترمذ  نالدّیبرهان   یباطن  کردی»رو  ۀدر مقال  نی همچن  مشرف  (.39  -71:  1395)است  

مولو  ریتأث آثار  در  تحل   (1397)  «یآن  باطن  لیبه  ترمذ  یادراکات  نقش    یمحقق  و  پرداخته 

درمورد   نیهمچن یکرده است. و  یاو بررس یباطن  نش یرا در ب  ل ینماد، مجاز و استعاره و تمث

کرده   انیب   اینکات ارزنده   زیاو بر آثار مولانا ن   ۀ شیاند  ری و تأث  یسبک معارف محقق ترمذ

محقق    نالدّیبرهان   هایشه یدر اند  ی»پژوهش  ۀو همکاران در مقال  یخونداب  یاست. داود واثق

جهان  نیرتمهم  (1399)ترمذی«   بررس  د یّس  نگریارکان  را  پژوهش کرده   یسردان    هایاند؛ 

ا  و   ندارد  یبا جستار حاضر همپوشان  کدام چ یذکر شده ه پژوهش دو مبحث سلوک    ن یدر 

 .گرددیم لیو تحل یسردان بررس دیّ س روایی – یکامل از نظرگاه قرآن سان و ان یعرفان

 یمحقق ترمذ ۀانگرایباطن کردیو.  ر1
آن براساس قرآن    ۀ شالود  رفته،یپذ  ریتأث  یمختلف  یفکر  هایانیتصوفّ اگرچه از جر  مکتب

افکار   نییتب یبرا یاریتلاش بس اتیقرآن و روا اتیبا اتکا به آ  هیو سنت است. بزرگان صوف

:  1388  کلسون،ی)نآوردند    یرو   زین  ثیگاه به جعل حد  ریمس   نیخود کردند که در ا  م یو تعال
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  ات یدر اله  گراییقابل اثبات است. بطن  هی متون صوف  یدقت در برخ  یبا اندک   مرا  ن یو ا  (31

ا  ای ژه یو  گاه یجا  ه یصوف و  ائمس  ن یدارد  از  متأثر  عرفان    ن یا  ی دئولوژی له  اهل  است.  گروه 

.  دهندها را مورد توجه قرار میمغز و لب آن   شتر یو ب  دانند یرا اصل نم  ینیظواهر نصوص د

 :  ابندیدست  ینیبه باطن نصوص د توانندیم ده یبرگز  هایان انسبه باور عرفا تنها  

اهل  سهم  قرآنیه  الفاظ  از  ظاهر  فهم   فهم  و  قرآنیه  کلمات  مفسران  و  ظاهر 
مطلع آن   بواطن آن نصیب صاحبان تأویل على حسب مراتبهم و درجاتهم و 

اولیا و  انبیا  از  کمل  به  حضرت   اختصاص  مختصات  از  آن  مطلع  بعد  ما  و 
مى   قاممختمى   جناب  آن  علم  و  مقام  و  حال  وارث  : 1381  ،یصری)ق باشد  و 

133 .) 

برا  فهم را ترک    یو یدن  ذی مقدور است که همه تمتعات و لذا  هاییانسان   یباطن قرآن 

را از روح خود زدوده و قلب خود را مرکز الهامات    یماد  یهاش یآلا  د یتمه  ن و با ای  کرده 

داده   یاله زبانی اقرار  با  »عارفان  ظاهر  ریغ  گرید  ند؛  علوم  زبان  تفس  اتیآ  ، یاز  را    ریقرآن 

ابوعبدالرحمن سلم  اند. زبانیکرده  »لسان حقی  آن  یکه  در    ی ریاست و هجو  ده ینام  قت«را 

است تا مفهوم ادراک    ده یرده و کوشک   ریتعب  ا«از آن به »منطق خاص اولی  المحجوبکشف

اهل   لاتیتأو (.24:  1395 )مشرّف،دهد«  حیاست، توض یزبان عرفان شیدای پ ۀن یرا که زم یباطن

اشارات قرآن  از  م  یعرفان  عبارات درک  از  از ظواهر    شودیاست که  نفوذ آنان  از  نشان  و 

 (.105: 1390 د،ی)ابوزمتون به باطن است 

فاخر   ات یادب  لیبه دل  )ع(اطهار  ۀ و ائم  )ص( امبریپ  ی و کلام ربان  د یقرآن مج  زیاعجازآم  متن

هرکدام فراخور درک خود    نیدارند و اهل د  لیتأو  یبرا   یاریبس  تیقابل  رنظیی و بلاغت ب

ا  یعیبد  هایبرداشت  م  یاله  ع یودا  ن یاز  خمدهندی ارائه  امام  نصوص    ینی.  ظواهر  به  اتکا 

 :داندیمفسر م  یشاندیها را نشان از سطحیآن  ینبردن به عمق معان  یو پ ینید

با تأمل بخوان و در پوست آن توقف مکن و    ۀکتاب پروردگارت را بخوان و 
آسمانى و قرآن فرو فرستاده ربانى همین پوسته و صورت   گمان مبر که کتاب 

و  مغز  به  نرفتن  و  ظاهر  عالم  در حد  ماندن  و  در صورت  توقف  زیرا  است، 
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ها و ها و پایه تمامى انکار نبوتباطن مرگ و هلاکت و ریشه تمامى جهالت
 (. 62:  1388  ،ینی)امام خمهاست ولایت

را   یبه رأ ریتفس ی و نگرد؛ی م اتیقرآن و روا اتیبه آ قیعم یبا نگاه  زین یترمذ محقق

 :دیگوی و م کندینکوهش م

همه از ظن و قیاس طبع و گمان خویش گویند. آن  نآآغاز کنند و تفسیر قر
مى  کى  مى است  نام  تفسیر  )و  با گویند  مخلوق  گمان  و  ظن  هرگز  کنند( 

ا نیاید  راست  خالق  القرآن   ینخواست  فسّر  من  معنى  فقد  است  کفر   برایه 
 (. 48-49:  1377 ،ی)محقق ترمذ

فان  دیّس از  را  خود  که  اله  انیسردان  آ  هاییبرداشت   داند،یم  یآستان  و    اتیاز  قرآن 

م  اتیروا آن   دهدیارائه  ظواهر  از  فراتر  علمایکه  گفتار  در  و   ده ید  عتیشر  هاست 

»ذلكَِ    ،یعذاب را به فراق از آستان اله  ،یعرفان  وکبه عنوان نمونه در مبحث سل  شود؛ینم

توب  لِلذَّاكِرينَ«  ذِكْرى به  الْمشُْرِكُونَتائبان،    ۀرا  هواجس    نَجَس«  »إِنَّمَا  به  بودن  آلوده  به  را 

نسَيتَ«  ،ینفسان إِذا  رَبَّكَ  نس  »اذْكرُْ  به  غ  ان یرا  عَصاكَ«حق،    ریذکر  عصا  »ألَْقِ  به    ی را 

  ر یو س یرا به مقصد اله  رَبِّكَ الْمنُْتهَى«  »وَ أَنَّ إلِى  ،یاری فنا و مرگ اخت  به را   ن یقیاستدلال،  

نموده است. در مبحث    لیکنندگان سلوک تأورا به ترک   »كاَلْأنَْعامِ بَلْ همُْ أضََلُّ«الله و    یف

ن يتََطهََّرُوا وَ اللَّهُ يُحبُِ  ز یانسان کامل  سالک    یرا به لزوم پاک   «ينَرِالْمُطَّهِّ  »رِجالٌ يحُِبُّونَ أَنْ 

پ  یبرا با  الْقُرْآنَ  ر،یمصاحبت  أنَْزلَْنا هذَا  انب  «»لَوْ  اخلاق  لطف  به  اول  ایرا  تدَْريِ  ،ایو  ما   »وَ 

  بَصيرةٍَ أنََا وَ مَنِ اتَّبَعنَي«   »علَىانسان کامل،    تیرا به نوران  مِنْ قرَُّةِ أَعْيُن«  لهَُمْ  نَفسٌْ ما أُخْفِيَ

يُنْقلَُونَ مِنْ دَارٍ إِلىَ دَار«    »أنَْبِيَاءُ اللَّهِ لَا يَمُوتُونَ انسان کامل،    ت یرؤ  م قارا به م را به قلب  بَلْ 

کامل،   كتَِابَ انسان  تَضِلُّوا  لَنْ  بهِِ  أَخَذْتمُْ  إِنْ  مَا  فِيكمُْ  تَرَكتُْ  قدَْ  إنِِّي  النَّاسُ  أَيُّهَا  وَ    اللَّهِ  »ياَ 

بَيْعتِرَْتِي أَهْلَ  )مرشد    ي«تِ؛  کامل  انسان  ظاهر  بودن  عترت  و  باطن  بودن  الله  کتاب  به  را 

 کرده است. لیفی الأرض« را به ظل الله بودن انسان کامل تأو الله  ( و »السلطان ظل قتیطر
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 ی مربوط به سلوک عرفان میمفاه. 2
طر  در اهل  معنا  قتیاصطلاح  به  برا  یط  یسلوک  مرتب  دنیرس  یمراحل خاص  و    ۀ به  فنا 

پ  ا  شگاه یادراک  و  است  جانان  ا  ن یحضرت  مگر  نگردد،  محقق  طر  نکه یامر    قت یسالک 

آمده الاسرار  کشفنفس خارج شود. در    ت یّ و از انان  دیرا از وجود خود بزدا  یصفات بشر

 است:
در رسد، و گرد بشریت   ربُوبیت  سیل   چوندانى که محقق کى به حق رسد؟  
تو اگر   ... بیفزاید،  برون آى،   برخیزد حقیقت  از خود  آرزوست  روز  این  را 

نیکوست  نه  خود  با  نسبت  که  بگوى  خود  ترک  به  پوست،  از  مار  چنانکه 
 (.329:  1، ج1371 ،یبدی)م

تبد  یبار نکوه   لیسلوک  پسند  ده ی صفات   در  یمجاز  یو درباختن هست  ده یبه صفات 

 : است یقیحق یهست
و از افعال بد به افعال   عبارت از رفتن است از اقوال بد به اقوال نیک  سلوک

به هستى   از هستى خود  و  به اخلاق نیک  بد  از اخلاق  و  )نسفنیک   ، یخداى 

1381 :103 .) 

ط  سالک به   تمقاما  یبا  از کثرت  م  یسوسلوک  بر  گام  ا  داردیوحدت  در    نیو  امر 

سخن »عرفا مسیر حرکت از نقطه    گری. به دشودیم  ده یوس صعود ناماصطلاح اهل عرفان ق

 «صعود  قوس » ز دورترین نقطه تا نقطه مبدأ را  و مسیر ا  «قوس نزول» مبدأ تا دورترین نقطه را  

 یسوهمان بازگشت از عالم کثرت به   ا یسالک در قوس صعود    (.73:  1377  ،ی)مطهرنامند«  مى

با وحدت  بپ  های ی واد  د یعالم  کوشش  و  مجاهده  با  را  و خطرات    دی مایسلوک  عقبات  و 

 .دیو نفس سرکش را مهار نما یدرون  نیاطیچونان ش شماری مختلف و ب

و اخلاق بد؛    ترک مال، جاه، معاصی  .1اند:  ذکر کرده   یطیسلوک شرا  یعرفان برا  اهل

و شفقت؛  .2 ارکان   (.144:  1386  ،ی)نسفسهر    .6جوع؛    .5صمت؛    .4عزلت؛  .3صلح  سلوک 

محبّت؛   .2(؛  ری)پ  ی هاد  . 1دارد:    ز ین  یمختلف و  رأ  .4  ؛یفرمانبردار  .3  ارادت  و    ی ترک 

 ،ی)نسفو ارکان سلوک    طیثبات و دوام بر شرا  .6ترک اعتراض و انکار؛    .5خود؛    ۀش یاند

1386 :145-  144 .) 
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تقس  القضاتنیع مطلوبان  و  طالبان  گروه  دو  به  را  کسانکندیم  میسالکان  طالبان    ی . 

و حضرت    یچونان حضرت موس  کنند؛یم  دا ی و به آن دست پ  ند اقت یهستند که به دنبال حق

ل )ع(میابراه کسان  کنی.  حق  ند ای مطلوبان  م  قتیکه  انس  آنان  با  و  است  دنبالشان  . ردگییبه 

 (. 19  -20: 1341 القضات،نی)ع  )ص(چونان حضرت محمّد

در    ی مطالب مختلف  ثیو احاد  میبا اتکا به قرآن کر  معارفدر کتاب    زین   ی ترمذ  محقق

 :شودها پرداخته میمبحث سلوک ذکر کرده که به آن 

یفراق از بارگاه اله.  2-1  

آ  در در  عذاب  از  منظور  محقق  برهان  رَبُّكمُْ    ۀ فیشر  یۀ نظرگاه  تأََذَّنَ  إِذْ  شَكَرْتمُْ »وَ  لئَِنْ 

  ن یجانان است که بدتر  شگاه یفرقت از پ(  7:می)ابراه  لَشَديد«  لَأَزيدنََّكمُْ وَ لئَِنْ كَفَرْتمُْ إِنَّ عَذابي

م محسوب  غم  و  ک شودیرنج  درمانى  عذاب  به  آرى  کفران  »چون  إِنَّ  »  ه:  كَفَرْتمُْ  لئَِنْ  وَ 

لشَدَِيدٌ که    «عَذابيِ  بود  فرقت  آن  عَذَابٌ »و  ترمذ  «الْفُرْقةَُ  اهل    ،یبار  (.43:  1377  ،ی)محقق 

مکتب    یۀدر کتب ادع  دانند؛ینم  یاز بارگاه معشوق ازل  ی را بدتر از دور  یعذاب  چیعرفان ه

، رَاقِكَعلََى عَذَابِكَ، فَكَيْفَ أصَْبرُِ عَلَى فِ  بَرْتُ»سَيِّديِ وَ مَوْلَايَ وَ رَبِّي صَآمده است:    عیتش

نَارِكَ، فَكَيْفَ أصَبِْرُ عَنِ النَّظرَِ إِلَى كَرَامَتِكَ« . (63:  ق1423  ،ی)مجلس  وَ هَبنِْي صبََرْتُ عَلَى حَرِّ 

او سهمگ  یقیعارفان حق از آتش عذاب  و    دانند تر می و دردناک  ترن یآتش فراق جانان را 

درد و رنج    زیفرزند مولانا ن  دهند؛ یم  یبرتر  زیتوأم با کرامت حضرت حق را بر همه چ  ظرن

که جان در بعد و فراق حضرت جانان است؛ پس چاره وصال    پنداردیم  یرا هنگام  یواقع

 :و جانش از غم آزاد شود ابدی امیمعشوق است تا درد عاشق الت 

حق  بعد  از  جان  یقین   درد   آمد 

 نخواهد گشت دور  و غم از جان رنج

غم  جوى ز  جانت  رهد  تا  را   حق 

 

قرین  حق  وصل  به  جان  نگردد   تا 

نفور باید  شدن  حق  غیر  ز   پس 

الم و  رنج  هر  ز  یابد  شفا   تا 
 ( 193:  1376)سلطان ولد،                           
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 وبه ت.  2-2

است؛    ده یامور پسند  یسوبازگشت از گناه به   ی و به معنا  قت یمقام از مقامات طر  ن یاول  توبه 

را سه معنى بود اول ندامت و دیگر عزم بر ترک    : »توبه دی درخصوص توبه گو  ی بغداد دیجن

توبه جز با   (.141: 1374 ،یری)قشمعاودت و سدیگر خویشتن پاک کردن از مظالم و خصومت« 

 رایز رد؛گیینم ورتمعرفت گناه ص

پس  حقّ؛  حکم  موافقت  به  حقّ  حکم  مخالفت  از  است  کردن  رجوع  توبه 
و بودن فعل صادر از او مخالف از   مادام که نشناسد مکلّف حقیقت ذنب را

او :  1377  ،ی)طارم  براى حکم حقّ، صحیح نیست از براى او رجوع کردن از 

67). 

»وَ أَقمِِ الصَّلاةَ طَرَفَيِ    ۀف یشر  یۀآللِذَّاكِرينَ« را در    »ذلِكَ ذِكْرىمحقق منظور از    برهان

  ۀ توب  (114:)هود  لِلذَّاكِرينَ«  النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّيْلِ إِنَّ الْحسَنَاتِ يُذهِْبْنَ السَّيِّئاتِ ذلِكَ ذِكْرى

م واسع  داندیتائبان  رحمت  از  مجرمان   للِذَّاكِرِينَ.  ذِكْرى  »ذلِكَنگردند:    دی نوم  یاله  ۀتا 

تو است ا  بةیعنى:  یادگار  تائبان  توبه  قبول  یعنى:  نباشند  لتائبین؛  نومید  مجرمان  )محقق تا   »

توب  ه ی آ  نیا  زی ن  یترمذ  میحک  (.64:  1377  ،یترمذ به  مربوط  است:    ۀ را  دانسته  »ذلِكَ  تائبان 

 (. 147:  ق1428 ،ی)ترمذ و عظة للمتعظين«  تائبين،للِذَّاكِرينَ أي: توبة لل ذِكْرى

 ی نفسانهواجس  .  3  - 2

»يا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا    یۀبر آ  هی با تک یو  داند؛یرا مانع سلوک م  یانجاس درون  یترمذ  محقق

الْمشُْرِكُونَ فسََوْفَ    نَجسٌَ  إِنَّمَا  عَيْلةًَ  خِفتْمُْ  إِنْ  وَ  هذا  عامِهمِْ  بَعدَْ  الْحرَامَ  الْمسَْجدَِ  يَقْرَبُوا  فَلا 

مِنْ   اللَّهُ  إِيغُْنِيكمُُ  اللَّهَ عَلِيمٌ حَكِيمٌ«  نْ فَضْلهِِ  إِنَّ  ادراک  (28  : )توبه  شاءَ  از  ناتوان  اهل هوا را   ،

م  یقیحق  یمعان آ  پنداردیقرآن  براساس  الْمُطهََّرُونَ«  یۀو  إِلاَّ  يَمسَُّهُ  طر  »لا  را    قتیپاکان 

معان  ۀ ستیشا اله  ی والا  یادراک  و طبیعتداندیم  ی کلام  »چون موش صورت  د  2:  هوا  ر  و 

دلت   پاک   افتاده چاه  حیات  آب  معانى  حقایق  به  نتوانى  رسیدن؛  است،  تَعَالىَ   قَولُْهُکننده 

قُولََه  إِنَّمَا الْمشُْرِكُونَ» الْمُطهََّرُونَ  لا يَمسَُّهُ  نَجسَ و  تا آن موش را برنکشى و این چاه    ،«إِلَّا 
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باید و    "الْمُطهََّرُونَإِلَّا    لا يَمسَُّهُ"وجودت را پاک نکنى که   یعنى: کلام پاک را جان پاک 

مى على  بازوى  هم  را  ذوالفقار  تیغ  و  بکشد  که  باید  رستم  هم  را  قرآن  بکر  کمان  و  باید 

توانند«   عنینان کى  و  مخنثان  و  عورات  کند؛  زائل  او  بکارت  تا  باید  مرد  را  )محقق دوشیزه 

 (. 6:  1377 ،یترمذ

نفس    ی است که روح خود را از هوا  ی نها در انحصار افرادقرآن ت  یباطن  یمعنا  ن یبنابرا

 :یغزال راند؛ به تعبیکرده  ریتطه

چنانکه ظاهر جلد مصحف و ورق آن از ظاهر اندام بساینده محروس است، 
مگر در حال طهارت، باطن معنى آن نیز به حکم عز و جلال خود از باطن دل 

پاک شود و به نور تعظیم ها  آن حال که از همه پلیدی  درمحجوب است مگر  
 (. 610:  1، ج 1386 ،)غزالیو توقیر منور گردد 

»فَلَمَّا فَصلََ طالُوتُ بِالْجُنُودِ قالَ إِنَّ اللَّهَ مُبْتَليكمُْ بنَِهَرٍ    ۀ فیشر  یۀبرهان محقق نهر را در آ

 کرده است:  لیتأو ی وی نفس و شهوات دن یبه هوا  (249:بقره) فَمَنْ شَربَِ منِْهُ فَلَيسَْ منِِّي...«

که در این   کردهمچنین چون طالوت عزم جالوت نفس کرد، قوم را وصیت  
دنیاست آن  و  است  آب  جوى  و   راه  تشنه  شما  اگرچه  است،  شهوات  و 

قدر احتیاج خورید، به قدر ضرورت به امر خورید نه به شهوت  اید، بهمستسقى 

از چندین هزار خلق چند کس معدودند   "إِلا قلَِيلاً  فَشَربُِوا مِنْهُ "فرمانى.  و بى 

 (. 15-16: 1377 ،یذ)محقق ترم که ازین دنیا صبر کردند

»الإشارة من هذه الآية أن الله  :  شودیم  ده ید  زین  یری قش  الاشاراتفیلطادر    ریتفس  نیا

كانت صحبته مع هذه الأشياء سبحانه ابتلى الخلق بصحبة الخلق و بالدنيا و بالنفس، و من  

و    لاضطرار، و من جاوز حد ا  على حد الاضطرار بمقدار القوام، و ما لا بد منه نجا و سلم

شى مع  صحبته  فى  و انبسط  الشهادة   بموجب  الخلق  و  النفس  و  الدنيا  من  ذلك  من  ء 

ء ى شىء إن كان ارتكاب محظور، و ليس من هذه الطريقة ففليس من الله فى شى  -الاختيار

 .(193:  1، جم1981 ،یری)قش إن كان على جهة الفضيلة و ماله منه بد«
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ترمذ   آ  ی محقق  به  استناد  اللَّهُ   یۀبا  آتاهُ  وَ  جالُوتَ  داوُدُ  قتََلَ  وَ  اللَّهِ  بِإِذْنِ  »فهََزَمُوهمُْ 

اسَ بَعْضهَمُْ ببَِعْضٍ لَفسََدتَِ الْأَرضُْ وَ  الْملُْكَ وَ الْحِكْمةََ وَ عَلَّمهَُ مِمَّا يشَاءُ وَ لَوْ لا دَفعُْ اللَّهِ النَّ

  ل یداود را به دل و جالوت را به نفس اماّره تأو  (،251:)بقره   علََى الْعالَمين«  ضْلٍلكِنَّ اللَّهَ ذوُ فَ

رس  کندیم و حمکت  علم  به  نفس  علت کشتن جالوت  به  دل  داود  که  است  معتقد   ده یو 

  -تعالى  -. داود دل نفس اماّره را بکشت، لاجرم خداوندکه قتل داود جالوت است: »همچنان

 (.15: 1377 ،ی)محقق ترمذداود دل را ملک بخشید و علم و حکمت دهد«  

ر  الارواحمشرب در کتاب    یبقل  روزبهان فنای قتل جالوت  به  تعب  ا  »وَ :  کندیم  رینفس 

كراماته« و  الله  آيات  له  تظهر  الهوى  و  النفس  فنيت  فإذا  جالُوتَ  داوُدُ   ،یرازیش  یبقل)  قتََلَ 

 (. 204: ق6142

 حق   ریغ انینس.  4  -2

در مکتب تصوفّ برخوردار است؛ سالک   یخاص  تیاز اهم  دیبه مر  خیذکر توسط ش  نیتلق

با ذکر  دوام  س  ستیبا  از  را  خود  باطن  و  حجب    ریغ  ۀ طریظاهر  رفع  به  و  کند  آزاد  حق 

است    ان ینس  ۀ ج ینت  قتیبپردازد؛ چراکه حجب روندگان طر رازنام حق    (. 267:  1389  ،ی)نجم 

  ۀموجب غلب   زیو انجام عبادات ن  کندی عبادات مواظبت م  ز معتقد است که ذکر حق ا  یغزال

 : شودیذکر م

عبادت  فراغت  و  کند،  مواظبت  عبادات  بر  که  شود  بدان  غالب  دل  بر  ذکر 
علایق  و  شود،  گسسته  دل  از  شهوات  علایق  که  یابد  وقت  آن  و  بود  آنگه 
شهوات بدان گسسته شود که از معاصى دست بدارد. پس دست به داشتن از 

به   صیتمع و  است،  دل  فراغت  شدن سبب  غالب  سبب  طاعت  آوردن  جاى 
ذکر است، و این هر دو سبب محبّت است که تخم سعادت است، و عبارت  

 (.64: 1، ج 1383 ،ی)غزالاز وى فلاح است 

»إِلاَّ أَنْ يشَاءَ اللَّهُ وَ اذْكرُْ رَبَّكَ   ۀفیشر  یۀرا در آ  »اذكْرُْ رَبَّكَ إِذا نسَيتَ«  یمحقق ترمذ

قُلْ عسَىإِ وَ  نَسيتَ  رَشَداً«  ذا  هذا  مِنْ  لِأَقْربََ  رَبِّي  يهَْدِيَنِ  نس   (24:کهف)  أَنْ  حق    ریغ  انیبه 

 : ستیغافل ن شوقمع ادیاز  گاه چ یکرده، بر آن است که عاشق ه لیتأو
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او حاصل شود   نسیان غیر  إِذا » ذکر رب آنگاه کامل شود که  ربََّكَ  اذكُْرْ  وَ 

را   .« نَسِيت خداوند  کردى،  فراموش  چون  که  گفتند:  ظاهر  اهل  جماعتى 

معنى  اهل  کن.  معشوق   یادش  از  را  عاشق  که  باشد  محال  این  کى:  گفتند 

وَ اذكُْرْ ربََّكَ » فراموشى بلکه به جایى برسد که او را غیر او فراموش شود که  

 (. 26: 1377 ،ی)محقق ترمذ این است « نَسِيت إِذا

 »أى إذا نسيت الكل و فنيت عن است:    ه یشب   ه ی آ  نیاز ا  یسلم  ر یسردان به تفس  د یّکلام س

الأغيار و الأكوان و ما فيها و من فيها فاذكرنى، فان ذكرى لا يتم إلا لمن أخلص له سره، و  

 (.445: 2، ج1369 ،ی)سلم «يمازج ذكره ذكر غيره قلبه و لا

  علم ظاهر و علم باطن.  5  - 2

 ایعلم ظاهر    شود؛یم  مینظرگاه اهل تصوّف علم به دو بخش علم ظاهر و علم باطن تقس   در

برا قال  کاف  دن یرس  یعلم  مقصود  باطن    ست،ین  یبه  علم  به    ا یبلکه  را  سالک  حال  علم 

هدا مقصود  فکندیم  ت یسرمنزل  شر  یکاشان  ضی .  مختص  را  ظاهر  طر  عتیعلم  و    قت یو 

ظاهر و علم باطن. علم    است: »علم دو علم است، علم  ستهدان  قت یعلم باطن را مربوط به حق

ظاهر، براى آن است که    ظاهر، علم شریعت و طریقت است و علم باطن علم حقیقت. علم

 (.12: 1، ج1387  ،یکاشان ضی)ف علم باطن گردند«  ل نمایند تا مستعد فیضان بدان عم

أَنْ ألَْقِ عَصاكَ فَإِذا   مُوسى  »وَ أَوْحَيْنا إلِى  ۀ فیشر  یۀرا در آ   »ألَْقِ عَصاكَ«محقق    برهان

يَأفِْكُونَ«  ما  تَلْقَفُ  عصا  (117:اعراف)  هيَِ  تعب  ی به  سالک    کندیم  ر یاستدلال  است  معتقد  و 

را رها    ل استدلا  یعصا  تواندیبرسد و چشم دلش گشوده گردد، م  یکه به علم باطن  یزمان

 کند:
عصاى عَصَاک    ألَْقِ بیفتد،  چون  مستدل  و  برنخیزد  بیفتد،  راه  از  چون  مقلد 

استدلال بگیرد باز برخیزد، مگر آن سنانش تیز نبوده باشد؛ اکنون سنان عصا 
به  را   تا  نهاد  نباید  دست  از  را  استدلال  عصاى  این  و  کردن  باید  تیز  همواره 

بیفتد دستت  از  خود  آنگه  برسى،  ترمذعَصاَك  أَلْقِ  بصیرت  : 1377  ، ی)محقق 

27.)  
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 :کندینقد م  گونهن یرا ا شدگان به علم ظاهریمشابه غره  یریدر تعب ز یمولانا ن

دلیل  این و  قیاسات  چبود؟   عصا 

نفی   چون و  جنگ  آلت  شد   رعصا 

آمدید   او پیش  تا  داد،   عصاتان 
 

جلیل   بینا  دادشان؟  که  عصا   آن 

 آن عصا را خورد بشکن اى ضریر

 آن عصا از خشم هم بر وى زدید 
 (2136 -2138:  1دفتر ،یمثنو )               

ظاهر  برهان را سخن  لغو  از  منظور  و  یمحقق  است؛  آ  یدانسته  به  استناد  إِذا    یۀبا  »وَ 

 ين«سَمِعُوا اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عنَهُْ وَ قالُوا لنَا أَعْمالُنا وَ لَكمُْ أَعْمالُكمُْ سلَامٌ عَلَيْكمُْ لا نَبْتَغيِ الْجاهِل

پ(55  :قصص) از  را  سالکان  ظاهر  ی روی،  سخنان  اللَّغْوَ  :  داردیم  ذربرح  یاز  سَمِعُوا  إِذا  »وَ 

عَ جوز    «نْهأَعْرَضُوا  پوست  که  کند  ضعیف  چنان  را  دل  مر  شنودن  پوست  سخن  یعنى: 

 (. 11:  1377 ،ی)محقق ترمذرا«  خوردن مر صاحب شکم 

تفاس  ۀستیبا لغو در  است  تعب  یقرآن  ریگفتن  غنا  و  لهو  و  است:    ریبه دروغ  إِذا  شده  »وَ 

يعرضون عن ذلك   )ع(و هم الأئمة  -الغناءقال اللغو الكذب و اللهو    سَمِعُوا اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عنَْهُ

 (. 142: 2، ج ق1404 ،ی)قم كله«

 فنا   ۀمرتب.  6- 2

طر  ازال  قت یاهل  را  نفسان  ۀ فنا  بقا   یصفات  را  بقا  اله  یو  سالک    یصفات  وجود  در 

  ی و بقا بقا  ،یبندگ  تی بنده باشد از رؤ  آمده است: »فنا فنای   المحجوبکشفاند؛ در  دانسته 

 .(36:  1387،یری)هجو  «یبنده باشد به شاهد اله

به فنا و مرگ (  99: حجر)  »وَ اعْبدُْ رَبَّكَ حتََّى يَأْتِيَكَ الْيَقينُ«   یۀرا در آ  نیقیسردان    دیّس

ادر  ل یتأو  یاریاخت از  پس  که  است  معتقد  مرتباکرده،  نوع  ۀ ک  از  مجاهده    گر ید  یفنا 

نوعى    ةعبادت نوعى دیگر است و بعد تمام المجاهدنیست،    : »تا موت قبل الموتشودیم

گفتن است    ۀست یبا  (.19:   1377  ،ی)محقق ترمذ  حتََّى يَأْتِيَكَ الْيَقِين«   وَ اعْبدُْ رَبَّكَ »دیگر است  

حتََّى    »قيل فى قوله عزّ و جلّ: وَ اعْبدُْ رَبَّكَ کرده است:   ل یرا به مشاهده تأو  ن یقی  یخرگوش

 (. 67: ق1427 ،ی)خرگوش يَأْتِيَكَ الْيَقيِن حتى تشاهد الحق«
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ب  ن یعلم د  تواند یم   یکس  ینگرگاه محقق ترمذ  در به سالکان  فنا    اموزدیرا  به مقام  که 

ا  ده یرس به سرّ    ن یباشد؛ در  يُحِبُّونَهُ« صورت  م  (54:)مائده   »يحُِبُّهمُْ وَ  »تا نیست  گرددیآگاه   :

به حقیقت این    بُّهمُْ من تو، تو من، یُحِ  "«وَ يُحِبُّونَهُ  يُحِبُّهمُْ». نشوى علم دین بیان نتوانى کردن

 (. 56:  1377 ،ی)محقق ترمذباشد« 

جِذْعِ   »فَأَجاءَهَا الْمَخاضُ إلِى یۀرا در آ می مرگ حضرت مر یو افسوس و تمنا غیدر یو

لَيتَْ يا  قالتَْ  منَْسِيًّا«  نيالنَّخْلةَِ  نسَْياً  كنُتُْ  وَ  قَبْلَ هذا  اخت  (23:  می)مر  مِتُّ    ی اریبه طلب مرگ 

  ۀ به مرتب  نیاز ا شیکه چرا پ خوردیافسوس م میو معتقد است که حضرت مر کندیم لیتأو

 بود:   ده یفنا نرس

كُنتُْ  وَ  هذا  قبَْلَ  مِتُّ  لَيْتَنيِ  يا  مَنْسِيًّا  »قالَتْ  آن موت حیات    « نَسْياً  در  چون 

دید و اگر نه ولادت عیسى چه مناسب باشد با چنین حسرتى و تمنى و بلکه از 
چرا  آن  از  من  است؛  بوده  پرذوق  چنین  نفس  مردن  که:  ذوق گفت  غلبات 

بى   ترسیدم؟مى  و  بودمى  مرده  این  از  پیش  و کاشکى  خوار  و  نَسْياً  »   ننگ 

آلود  « مَنْسِيًّا رکوى  شدن   ۀچون  خلق  خوشى   مکروه  و  پرحیات  چنین  این 

آبرو چرا مى  از رفتن  ازین بودى من  ترسیدم چون بوده است، کاشکى بیش 
 (. 38: 1377 ، ی)محقق ترمذچنین خوشى بوده است 

  اللهیف  ریس.  2-7

است،   تی الله را نهایال  ریالله؛ سیف ریالله و سیال ریباور اهل عرفان سلوک دو قسم است: س به

اسما  ریالله که سیف  ریس  کنیل نها  در  است،  ا  یتیو صفات  به    نیندارد و سالک در  مرحله 

الله را ادراک صفات،  یف  ریالله را شناخت خداوند و سیال  ریس  گردد؛ی متخلق م  یاخلاق اله

 (.227:  1352 ،)نسفیاند و افعال حق دانسته  سماا

از راه وصال و    (42  : نجم)  رَبِّكَ الْمنُْتهَى«  »وَ أَنَّ إلِى  ۀ فیشر  یۀبر آ  هیبا تک  یترمذ  محقق

وَ أَنَّ    : »راه وصال را نهایت نیست، منتهى و مقصد الله است، قوله دیگویالله سخن میف  ریس

ترمذالْمُنْتَهى«    رَبِّکَ  إِلى ن  (.14:  1377  ،ی)محقق  ف  هیفدر    زیمولانا  از وصال حق و مقصد    هیما 

 سخن گفته است:  یقیحق
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اوست که مطلوب لذاته است و او را  براى او خواهند نه براى چیز دیگر که  
تر از و لطیف  تر از همهو شریف  چون او وراى همه است و به از همه است

المنتهى  الیه  پس  خواهند؟  چون  ازو  کم  براى  را  او  پس  او   همه  به  چون 
 (. 119: 1386 ،ی)مولو  کلى رسیدند طلوبرسیدند به م

  ترک مجاهده و سلوک.  2-8

»تحَسْبَُ أَنَّ أَكثْرََهمُْ يسَْمَعُونَ أوَْ يَعْقلُِونَ إِنْ همُْ إِلاَّ كَالْأنَْعامِ بَلْ   یۀبر آ  هی با تک  یمحقق ترمذ 

نم  یافراد  (،44:فرقان)  همُْ أضََلُّ سَبيلا« از    پردازند،یرا که به سلوک و مجاهده در راه حق 

م  انیچارپا انداز  داند؛یبدتر  به  انسان  او ارزش  باور  بر    یقدم  ۀ به  راه خداوند  است که در 

افتاده داردیم نه  دام هو  »آن آهوان که در  انعام :  از  بتر  را  ااند،  انعام خوردن  ند که گوشت 

از   ایشان آید و  از  بارکشى  نیاید؛ چنانها آن این شاید و  بَلْ    الْأنَْعامِ كَأوُلئَِك»فرمود:    کههم 

أَضَلُّ این   ،«همُْ  بلکه همه سمع  د، ناها همه روح امّا  ترمذ ند«  اروح سمیع   (.11:  1377  ،ی)محقق 

نفسان  ی افراد  ز ین  یغزال به هواجس  لذا  ش یب  یرا که  چونان    دهند، یم  ت یاهم  ی روحان  ذ یاز 

» داندیم  انیچارپا از  :  بیش  لذت ستوران  یافتن  به  او  نفس  آرزوى  که  همچنین کسى  پس 

تر از آن باشد که به  آرزوى او باشد به لذت یافتن فریشتگان، او لا محاله به ستوران ماننده 

 الْأنَْعامِ كَ  أوُلئَِك»  اند که در حق ایشان گفته شده است:  فریشتگان. و این جماعت آن کسان

 (.454: 4، ج1386 ،ی)غزال «أضََلُّبَلْ همُْ 

   مربوط به انسان کامل میمفاه.   3

کامل    مبحث محور   یکیانسان  اسلام  نترییاز  عرفان  برا   یمباحث  معرفت  اهل    ی است؛ 

  ۀ مرتب  نیو پنجم شودها حضرات خمس گفته میاند که به آن قائل شده  ه قوس نزول پنج مرتب

 است:   ب یترت  نیحضرات خمس به ا 3آن حضرت انسان کامل است.

 ثابته؛    انیاع ا یمطلق  بیحضرت غ .1

 ه؛ یّ و ملکوت هیّ عالم ارواح جبروت ایک به مطلق ینزد بیحضرت غ .2

 عالم مثال؛  ا یبه شهادت  کینزد بیحضرت غ .3
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 عالم ملک؛  ایحضرت شهادت   .4

 عالم انسان کامل.  ایحضرت جامعه   .5

.  شودیم  ده یکون جامع نام  لیدل  ن یاست و به ا  نیشیحضرت جامع چهار حضرت پ  نیا

و خلاص زبده  کامل  آفر  ۀ انسان  عوالم    یی نها  تیغاو    نشیجهان  از  عالمى  »هر  است:  آن 

انسان هیجده  و وجود  لها،  نهایت  معانى لا  و  بر صور  است  نیز مشتمل  و    کامل  گانه  نهایت 

و   عوالم  غایت  از  بعد  نیز  ظاهر  به حسب  او  وجود  که  زیرا  است،  عوالم  این  غایتى  علت 

 (. 99:  1375ترکه، )ابن شود«گانه بر او منتهى مى گانه است و سیر و سفر عوالم هیجده هیجده 

جهان اوست.    ۀ دیجهان و برگز  ۀ هم  قتیاست و درحق  یجهان هست  ۀ کامل خلاص  انسان 

د چک  گریبه  و  جهان خلاصه  انسان خلاص  ه دیسخن  و  خداوند  و    ۀ حضرت  جهان  و  حق 

برگز کامل  است:    نیا  ده یانسان  المختصر مختصر  و  كله  العالم  فالمطول  مختصر،  »هو 

الع الكامل، فالإنسان آخر موجود في  لأن المختصر لا يختصر إلا من مطول و    الم،الإنسان 

نقاوة   فهو  الحق،  و  العالم  مختصر  الإنسان  و  الحق،  مختصر  فالعالم  بمختصر،  فليس  إلا 

 (. 10: ق1414)محمود الغراب، المختصر، أعني الإنسان الكامل« 

 درخصوص انسان کامل آورده است: یآمل زاده حسن

نما گویند و به گیتى  ۀنما و آیینجهان چنین فرد را آدم و انسان کامل و جام این
اسامى بسیار دیگر نیز نامند و در موجودات داناتر و بزرگوارتر از او موجودى 
از  وجود  کارخانه  عمّال  تمام  و  است  موجودات  خلاصه  و  زبده  که  نیست 

تا به اسفل از ملائکه کرّوبى تا قوى منطبع در طبایع، از عقل نخستین تا   على ا
: الف 1383،زاده آملی« )حسنکنندادمان اویند و گرد او طواف مى هیولى اولى خ

140 .) 

  شودیرا شامل م ای کامل نوع الانواع و جان جانان است که به وحدت جان همه اش انسان

بد است    لیدل  نیو  اکمل موجودات  و  از هرچه در زم  (262:  1386  ،ی)سبزواراشرف  و    ن یو 

برتر است  ز  یآسمان  مجلا  رایدارد؛  و  مظهر  را  او  مرتب  یخداوند  است.  داده  قرار    ۀ خود 
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:  12ج   ،م1994  ،عربیاند  )ابننفس ناطقه به انسان دانسته   ۀنش چونان مرتبیانسان کامل را در آفر

255 .) 

  ستنیچشم که نگر  ی حضرت خداوند چونان مردمک چشم است برا  یکامل برا  انسان 

و    نگردیاو بر خلق م  ۀواسطکه خداوند به   ندیگورو بدان انسان  و ازآن   شودی با آن انجام م

الذي به يكون النظر و   العين  من  العين  »و هو للحق بمنزلة إنسان:  کندیبر آنان رحمت م

 (.65: 1، ج ق1429نابلسى، ) ى إلى خلقه فرحمهم«.فإنه به نظر الحق تعالبصرهو المعبر عنه بال

از ضرور  وجود خود سالکان    تیبا هدا   تواند یامر سلوک است که م  اتیانسان کامل 

به سرچشم  قتیطر اله   ۀرا  بد  یوصال  عرفان  لیدل   نیبرساند؛  کتب  اکثر  درخصوص   یدر 

آمده است. در معارف برهان محقق    یاو و ... مطالب  هاییژگیو و  اتیانسان کامل، خصوص

تک  زین  یترمذ آ  هیبا  گرد  یمطالب  ی نبو  ثیاحادو    ی وح  اتیبر  بررس  ده یذکر  به  و   یکه 

 خواهیم پرداخت. ها آن  لیتحل

  مجالست با انسان کامل.  1-  3  

مِنْ أَوَّلِ يَوْمٍ أَحَقُّ    التَّقْوى»لا تَقمُْ فيهِ أَبدَاً لَمَسْجدٌِ أُسِّسَ علََى    یۀبر آ  هی با تک  یترمذ  محقق

شرط مجالست (  108  :)توبه   «أَنْ تَقُومَ فيهِ فيهِ رِجالٌ يُحِبُّونَ أَنْ يتََطهََّرُوا وَ اللَّهُ يُحبُِّ الْمُطَّهِّرين

 : داندیم یبا انسان کامل را پاک شدن از انجاس و ارجاس درون

وَ  يَتَطَهَّرُوا  أنَْ  يُحبُِّونَ  يُحِبُ   »رِجالٌ  از   « الْمُطَّهِّريِنَ  اللَّهُ  شوى  پاک  چون 

امّا بعضى خلقان  حیض، مردان خدایى را دستورى دهند که با تو درآمیزند؛ 
پاک همچناناخدا  نیست؛  حاجت  شدن  پاک  را  ایشان  که  و ند  ملائکه  که 
اند در ایشان هیچ جوهرى را چنان آفریده است که ایشان نجس محض  بعضى 

ند باز در جوهر آدمى این دو نوع هست از آن جوهر ا آن دیوانپاک نیست و  
 (. 45:  1377 ،ی)محقق ترمذنور و ازین ظلمت افلاک و عناصر 

»يتطهرون عن المعاصي  آورده است:    »فيهِ رِجالٌ يُحِبُّونَ أَنْ يَتَطهََّرُوا«  ریدر تفس  یریقش

و   الشهوات  عن  يتطهرون  و  العابدين،  سمة  هذه  و  و  الزاهدين،  صفة  تلك  و  الأمانى 
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العارفين« تلك صفة  يتصفون و  بما  أنفسهم  المخلوقين، ثم عن شهود    يتطهرون عن محبة 
 (.62: 2، ج م1981 ،یری)قش

 ( ایو اول  ای انسان کامل )انب  کی لطف سرشار و اخلاق ن.  2-  3

أنَْزلَْنا هذَا    ۀف یشر  یۀبر آ  هیبا تک   یمحقق ترمذ متَُصَدِّعاً    عَلى  الْقُرْآنَ»لَوْ  لرََأَيتَْهُ خاشِعاً  جَبَلٍ 

يَتَفَكَّرُونَ« لعََلَّهُمْ  لِلنَّاسِ  نَضْرِبُها  الْأَمْثالُ  تلِْكَ  وَ  اللَّهِ  خَشْيةَِ  را (21:)حشر   مِنْ  کامل  انسان   ،

م  یلطف  یدارا ا   که   داندیعام  کوه   نیاگر  به  نلطف  شفقت    ز یها  و  رحمت  سراسر  برسد، 

 و لطافت مبدل شود:   ها به نرمیآن  یجبل یگردند و سخت

و اولیا که در  ، اگر لطف اخلاق انبیاجبََلٍ علَى : لَوْ أَنْزَلْنا هذاَ الْقُرْآنَتَعاَلَى  قَوْلُهُ

کرده  شرح  کوهقرآن  به  مشفایم  مادران  دل  از  برسد  آن رحیم  ق ها  شود؛  تر 
خراشد چیزى را و نه بشکند، گوشت و پوست دوست شود، در او بها نه  کوه

و  انبیا  اخلاق  لطف  غایت  از  نماند  بیگانگى  نماند،  گرانى  نماند،  درشتى 
علّت ایشان؛ از اجزاى سنگ و کوه شیر جوشش رحمت ایشان و شفقت بى 

و بیگانگى از کوه   ىرحمتشفقت برجوشد و رحمت پیدا شود و درشتى و بى 
 (.2:  1377  ،یترمذ)محقق برود 

  ی افراد دارا  نیسخن ا  گریبه د  گردد؛یشامل دوستان و دشمنان م  ایو اول  ایعام انب  لطف

اله  نی ا  اریهستند و اگر اغ  یرحمت کل علّت است که    ن یبد  کنند،یرا درک نم  یموهبت 

 آمده است:   شرح فصوصآنان را پوشانده است؛  در  ۀ دی قلب و د یکدورات جسمان

هو من رحمة الله، و هو أوسع منها   -بالله  فالعار  أعنى قلب   -القلباعلم أن  

تسعه  لا  رحمته  و  جلاله  الحق جل  وسع  قلب فإنه  اعنى  قلب  بدانکه  یعنى   .

عارف بالله از رحمت حضرت الهى است و او اوسع است از رحمت از آنکه 
  (.590: 1379 ،ی)خوارزمدل را سعت گنجائى حق هست 

ن  دیّس لِلْعالَمين  ۀفیشر  یۀآ  زیسردان  رَحْمَةً  إِلاَّ  أَرْسلَْناكَ  ما  مختص   (107  :اءیانب)  «»وَ  را 

: »هرچه تو را در عالم سرّى است و تعلّق درون  دگوییداند و م یم  یاله  یایو اول   ایانب  ۀهم

ند؛ گفتن با ایشان  اداخل  «مِينإِلَّا رَحْمةًَ لِلْعالَ  وَ ما أَرْسَلنْاكَ»دارد با مردان خدا گوى که در  
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اراذله«   به  که  است  ترمذبهتر  علت    (.8:  1377  ،ی)محقق  به  و  است  اسرار  حافظ  کامل  انسان 

و گره از مشکلات آنان    کندیم  تیدرست هدا  ریا به مسسالکان ر  اریبس  یلطف و بخشندگ

 :داندیبر بندگان م یانسان کامل را رحمت اله  زی. خداوندگار ندگشاییم

زرادخان در   اولیاست   ۀ تیغ 

همین   جمله گفته  همین   دانایان 

 

کیمیاست   را  شما  ایشان   دیدن 

کیمیاست  را  شما  ایشان   دیدن 
 ( 716 -717:  1دفتر ،یثتو م)               

   انسان کامل تینوران  .3  -3

»فلَا تعَْلمَُ نَفسٌْ ما أُخْفيَِ لهَُمْ مِنْ قرَُّةِ أَعْيُنٍ جَزاءً بِما كانُوا    ۀ فیشر  یۀبر آ  هی سردان با تک  دیّس

در    اضت یکه براثر مجاهده و ر  داند یم  ی تینوران  ی انسان کامل را دارا   (،17  :سجده )   يعَْمَلُونَ«

اله  با تر  ود که در نهاد انسان وج  یراه حق حاصل شده است؛ نور  و تقشف    ضیدارد، جز 

قلب خود را با مزخرفات    ۀ نیی آورد و آ  ی رو  یسالک اگر به تمتعات ماد  گردد،ی آشکار نم

 ظهور نرسد:    ۀ در وجودش مکنون گردد و به منص  یزنگارآلود کند، نور اله ی ویدن
د؛ لاجرم تن عارف از مجاهده همچو زجاجه شود؛ نور ایمان از او تافتن گیر

ما تدَْرِي » نازک شود تن عارف   ما أُخْفِيَ   وَ  أَعْينٍُ  لَهُمْ   نَفْسٌ  قُرَّةِ  نوری    « منِْ 

نهاده  آدم  نهاد  عین  در  هرچند  است  مجاهده؛  به  الا  نشود،  ظاهر  نور  آن  اند؛ 
تر تر باشد؛ چون آن پوست تنگتر و مخفى تر باشد، مغز ضعیفپوست غلیظ
ق تر مى و ضعیف  نور  معنى  ازین  به مجاهده  ترمذ  گیردمى   وتشود   ، ی )محقق 

1377 :14.) 

مَثَلُ نُورهِِ كَمشِْكاةٍ  »اللَّ  هیاز آ  بایز  یریبا تفس   یترمذ  محقق هُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرضِْ 

زُجاجةٍَ الزُّجاجةَُ كَأنََّها كوَْكبٌَ دُرِّيٌّ يُوقدَُ مِنْ شَجَرةٍَ مُبارَكةٍَ زَيْتُونةٍَ   فيها مِصْباحٌ الْمِصْباحُ في

نُورٍ يهَْديِ اللَّهُ لِنُورهِِ    تَمسْسَْهُ نارٌ نُورٌ عَلىءُ وَ لَوْ لمَْ  زَيتُْها يُضي  يَكادُلا شَرْقِيَّةٍ وَ لا غَرْبِيَّةٍ  

شَيْ  بِكُلِّ  اللَّهُ  وَ  للِنَّاسِ  الْأَمثْالَ  اللَّهُ  يَضْربُِ  وَ  يشَاءُ  عَليمٌ« مَنْ  نوربخش(35  :نور)  ءٍ  و    ی ، 

 کرده است:  انیب  زیانسان کامل را ن  یتگریهدا
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بخشم نه نورگیر؛ مه چهارده نور نگیرد و لیکن نور بخشد، امّا   اکنون من نور

اولیا   مه  غَرْبِيَّة» این  و لا  شَرْقِيَّةٍ  نباشد؛   « لا  و خسوف  نیفتد  نقصان  در  است 

من  در  دوازده  مه  او  بودم  چهارده  مه  من  امّا  نشست،  پیشم  مه  چون  دختر 
مى  او  امّا  شد،  شتداخل  تداخل  او  در  من  که  در ولى    وم،خواست  چهارده 

 (. 28: 1377 ،ی)محقق ترمذ دوازده چون تداخل شود؟

 :انسان کامل را نور دانسته است ز ین مولانا

 چو نور است و خرد جبریل اوست   او

قندیل کم مشکات ماست و  انکه زین 

حقز نور  دارد  پرده  هفصد   انکه 

مقام   از را  قومى  پرده  هر   پس 
 

اوست   قندیل  او  از  کم  ولى  آن   و 

را   ترتیب نور  مرتبه   هاست در 

طبق پرده  چندین  دان  نور   هاى 

صف  اینصف  امام   هاشانپردهاند   تا 
 (819 -822:  2دفتر  ،یمثنو )                      

 ( ایانسان کامل )انب  تیرؤ  ۀمرتب.  4  -3

بد  اند تی رؤ  ۀ مرتب  یدارا  یمحمّد  ی ایاول موس  لیدل   نی و  م  )ع(یحضرت  که   کردیتمنا 

 باشد:   )ص(اززمره اصحاب حضرت محمّد

 -به دیدار مخصوص بود ، پس موسى   -صلى الله علیه و سلم  -از انبیا مصطفى 
صلى الله   -برد که کاشکى من از امت مصطفى رو تمنا مى ازین   -علیه السلام
صلى   -بودمى؛ و درحقیقت تمناى دیدار داشت؛ چون مصطفى   -  لم علیه و س

سلم و  علیه  امت فرم  -الله  که  اولیایى  که  شد  یقین  پس  معلمّاً،  بعثتُ  که:  ود 
سلم  -مصطفایند و  علیه  الله  بودن  -صلى  دیدار خواهد  را  آن ایشان  از  زیرا   .

که   -آن علم  ى اند که صنعت استاد را تمام آموختند و به منتهاشاگردان مقبل 
 (. 285: 1376ولد،)سلطان رسیدند و آن دولت میسرشان شد -دیدارست

 :پروده است یمعنو یمثنو مضمون را در  نیا  یمولو
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کلیم موساى  که  ایرا  توست   دور 

رونق   چون موسى  دی  که  تو   ددور 

دور رحمت   گفت آن چه   است  یارب 
 

مى  مقیمآرزو  دورت  زین   برد 

مى تجلىّ  صبح  او   دمید کاندر 

 جا رؤیت است برگذشت از رحمت آن 
 ( 355-357: 2دفتر ،یمثنو )                               

د  ا یانب  ۀهم  یترمذ  محقق اهل  آ  داندیم  داری را  سَبيلي  ۀفیشر  یۀو  إلَِى    »قُلْ هذهِِ  أَدْعُوا 

  یلیرا دل (108 :وسفی) الْمشُْرِكينَ«وَ سُبْحانَ اللَّهِ وَ ما أَنَا مِنَ  بَصيرةٍَ أنََا وَ مَنِ اتَّبَعنَي اللَّهِ عَلى

است. گفت: نبى و کور و نابینا محال باشد    ه : »گفت: انبیا را دیدار بودداندیبر گفتار خود م

اگر قرآن را مقر باشید،   «بَصِيرةٍَ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعنَِي علَى» و دیگر در قرآن چنین ناطق است که

 .(1: 1377 ،ی)محقق ترمذکه ندیدند«  آید اگر بگوییم خلاف قرآن لازم مى 

  قلب انسان کامل.  5  -3

 ،ی)مجلس    بَلْ يُنْقلَُونَ مِنْ دَارٍ إِلىَ دَار« »أنَْبِيَاءُ اللَّهِ لَا يَمُوتُونَآمده است:   ینبو  ثیحد  در

، (548:  1363)ملاص  درا،  «  اللَّه  اللَّهِ«، »أَوْلِيَاءُ  »أنَْبِيَاءُ. در برخی از کتب به جای  (207:  6، جق1403

.... نيز ذکر  و (849: 2، ج1363)بخ  اری، »احباؤه« ، (65م:  1999)ابی یاسر بدلیسی،  الرحمن«    »أحباء

داند که هرچند قال  ب انس  ان یم  یرا بدان معن  ثیحد  نیا  یهمدان  القضاتنیعشده است.  

 (.162: 1341 ،یهمدان القضاتنی)عخواهد بود  دانیجان جاو کنیل شود،یم یفان

انسان کامل چون منظرگاه حضرت خداوند است،    ی ترمذ  محقق بر آن است که قلب 

 است: ینفس مردن کنیل رد،مییهرگز نم

کى   يَموُتُون» این  لاَ  اللَّه  مى   « أَوْلِياَءُ  کى  است  ایشان  قلب  که  آن  خواهد 

کى  است  گفته  عام  بمیرد؛ چو  نیز  ایشان  نفس  امّا  است؛   کلُُ »  منظرگاه حق 
 (. 24:  1377 ،ی)محقق ترمذامّا آن قلبشان نمیرد  ؛«الْمَوْت ائقَِۀُذ نفَسٍْ

و معتقد    داند یم  ی را فان  یبرهان محقق است، قالب جسمان  دانیکه از مر  ز ین  ولدسلطان

د و  روزه  و  نماز  به  التزام  با  مؤمنان  که  م  گریاست  مرتبه   توانندیفرائض  که    ایبه  برسند 

 روحشان جاودانه گردد:  
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تن   -تعالى   -حق   نتیجه آن  از چهار عنصر آفرید، جان حیوانى  را  تن آدمى 
و   فرمود که   چنیناست  فنا.  قابل  بقایى    جان جنس تن است  را  این ترکیب 

نیست. رحمت کرد و گفت که بندگى من بجا آرید از پنج نماز و ذکر و فکر 
اهى تا ازین ترکیب روحى حاصل شود که آن و صوم و جهاد در اوامر و نو

باقى ماند. هرکه بورزد و امر حق را بجاى آرد چنین روحى حاصل کند که  

يموتون» که:    میرد،ن لا  دار  المؤمنون  الى  دار  من  ينقلبون  آن« بل  و  چنان . 

روح که از طاعت حاصل شود روح حیوانى را که خواست فانى شدن، باقى و 
کند جان فانى نیز از ورود آن جان کیمیا مس را زر مى   کهپاینده کند. چنان 

 .(258: 1376ولد، )سلطان باقى شود

 باتیانسان کامل و تسلط بر مغ.  3-6

  )ع( یعل  دارد؛ مولا   نیبزرگان د   ات یدر روا  شه یآگاه است، ر  ی بیانسان کامل بر امور غ  نکه یا

وَ جَمِيعِ شَأنْهِِ لَفعََلتُْ   منِْكمُْ بِمَخْرَجهِِ وَ مَوْلِجِهِ  رَجُلٍ   أُخْبرَِ كُلَ   »وَ اللَّهِ لَوْ شئِتُْ أَنْ:  ندفرماییم

اللَّهِ    بِرَسوُلِ  فيَِّ  تَكْفرُُوا  أَنْ  أَخَافُ  لَكِنْ  مُفْضِيهِ   -وآله  عليهاللهصلى  -وَ  إنِِّي  وَ  إلَِى    أَلَا 

   (.175خطبه البلاغه: )نهج الْخَاصَّةِ مِمَّنْ يُؤْمَنُ ذلَِكَ منِْهُ«

»وَ لَقدَْ خَلَقْنَا الْإنِسْانَ وَ نعَْلمَُ ما تُوَسْوسُِ بهِِ نَفسُْهُ    ۀفی شر  یۀ بر آ  ه یبا تک  ز ین  ی ترمذ  محقق

 :داندیانسان کامل را بر همه امور آگاه م (16 :)ق وَ نَحْنُ أَقْربَُ إِلَيهِْ مِنْ حَبْلِ الْوَريدِ«

نَعلَْمُ »  وَ  الْإِنْسان  خلََقنْاَ  لَقَدْ  نَفْسهُ    توَُسْوِسُما    وَ  نَحنُْ بِهِ  را « أَقْرَب  وَ  شیخ   .

به همه حال  نگاهحاضر دان  او  تعظیم  و  تعظیم  ها که هستى  با  را دار  تو شیخ 
 (. 36: 1377 ،ی)محقق ترمذ تعظیم بود و اگرنه افسوس بود

 :کندیم فیبنور الله« و واقف بر اسرار توص نظریانسان کامل را »  ز ین مولانا

شهر باشد  ام  ریکه  و   ر یاسرار 

انگه   ن یه اند  ی دار   وخشه یدل 

هم  داند را  خر  خموش   یو   راند 
 

اند  چه  هر  بداند   ریضم  شدیاو 

اند ز  پ  یبد  ۀش یدل   او   ش یدر 

 پوشی رو  یدر رخت خندد برا
 (3028 -3030:  1  دفتر ،یمثنو)          
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 انسان کامل  ی قام والام.   3-7

بِالصَّلاةِ وَ الزَّكاةِ ما دُمتُْ   مُبارَكاً أَيْنَ ما كنُتُْ وَ أَوصْاني  »وَ جعََلنَي  یۀ آ  ریسردان با تفس   دیّس

تفس   یدانسته است؛ و  ییوالا  اریمقام بس  یانسان کامل را دارا   (31  :می)مر   حَيًّا«   ه یآ  ن یا  ریبا 

قدم نهد، موجب برکت    ی واصل صاحب کتاب است و هر جا  خ یمعتقد است که ش  ینوران

مُبارَكاً أَيْنَ   وَ جعََلنَِي»  است: »پس شیخ صاحب کتاب است، هر کجا  که هست  ی و بهروز

  .(22:  1377 ،ی)محقق ترمذ ما كنُْت«

  »وَ جعََلنَي   یبداند. میارائه داده   هی آ  نیاز ا  یمختلف  ریگفتن است اهل عرفان تفاس  ۀستیبا

كنُْتُ« ما  أَيْنَ  ا  مُبارَكاً  است  ریتفس  گونهن ی را  المنكر. کرده  عن  ناهيا  بالمعروف،  »آمرا   :

 يحيىالثبات، و قيل بركته انه كان    -ثابتا على دين الله. و اصل البركة  -معلما للخير و قيل

 .(37: 6، ج1371 ،یبدی)م الموتى و يشفى المرضى حيث كان«

ولا  هیآ  نیا  یعربابن  ختم  به  مربوط  ع  تیرا  حضرت  در    )ع(یسیبودن  که  دانسته 

مباركا    »و جعلني:  دنماییحکم م  )ص( محمّد  عت یکند و به شریآخرالزمان از آسمان نزول م

أي خصني بزيادة لم تحصل لغيري و تلك الزيادة ختمه للولاية و نزوله في آخر الزمان و  

المحمدية في الصورة    تىح  )ص(ع محمّدحكمه بشر القيامة ممن يرى ربه الرؤية  يكون يوم 

المحمدية أينما كنت من دنيا و آخرة فإنه ذو حشرين يحشر في صف الرسل و يحشر معنا 

 (. 116: 4ج  تا،یب ،یعرب)ابن  «)ص(في أتباع محمد

  کتاب الله و عترت بودن انسان کامل    .3-8  

: »يَا أَيُّهَا النَّاسُ  ندفرماییم  )ع(قرآن و ائمه اطهار  یتگریدرخصوص نقش هدا  )ص(اکرم  امبریپ

كتِاَبَ تَضِلُّوا  لَنْ  بهِِ  أَخَذْتمُْ  إِنْ  مَا  فِيكمُْ  تَرَكتُْ  قدَْ  عتِرَْتِي  اللَّهِ  إنِِّي  بَيتِْي«وَ  أَهْلَ   ، ی)ترمذ  ؛ 

اهل    میقرآن کر  (.478:  5  ، جق1419 امری هآن   ییو جدا   گرند یکدیمقرون    )ع( تی بو  محال    ا 

 است:
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كه ليلة القدر و يوم الله و قرآن با انسان کامل واسطه فیض الهى قرین است  

الْملَا تنََزَّلُ  اليه  أَمْرٍ  منزل  كُلِّ  منِْ  رَبِّهِمْ  بإِِذنِْ  فِيها  الرُّوحُ  وَ  و مى ئِكَةُ  باشد، 

افتراقشان از یکدیگر محال است   تکویناًشوند که  هرگز از یکدیگر جدا نمی 
  (.237:  ب1383 ،زاده آملی)حسن 

کتاب الله، باطن انسان    یبه اعتقاد و  .نگردیم  ثیحد نیبه ا  گرید  یاز لون  یمحقق ترمذ

از باطن انسان کامل آگاه شود،    تواند یجسم اوست؛ چون انسان نم  ایکامل و عترت ظاهر  

 کند: اسراراست، حل  خیعترت که همان ظاهر ش 
اندرون شیخ است و عترتى بیرون شیخ؛ کتاب آن معنى است که در  کتاب الله

را چون اهلیت کتاب خواندن   اند و عترت جسم شیخ است؛ تواو پنهان کرده

 فِي   أُولئِكَ كَتَبَ »ه  نیست، عترت با تو بگوید، سرّ آن کتاب را، کتاب الله ک

د بمیرد، کتاب بیرونى را دزد ببرد، پس عالم عالم نماند یا خو  « الْإيِمان   قلُوُبِهِمُ 

 .(22:  1377  ،ی)محقق ترمذ پس عالم نماند

عرفا  نیا کلام  در  است،  قرآن  چونان  کامل  انسان  که  دارد؛    زین  گر ید  ینکته  وجود 

اند که  انسان کامل را کتاب الله و کلام الله دانسته است: »بعضى گفته  قالحقایکشفصاحب  

مجموع هر دو عالم است   کامل هم کتاب اللّه هم کلام اللّه است؛ زیرا که انسان  کامل انسان 

  ، ی )نسفکلام اللّه است«   کامل کتاب اللّه است و سخن انسان  کامل که انسان  اندو بعضى گفته 

 :آورده است  زین یولوم(. 64: 1386

 سى پاره منم ترک چله کن  شدى  سى پاره به کف در چله 
 ( 286: 5، ج 1378،یمولو)          

 یبرومند اله  ۀ انسان کامل، شجر.  9  - 3

  فعََلِمَ ما في»لَقدَْ رضَيَِ اللَّهُ عَنِ الْمُؤْمنِينَ إِذْ يُبايِعُونَكَ تَحْتَ الشَّجَرَةِ  ۀفیشر  یۀمحقق آ برهان

  ه ی آ  ن یکرده است. ا  لی تأو  ز یرا ن  (18  :فتح)  قُلُوبهِمِْ فَأنَْزَلَ السَّكينةََ عَلَيهْمِْ وَ أَثابهَمُْ فتَْحاً قَريبا« 

ب به  مربوط  حد  نرضوا  عتیکه  س  هیبیدر  نزد  در  بطن  دیّاست،  و  گرید  یسردان    ی دارد؛ 
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انسان کامل و شجر اله  ۀ درخت را  با  یبرومند  آن    یۀسا  ریدر ز  دیدانسته است که سالکان 

 : ابندی بروند تا از مهالک و عقبات نجات 

هرکه را درد حقیقت است،   « الشَّجَرَة  تَحتَْ »  اکنون شیخ آن شجره است که 

نزد   به  هُزِّی   درخت که  اینبیا گو  این   و  اکنون  بود،  اول طالب  این درخت 
دینت که    ۀنافع کنى، تا بچ   درخت مطلوب شده است، تا ازین درخت عصیده 

که  زنید  شاخ  درین  دست  زنهار  بزاید؛  تو  از  است  استَْمْسَك "  عیسی   "فقََدِ 

عقول چون در سرشت و فطرت خود ناقص افتاده است، به اکتساب به جایى 
   (.22:  1377 ،ی)محقق ترمذ و به کمال نرسد  سدنر

ن   یۀ سا  ریکرده است و از سالکان خواسته در ز  هی انسان کامل را به درخت تشب  زیمولانا 

 :متمکن نگردند اییهر مدع

 بنشین که او از دل خبر دارد دلا نزد کسى

 دارد  هاى تربه زیر آن درختى رو که او گل 

 کارانبازار عطاران مرو هرسو چو بى درین

 به دکان کسى بنشین که در دکان شکر دارد
 (22: 2،ج 1378،یمولو )

 اند: نموده  ل یتأو  یانسان نتیط ۀ فتح به شجر ۀ از اهل عرفان شجر را در سور یبرخ

شجرۀ سایه  اسما  در  سایر  که  انسانى،  مقتضاى   طینت  تحَتَْ   بر  يبُايِعوُنَكَ  إِذْ 

مى   الشَّجَرَةِ معاهدت  را رقایق  اصلى  محبّت  میثاق  من  به  اولاً  تو  پیوستند، 

پیش آنکه  گرفتى  از  نفس  منتر  لبس  تنوعات  در  ارواح  عالم  مظهر  که    -به 
 . (79:  1384 ترکه،)ابنظاهر گردم   -اول مراتب تعینات است

نتَْ وَ زَوْجُكَ الْجنََّةَ وَ كُلا »وَ قلُْنا يا آدَمُ اسْكنُْ أَ  یۀبا استناد به آ  ن یمحقق همچن  برهان

منظور از شجر    (،35:  )بقره   منِْها رَغَداً حَيثُْ شئِْتُما وَ لا تَقْرَبا هذهِِ الشَّجَرَةَ فَتَكُونا مِنَ الظَّالِمين«

 از آنان بر حذر باشند:   خواهدیو از سالکان م داند یارشاد م انیرا مدع

سای که    ۀ در  است  طوبی  کى ظل  بنشین  از   « نَفْسُه  ذَلَّتْ   لِمنَْ  طوُبىَ » شیخ  تا 

آفتاب دنیا خلاص یابى؛ تا در زیر این درختى ایمنى چون از زیر این درخت 
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دیگر  این درخت طوبى  که: جز  و گویید  بیایید  اگر  و  درمانى  آیى  برون  به 

تَقْ» است   لا  د  « الشَّجَرَةَ  هذِهِ   رَباوَ  آن  دم  درخت تا  از  تا  نرود  دیگر  رخت 

شیخ  دل  یا  نمانى؛  محروم  سای  طوبى  شیخ  تن  و  است  طوبی  درخت    ۀ خود 
به   درزنى  دست  است  اجسام  عالم  در  که  شیخ  جسم  شاخ  طوبى،  درخت 

در   دست و اگر    "« اللَّهُ  فاَتَّبِعُونِي يحُبْبِْكُمُ»   مقصود برسى و در محبّت ره یابى 

 ،ی)محقق ترمذی است کى با شما گفته شد  وى نزنید محروم مانید و این سر

1377 :41.) 

  ظل الله بودن انسان کامل.  10  -  3

سلاط  نید  ی ایاول  یترمذ  محقق مصداق  ا  پنداردیم  یواقع  نیرا  به  استناد  با    ث ی حد  نیو 

في الأرض يأوي إليه كل مظلوم، فإن عدل فله الأجر و   الله  »السلطان ظل   امبریمنسوب به پ

  ه یبه سالکان توص   (178:  ق1428  ،ی)ترمذ  الشكر، و إن جار فعليه الإصر و عليكم الصبر«عليكم  

 متمکن گردند:  ند،اقت یطر  خیکه همان مشا یواقع  ن یسلاط یۀسا ریبه ز که کندیم

رخت از ظل آب دنیا بردار و زیر ظل آفتاب دل رو و ظل آن آفتاب مظلم 

  ۀ سای   « لا شَرْقِيَّةٍ وَ لا غَرْبِيَّةٍ»  نشود؛ چون منسوب است آن آفتاب به دل کى 

 (. 40:  1377 ،ی)محقق ترمذ « الْأَرْضاللَّهِ فِي  ظِلُ السُّلْطاَنُ»آن جسم شیخ است 

 :است ده یرا سلطان سلطانان جان نام یزیشمس تبر زین  یمولو

 سلطانان جان تبریزى توى سلطان شمس

 چون تو محمودى نیامد همچو من دیگر ایاز                                             
 ( 71:  3،ج 1378 ،یمولو)                                                                                              

تک  یرازیش   یبقل  روزبهان آ   ه ی با  جَعَ  ۀ فیشر  یۀبر  اللَّهُ  جَعَلَ »وَ  وَ  خلََقَ ظلِالاً  مِمَّا  لَكمُْ  لَ 

يتُِمُّ   بَأْسَكمُْ كَذلِكَ  تَقيكمُْ  الْحرََّ وَ سَرابيلَ  تَقيكمُُ  لَكمُْ سَرابيلَ  أَكْناناً وَ جَعَلَ  الْجِبالِ  مِنَ  لَكمُْ 

تسُْلِمُونَ« لَعَلَّكمُْ  عَلَيْكمُْ  م  یق یرا مصداق حق  یاله  ی ایاول   (81  :نحل )  نِعْمتَهَُ  که    داند یسلطان 

»وَ اللَّهُ جَعَلَ لَكُمْ مِمَّا :  برندیانس و جن به آنان پناه م  نی اطیو ش  قت یاز مهالک طر  دانیمر

إليها   يأوون  الهجران، و  المريدون من شدة حر  بها  ليستظل  يعني ظلال أوليائه  خلََقَ ظلِالاً 
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نهم ظلال الله في أرضه لقوله صلى الله عليه و  من قهر الطغيان، و شياطين الإنس و الجان؛ لأ

 (. 329: 2، ج م2008  ،یرازیش ی)بقل «سلم: السلطان ظل الله في الأرض يأوي إليه كل مظلوم

 انسان کامل  یافعال یفنا .  11  -  3

و همه را    داند ی را از خود نم  ی عمل و حالت  چ یبدان معناست که عارف واصل ه  یافعال  یفنا

انسان  ن ی. در ادهدیبه خداوند متعال نسبت م ساقط است و    یمرتبه فعل حق مشهود و فعل 

فنا را به دو    یمحمود کاشان  نی. عزّالدّگرددیمستهلک م  یسالک در وجه اله  یوجه نفسان

فنا و    یقسم  تقس  ی فناظاهر  فناکندیم  می باطن  فنا  ی:  نت  ی ظاهر  که  است    ی تجلّ  ۀ جیافعال 

را    ه و هم  ست ی قائل ن  ی اریخود اخت  ریخود و غ  یمرحله برا   ن یاست. سالک در ا  یلهافعال ا

حال گاه    ن یذات است. صاحب ا  یصفات و فنا   یباطن فنا  ی . فناندبییاز حضرت خداوند م

  م یآثار عظمت ذات قد  ۀ و گاه در مشاهد  خودصفات    یغرق فنا   مهیدر مکاشفه صفات قد

هواجس و   ۀکه هم  گرددیم  یو چونان وجود حق بر او مستول  شودیذات خود م  یغرق فنا

 (. 594:  1389 ،ی)کاشانوساوس از وجود او رخت بربندد 

.  الرَّحْمَنِ  أصََابعِِ  مِنْ  »إِنَّ قُلُوبَ بنَيِ آدَمَ كلَُّهَا بَيْنَ إصِْبَعَيْنِ ینبو ثیاز حد  یترمذ  محقق

 (130: 11، ج ق1416ک: احمد بن حنبل،؛ ر 2045: 4، جق1412)مسلم،  ءُ«كَقَلبٍْ وَاحِدٍ. يُصَرِّفُهُ حَيثُْ يشََا

  مِنْ   بَيْنَ إصِْبَعَيْنِ ": »مجاهده چون تمام شود  کندین مییانسان کامل را تب  یافعال  یمبحث فنا

تا هرچه از آنجا برون مى  "الرَّحْمَنِ  أصََابعِِ آید، گفته دبیر بود. دبیر آن قلم حضرت گردد 

 :آمده است ی معنو یمثنودر  (.34:  1377 ،ی)محقق ترمذاست« 

افکنم  گر زهر  کند  مارى   مرا 

اصبعین   من میان  در  کلکم   چو 
 

 ور مرا یارى کند خدمت کنم  

 نیستم در صف طاعت بین بین 
 (1689-1690:  5دفتر  ،یمثنو )           
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 اتحاد انسان کامل با خداوند .3-12 

را به مبحث    (76:  1، ج1366)ملاصدرا،  لَه«    اللَّهُ  اللَّه كَانَ   كَانَ  »مَنْ   ی نبو  ث یحد  ی ترمذ  محقق

نوران م  یاتحاد  با خداوند مربوط  تلو  داند یخود  عالم  از  است که  معتقد  به    نیو  گذشته و 

 گردد: گانه یتوانسته است با معشوق  دی تمه ن یو با ا ده یرس نیمقام تمک

لَه   اللَّهُ  اللَّه کفایت است کَانَ  کَانَ  مَنْشرح است.    یُحِبُّونَه  کفایت است  یُحِبُّهمُْ
ن حق و ام؛ میالَه رسیده  اللَّهُ ام به کَانَ اللَّه گذشته کَانَشرح است؛ اکنون من از 

میان کسى گنجیدى  در  اگر  است،  نمانده  موى  مقرب  محقق یک  یا ملک   ،
مطلقن نور  کى  دو   دگنجیدى،  این  چون  حضرتند،  مستان  که  مرسل  نبى  یا 

 . (28:  1377  ،ی)محقق ترمذگنجد، دگر چه درگنجد؟ فریق نمى 

 :پرورانده است یمعنو  یمثنومضمون را در  نیا ز یمولانا ن

تو   گفته چشم  و  زبان  من  را   او 

بى   رو بى که  و  تویىیسمع   یبصر 

وله   چون از  لله  کان  من   شدى 

تو   گه گویم  منم   تویى  گاهى   را 
 

تو  خشم  و  رضا  من  و  حواس   من 

 سر تویى چه جاى صاحب سر تویى 

کان که  باشم  تورا   له   الله   من 

روشنم آفتاب  گویم   هرچه 
 ( 1937 -1940: 1دفتر  ،ی )مثنو            

؛ أي: من  له  الله  »من كان لله، كاناند:  آورده   ثیحد  ن یا  ریاز اهل عرفان در تفس  یبرخ

 في ذكره؛ و من كان في  كان في أمر الله، كان الله في أمره؛ و من كان في ذكر الله، كان الله

في   الله  يكن  الله،  مرضاة  في  كان  من  و  حبه؛  في  الله  كان  الله،   ی )الرفاع  مرضاته«حب 

 (. 62:  ق1425ر،یالکب

اللَّه   كَانَ   »مَنْ ۀمعتقد است که انسان کامل در حالت جمع با حضرت حق به مرتب  یبدیم

 :  رسدیم لَه« اللَّهُ كَانَ 

در نقطه جمع بود، در حق برسیده، و خود را در حق   -علیه السلام-مصطفى  
نیابت داشته، و آن چه وى را گفتنى است حق از گم کرده، لاجرم حق او را 
که   نبوت  فتواى  است  این  گفته.  وى  کَانَ  کَانَ   مَنْ »بهر   ،یبدی)م  «لَه  اللَّهُ  اللَّه 

 (.371: 1، ج1371
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 :جهینت

  ای به گونه   رفته،یشگرف پذ یریتأث ثیقرآن و احاد  اتیاز آ   یمحقق ترمذ  نالدّیبرهان   دیّس

  ه ی با تک  ی کرده است. و   ن ها تبییبا تمسکّ به آن  معارف  ۀکه اغلب گفتار خود را در مجموع 

ا تأو  انه یصوف  ی دئولوژیبر    ح یرا شرح و توض  یعرفان  م یپرداخته و مفاه  ی نینصوص د  لیبه 

است.   د  یترمذ  محقق داده  آ  گریچونان  ظواهر  از  روا  ات یمتصوفه  و    اتیو  کرده  عبور 

باطن ا  ی ادراک  از  را  تفاس  کندیم  ان یب  یاله  عیودا   نیخود  با  متفاوت  اغلب    اهل   ریکه 

د  عتیشر به  د  گریاست.  جهان   د یّس  ی ریتفس  هایدگاه ی سخن  با  مطابق  اهل    نگریسرّدان 

آن  هدف  و  است  تبییتصوّف  نظر  نیا  هایآموزه   ن ها  است.  درخصوص    یو  اتی مکتب 

احاد  اتیآ و  برخ  ثیقرآن  ر  یدر  تعل  شه یموارد  بعض  یۀصوف  ماتیدر  در  و  دارد    ی متقدم 

 .کندیم ی نوآور ۀن یزم نیدر ا زیموارد ن

مجموع  غور م  معارف  ۀ در  س  کندیآشکار  تب  د یّکه  در  »سلوک    نیی سردان  مفهوم 

 ی برده است. در قسمت سلوک عرفان  ینیبهره را از متون د  نیشتریو »انسان کامل« ب  «یعرفان

حق، علم ظاهر و علم    ریغ   انینس  ،یتوبه، هواجس نفسان  ،ی مانند: فراق از بارگاه اله  یمیمفاه

شده   نییتب  ثیو احاد اتیبر آ  ه یالله و ترک مجاهده و سلوک، با تکیر فیفنا، س  ۀباطن، مرتب

ترمذ محقق  علم  ی است.  وارث  خداوند سلطان  یکه  مرشد  و  محسوب  العلما  مولانا   گار 

در    ی و  دهدی کرده که نشان م  ان یب  یدرخصوص سلوک عرفان  یقیعم  ار یبس  ر یتعاب  شود،یم

فرد  ریامر س راه   یو سلوک  و  همان  شده یم  حسوبم  موده پی  زبده  و  که در    ی طور  است 

به طر  گرولد و دیآثار سلطان به    هیمولو  ۀقیکتب مربوط  توانسته مولانا را  ذکر شده است، 

 .برساند ت یولا  ۀدر عرص یعاشق ۀکند و او را به مرتب تیعالم احوال هدا

ن   ییروا  -  یقرآن  کردیبا رو  ی محقق ترمذ نموده و    ن ییتب  زیخود مبحث انسان کامل را 

  ت یانسان کامل، نوران   ک یرا مانند مجالست با انسان کامل، لطف سرشار و اخلاق ن  یمیمفاه

مرتب مغ  تی رؤ  ۀانسان کامل،  بر  تسلّط  و  انسان کامل  انسان کامل،  قلب    بات، یانسان کامل، 

والا  کامل شجر  کامل،انسان    یمقام  انسان  کامل،  انسان  بودن  عترت  و  الله  برومند    ۀ کتاب 

فنا  ،یاله کامل،  انسان  بودن  الله  خداوند    یافعال  یظل  با  کامل  انسان  اتحاد  و  کامل  انسان 
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مباحث عرفان و تصوّف است و   نترییاز محور یکیداده است. مبحث انسان کامل  حیتوض

ترمذ عنوان    ی محقق  مرشدان    یکیبه  مفهوم    نیا  کندیم  یسع  ه یمولو  ۀ قیبزرگان طر  و از 

  .شرح دهد ی نید اتیبر اله  ه یمهم را با تک اریبس

 ها:نوشتیپ
اولی سلطان .1 اول   اولد  دو گروه  به  اول  یایرا  و  تقس  یایعاشق  است    میمعشوق  )رک: کرده 

 (. 275:  1389ولد،  سلطان

 :نفس را چونان موش دانسته است یهوا زین یمولو .2

است  موش  زده  حفره  ما  انبار   تا 

کن  اول موش  شر  دفع  جان   اى 
 

است  شده  ویران  ما  انبار  فنش   وز 

گندم   جمع  در  کن وانگهان   جوش 
 379 -380:  1دفتر  ،یمثنو )                  

 اند را جدا محسوب کرده   تیو واحد  تیاز عرفا حضرات را شش مرحله و احد  ی برخ .3
 (. 162: 1388 ،ینک: امام خمی)ر

 : نامهکتاب
، به کوشش تحسین ی ازیجی، چ ا  العارفینمناقب(،  1362الدیّن احمد. )افلاکی، شمس −

  دنیای کتاب.دوم، تهران: 

، به اهتمام ک اظم دزفولی ان، ته ران: شرح گلشن راز(،  1375الدین على. )صائنترکه،  ابن −

 آفرینش.

، به ) شرح قصیده تائیه ابن فارض(  شرح نظم الدر(،  1384)                                     .   −

 اهتمام اکرم جودى نعمتى، تهران: میراث مکتوب.

 صادر.بیروت: دار  ،)اربع مجلدات( فتوحات مکیهتا(،  الدیّن. )بی عربی، محیی ابن −

، ب ه اهتم ام عثم ان یحی ی، چ ا  فتوحات مکی ه(،  ق1944)                                     . −

 دوم، بیروت: دار احیاء التراث العربى.

خلخ الی، احس ان موس وی  ، ترجم هعرب ی چن ین گف ت ابن(، 1390ابوزید، نصر حامد. ) −

 نیلوفر.   دوم، تهران:چا
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، ب ه اهتم ام ش عیب مسند ام ام احم دبن حنب ل(، ق1416احمدبن حنبل، احمدبن محمّد. ) −

 .الرسالة همؤسسارنووط و دیگران، بیروت: 

، ب ه اهتم ام ادوارد ب دین، بی روت: دار بهجة الطايفةةة(،  م1999یاسر عم ار. )، ابى بدلیسى ال −

  النشر فرانز شتاینر.

، به اهتمام احم د تفسیر عرائس البیان فى حقائق القرآن(، م2008شیرازى، روزبهان. )بقلى   −

 فرید المزیدى، بیروت: دارالکتب العلمیه.

، ب  ه اهتم  ام عاص  م اب  راهیم الکی  الی مش  رب الارواح(. ق1426)                              .  −

 العلمیه.الحسینی الشاذلی الدرقاوی، بیروت: دارالکتب  

، ب ه اهتم ام عاص م الس لوک ال ى رب الع المین كيفيةةة (،ق1428ترمذی، محمّدبن علی. ) −

 .هیالعلم، بیروت: دارالکتب  ابراهیم الکیالى الحسینى الشاذلى الدرقاوى

، به اهتم ام احم د الجامع الصحیح و هو سنن الترمذی(، ق1419ترمذی، محمّدبن عیسی. ) −

 دارالحدیث.محمّدشاکر، قاهره: 

، ق م: ال ف. لام. انسان کامل از دیدگاه نه ج البلاغ ه(،  الف1383زاده آملی، حسن. )حسن −

 میم.

 ، قم: الف. لام. میم.انسان و قرآن(، ب1383)                              . −

، ب ه اهتم ام تهذیب الاسرار فى اصول التصوّف(،  ق1427خرگوشی، ابوسعد عبدالملک. ) −

 .هدار الکتب العلمی، بیروت: مّدعلى امام سیّد مح 

، ترجمه سیّد احمد فهری، چ ا  دوم، شرح دعای سحر(،  1388]امام[ خمینی روح الله. ) −

 تهران: مؤسسۀ تنظیم و نشر آثار امام خمینى.

زاده ، به کوشش حسن حس نالحکمشرح فصوص(،  1379الدیّن حسین. )خوارزمی، تاج −

 کتاب.آملی، چا  دوم، قم: بوستان 

، به اهتمام محمّدامین ریاحی، چ ا  چه اردهم، مرصاد العباد(،  1389الدیّن. )رازی، نجم −

 تهران: علمی و فرهنگی.

، بی روت: م ع الله تع الى   الحقيقةةة  اه ل  الةةةح ا(،  ق1425الرفاعى الکبی ر، احم دبن عل ى. ) −

 .هالعلمیدارالکتب  
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، ، ب ه اهتم ام پروی ز عباس ى داک انى ش رح گلش ن راز(،  1386سبزواری، محمّدابراهیم. ) −

 تهران: علم.

، رسالۀ سپهس الار در مناق ب حض رت خداون دگار(، 1388بن احمد. )سپهسالار، فریدون −

 تصحیح محمّدافشین وفایی، چا  دوم، تهران: سخن.

ص حیح محمّ دعلی موح د و علیرض ا ت،  ابتدانام ه(،  1389ولد، بهاءالدیّن محمّ د. )سلطان −

 خوارزمی. :حیدری، تهران

، به تصحیح محمّدعلی خزانه دارلو، تهران: انتهانامه(،  1376)                                    . −

 روزنه.

، ب  ه اهتم  ام نص  رالله مجموع  ه آث  ار الس  لمى  (،1369س  لمی، ابوعب  دالرحمان محمّ  د. ) −

 .اهى پورجوادی، تهران: مرکز نشر دانشگ

 ، به اهتمام علی اوجبی، تهران: روزنه.العارفینانیس (،1377الدیّن محمّد. )طارمی، صفى  −

، به اهتم ام عفی ف تمهیدات(، 1341بکر. )القضات همدانی، ابوالمعالى عبدالله بن ابى عین −

 عسیران، تهران: دانشگاه تهران.

مؤیدالدیّن خ وارزمی،  رجمهت، احیاء علوم الدین  ترجمه(،  1386غزالى، ابوحامد محمّد. ) −

 به اهتمام حسین خدیو جم، چا  ششم، تهران: علمی و فرهنگی.

، ب ه اهتم ام حس ین خ دیو ج م، چ ا  کیمیای س عادت(،  1383)                            . −

 یازدهم، تهران: علمی و فرهنگی.

محمّد امامى کاشانى ، به اهتمام  مجموعه رسائل فیض(،  1387فیض کاشانی، ملامحسن. ) −

 .مدرسه عالى شهید مطهرىو بهراد جعفرى، تهران: 

 .یمقرآن کر −

، چ ا  س وم، به اهتم ام اب راهیم بس یونى   ،لطائف الإشارات(،  م1981قشیری، ابوالقاسم. ) −

 .العامه للکتاب يةالمصر لهيئةامصر: 

لی عثم  انی، تص  حیح ، ترجم  ۀ اب  وعترجم  ۀ رس  اله قش  یریه(، 1374)                          . −

 الزمان فروزانفر، چا  چهارم، تهران: علمی و فرهنگی.بدیع

موس وى جزائ رى، ق م:  ، ب ه اهتم ام طیّ بتفس یر القم ی (،  ق1404. )بن ابراهیمقمی، على  −

 دارالکتاب.
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، چا  دوم، تهران: الدیّن آشتیانى ، به اهتمام جلالرسائل قیصرى(، 1381قیصری، داود. ) −

 پژوهشى حکمت و فلسفه ایران.مؤسسۀ 

، ب ه تص حیح يةةةو مفتاح الکفا يةمصباح الهدا(، 1389کاشانى، عزالدیّن محمودبن على. ) −

 الدیّن همایی، به کوشش کورش نسبی تهرانی، تهران: زواّر.جلال

  ، تهران: نجم کبری.الدیّن مرشد مولاناسیّد برهان(، 1392کاظمی، محمّد. ) −

اعلم ى،   ، ب ه اهتم ام علاءال دیّنمفتاح الجن ان  -زاد المعاد(،  ق2314مجلسی، محمّدباقر. ) −

 .الأعلمی للمطبوعاتموسسۀ : بیروت

 ، چا  دوم، بیروت: دار إحیاء التراث العربی.بحارالأنوار(، ق1403. )ــــــــــــــــــــــــ −

الدیّن برهانمعارف: مجموعه مواعظ و کلمات سیّد (،  1377الدیّن. )محقق ترمذی، برهان −
 الزمان فروزانفر، چا  دوم، تهران: نشر دانشگاهی.، تصحیح بدیعمحقق ترمذی

، چ ا  دوم، الإنسان الکامل من ک لام الش یخ الأکب ر(،  ق1414محمود الغراب، محمود. ) −

 .دمشق: دارالکاتب العربى 

، تص حیح محمّ د ش رح التع رف لم ذهب التص وّف (،1363مستملی بخاری، اسماعیل. ) −

  ن، تهران: اساطیر.روش

، به اهتمام محمّ دفؤاد عب دالباقی، ق اهره: صحیح مسلم(،  ق1412مسلم، مسلم بن حجاج. ) −

 دارالحدیث.

و ت أثیر آن در آث ار  ال دیّن محق ق ترم ذی(، »رویکرد باطنی برهان1397مشرف، مریم. ) −

 .9 -30 صفحات هشت،و شمارۀ سی  یزد، کاوشنامهمولوی«، مجله 

 ، تهران: سخن.مولوی و تفسیر عرفانی (، 1395)                   . −

، چ ا  هش تم، مجموعه آث ار اس تاد ش هید مرتض ی مطه رى(،  1377مطهری، مرتضی. ) −

 تهران: صدرا.

، ته ران: ، به اهتمام محمّد خواج وىمفاتیح الغیب(، 1363محمّد بن ابراهیم. )  ملاصدرا، −

  .موسسۀ مطالعات و تحقیقات فرهنگى 

 ، چا  دوم، قم: بیدار.تفسیر القرآن الکریم(، 1366)                                 .  −

الزمان فروزانفر، چا  دوم، ، تصحیح بدیعفیه ما فیه(، 1386) الدیّن محمّد.مولوی، جلال −

 تهران: نگاه.
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الزم ان تصحیح بدیع، به کبیر کلیات شمس یا دیوان(،  1378)                                   . −

 چا  چهارم، تهران: دانشگاه تهران.  فروزانفر،

، تص  حیح رینول  د ا. نیکلس  ون، ب  ه مثن  وی معن  وی(، 1363)                                    .  −

 اهتمام نصرالله پورجوادی، تهران: امیرکبیر.

اص غر اهتم ام علی ، به  الابرارةالاسرار و عدکشف(،  1371میبدی، ابوالفضل رشیدالدیّن. ) −

 حکمت، چا  پنجم. تهران: امیر کبیر.

، عاصم ابراهیم الکی الى جواهر النصوص فى شرح الفصوص(،  ق1429نابلسی، عبدالغنى. ) −

 .هالعلمیالحسینى الشاذلى الدرقاوى، بیروت: دار الکتب 

: ، به اهتمام م اریژان مول ه، چ ا  هش تم، ته رانانسان کامل(،  1386نسفی، عزیزالدیّن. ) −

 طهوری.

چ ا  دوم،  ، ب ه اهتم ام ح ق وردی ناص ری،الحقائق ةزبد(، 1381)                        .  −

 تهران: طهوری.

 ، به اهتمام حامد ربّانی، تهران: گنجینه.مقصد اقصی (، 1352)                        . −

 نهج البلاغه.   −

 محمّدرض ا ، ترجمهتصوّف اسلامی و رابطۀ انسان و خدا  (،1388نیکلسون، رینولد الین. ) −

 سخن.شفیعی کدکنی، چا  چهارم، تهران:

، تص حیح محم ود عاب دی، المحج وبکشف(،  1387بن عثمان جلابی. )هجویری، علی  −

 چا  چهارم، تهران: سروش.

(، »پژوهش ی در 1399م کهدویی. )اظکمحمّد  و   ثابتکواثقی خوندابی، داود، مهدی مل −

 .11-34 ، صفحات64، شمارۀ عرفان اسلامی  الدیّن محقق ترمذی«،ی برهانهااندیشه

 


