
 

 

 قرآني علامه طباطبایي خداشناسي عرفاني و

 عبدالرضا باقی

شان در طول خداشناسی فلسفی ای ی عرفانی و قرآنی علامه طباطباییخداشناس: چکیده

دانند که فلسفی می مسئلهاولین  شناسی فلسفی، ایشان وجود واجب رادر خدا. است

نماید، برهان را به ائه مینیاز از اثبات است و با قرائتی که از برهان صدیقین اربی

که تجلی شفاف و دقیق آن را  ،ایشان رهیافت عرفانی در. رساندسرحد عرفان می

کنند ا معروف و مشهود واحدی معرفی میخداوند ر دید، «رساله الولایه»در  توان می

سلوکی درونی و از طریق تواند با سیرومجهول نیست و هرکس می احدی که بر

هرچیزی و با هرچیزی نظاره معرفت نفس و حفظ لوازم و اقتضائات آن، خدا را فوق 

بیشتر در  کیدأت همین نگاه با تفصیل و. دهدمجالی به اغیار نمی ،کند که وحدانیت او

علامه با رهیافتی که در این . یابدمیادامه  -المیزانویژه در به –مباحث قرآنی ایشان 

سویی از تناسب و همپوشانی اند؛ ازکردهارائه ( فی، عرفانی و قرآنیفلس)سه سطح 

اند کردهازسویی دیگر اثبات اند و، در سه لایه مذکور پرده برگرفتهتلقی خود از خدا

شود، ، عرفانی و قرآنی در بستر و مجرای صحیح خود طرح که اگر خداشناسی فلسفی

، بلکه هر سطح مکمل و باشدگونه تغایر یا تعارضی جاری نمیها هیچآن میان

قرآنی ایشان  کند رهیافت عرفانی ومقاله تلاش می این .سطح دیگر است ۀدهند تفصیل

ازمنابع اصلی نقل  ،بازخوانی قرار گرفته است را که کمتر مورد تفصیل وتشریح و

 . کندوتحلیل 
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 مقدمه
ها سه تقریر عمده و اما از میان آن ،ه شده استئای اراتقریرات عدیدهها و ئتاز برهان صدیقین قرا

تقریر میانی مربوط به صدرالمتألهین . ستا سینامتقدم آن، متعلق به فارابی و ابنتقریر : مشهور است

تقریر سینوی متأثر از یک نگرش . ه گردیده استئنیز توسط علامه طباطبایی اراو تقریر متأخر 

در خداشناسی . اما تقریر صدرالمتألهین و علامه با نگرشی وجودی عرضه شده است ،ماهوی است

برهان به عرفان نزدیک  ؛ بنابراینبا تقریر صدرایی، تأکید بر حقیقت وجود و علم حضوری است

د نه مانند تقریر سینوی است که بر مدار کنئه میکه علامه از برهان مذکور ارا اما تقریری ،شودمی

قف بر اصول و قواعدی فلسفی همان تقریر صدرایی است که متو د و نه دقیقاًبچرخ «امکان»مفهوم 

الوجود واجب»پذیرش وجود  چه اینکه اولین اصل فلسفی در تقریر ایشان، خداشناسی وباشد، 

 . از به هیچ مبدأ تصدیقی نداردنی است که «بالذات

در کتاب و سنت نیز  زیرا ؛تقریر ایشان، هم با ظواهر کتاب و سنت سازگارتر است اساسبراین

تقریر ایشان به مرز عرفان  از نظر ایشان اصل وجود واجب، بدیهی است نه نظری و هم مفاد

اصل و مفروض اصلی تمام  اینکه در نظر عارف نیز پذیرش خدا اولین چه. شودتر می نزدیک

هیچ ابهامی جمال واجب  ۀدر مشاهد مباحث عرفانی است و عارف در شهود واجب هیچ غباری و

خ هم از سن آنو ترین مشاهده است ترین و روشنواجب نزد او ضروری ۀدارد و مشاهدرا روا نمی

 سپس کند وشاهده میولین بار حق را با جان ما که عارف؛ آیدحساب میۀ عارف بهمشاهدات اولی

واقع اصل تحقق واجب بالذات، بر هر در. کندرا در پرتو این شهود، مشاهده می چیزهای دیگر

و هم از نظر  .(81: 0358عبودیت، )انسانی بدیهی است و این بداهت هم از نظر فلسفی قابل اثبات است 

ینی که برای اثبات واجب براه اساس براین. پذیر است م از نظر قرآنی دفاعو ه بردار تبیینعرفانی 

ما . زندنسیان را کنار می غفلت و ۀحقیقت پرددر و نظور احیای فطرت انسانی استمشود به اقامه می

منظر  ابتدا به و کنیم زوایای گوناگون این نگاه را در بیان علامه بکاویممی نوشتار تلاشدر این 

در  علامهبخش رو که الهامکنیم ازآناما پیشایش اذعان می ،پردازیمعرفانی ایشان در این باب می

       به خدا از منظر قرآن پرداخته  اساس به بررسی باوربراین ،، کتاب و سنت بوده استاین نگاه

 .شودمی
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 تقارب برهان و عرفان .1

اند،     کردهئه از برهان صدیقین ارا قریر و تقریبی که علامه طباطباییگونه که اشاره شد ت همان

فلسفی است و تقریر ایشان مسبوق به هیچ اصل و  ۀاینکه در آن، اثبات واجب اولین مسئلبرافزون

 :زیرا. دیگر فلسفی نیست، همچنین قدرت تبیین مشهود عارف را نیز دارد ۀقاعد

است و  «حق»واقعیت  یعنی .است« اصل واقعیت»از منظر علامه مرز میان فلسفه و سفسطه  -

 .باشدمی «باطل»که نفی واقعیت است سفسطه 

که نقیض خود را « قعیت استواقعیت وا»ست که گفته شود ا حق بودن واقعیت نظیر این -

 است ۀاز نفس محال است و این اصل همراه با ضرورت اولی ءتابد و سلب  شینمیبر

واجب یت به ثبوت و ضرورت ازلی که با بررسی اصل واقع.(08–01و  3: 0335ملاصدرا، )

 .شودبرده میپی

تر چون عبارت دقیقبه ثبوت ازلی رسید؛ به د و شرطیچون اصل واقعیت بدون هیچ قی -

یابیم چنین واقعیتی قابل تکرار و تعدد میازلی این اصل برداشته شد، در پرده از ضرورت

صی، ثنویت و تکرار در هیچ صرف و خال «نی و لایتکررصرف الشی لایتث»زیرا  ؛نیست

ر قیدی پیراسته و از هر لحاظی ویژه آن صرفی که از تمام جهات از هبه. نداردراه 

 .پیرایه است بی

و بسیط بودن است، که توحید و وحدت  محض، تکرار همین عدم تعدد و از رهگذر -

ها مجلای تجلی وجود اساس تمام نمودبرهمین :گرددب ازلی عیان میآن واج ۀمطلق

 .شودمطلق دیده می

ند کسویی، پلی ایجاد مید ازنکئه میعلامه با تقریری که از برهان صدیقین ارارو ازاین -

عین اینکه عقل از طریق این یعنی در ؛گرددحقیقت برهان به عرفان وصل میکه در

شود تا دل و جان نیز ای فراهم میزمینه ،گرددت و تجلیات آن میبرهان متوجه واقعی

آنچه را دل » :تر بتوان گفتکند و شاید به بیان دقیق توان رویارویی با آن حقایق را پیدا

 .«دهدکند عقل از آن خبر میو جان شهود می
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عارف، برای  دیگر چون سیر از برهان به عرفان به اوج رسید، دیگر در عقل و دلازسوی -

سلسله در بین نیست تا رو ازاین .شودای از هستی یافت نمیغیرواجب هیچ سهم و بهره

از واجب هیچ چیزی موجود نیست غیربلکه به ،اعلای آن باشد ۀالوجود در مرتب واجب

 .(81: 0358طاهرزاده، ) هستند حسنای او یعالم نمودهای اسما ۀبلکه هم

 توحید عارف .2

 افعالي توحید. الف

 :عارف در قلمرو توحید افعالی معتقد است که ،پیشینبراساس بند 

  ؛خداوند در انجام افعالش محتاج غیر خود نیست  -

. وجوود نودارد  هیچ فاعل دیگری غیر از خداوند  حقیقتدرقائل است به اینکه  چنینهم  -

ت بگیرد فانی در فعل خودای سوبحان   ئکار خیری که از هر فاعلی نشهر »اعتقاد به اینکه 

جوایی برسود   موحد بوه  انسان»فعالی یعنی اینکه توحید ا« است، اساس توحید افعالی است

گیرد آن را فانی در فعل خودای سوبحان   ت میئرهای خیر که از هر فاعلی نشکه تمام کا

دهود کوه   ید افعالی رسوید بوه خوودش اجوازه موی     انسان وقتی به مقام توح». «ببیند و لاغیر

 .(31: 0353طباطبایی، )« العالمین استپوشش ربوبیت ربعالم زیر : بگوید

 توحید صفاتي. ب

انسان تا . رسدمی( فنای صفاتی)گذشت، به توحید صفاتی ( فنای افعالی)توحید افعالی وقتی از 

زیرا  ؛صفات خود و دیگران را فانی در اوصاف خدای سبحان مشاهده نکند موحد راستین نیست

اگر صفات حضرت حق، صفاتی خیر و کمالی و وجودی است و اگر این صفات نامحدود است، 

نها کمالات خدا را عین تگذارد، در این مرحله موحد نهبرای صفت محدود نمینامحدود جایی 

هیچ کمالی از خود  ،هیچ موجود دیگری ائد بر ذات، بلکه معتقد است اصلاًداند نه زذات او می

چه اینکه  .حقیقت کمال خداوند استشود دریده میندارد و در هر موجودی اگر صفتی کمالی د

هر  وجود است و وجود نامحدود او جایی برای دومی نگذاشته است و کمال خیر است و خیر

وجودی و  ۀسع ۀاندازپرتوی از کمال مطلق است که به ،شودکمالی که در موجودات دیده می

 .(35-38: 0358عبودیت، ) ظرفیت آن موجود در او متجلی شده است
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 توحیدذاتي. ج

 تی،نام فنای ذاتی که برای هیچ ذارسد بهبالاتری میۀ والاتر و پس از توحید صفاتی انسان به مرحل

 و «هست محض» فانی در آن موجود است کهرا  هستی ۀهم. باشداستقلال و هستی جدا قائل نمی

هستی نامحدود، هستی محدود فرض صحیح ندارد و هستی  برابرزیرا در ؛بیندمی «ذات صرف»

 . حقیقی منحصر به خداوند است

گونه که چنان عاری از استقلال است که اگر انسان آن را همانواقعیت ممکن آن
ان برآن کرد و هیچ محمولی را تویابد که هیچ حکمی نمیمیدر. هست، درک کند

  .(38: 0358عبودیت، ) توان حمل کردبرآن نمی

 .پس سراسر عالم، آیات الهی است

کند کرده و مشاهده می یت را نصیب خودولا سیر ترین ست که نفس عالیدر این مرحله ا

 است و فنای ذاتی یعنی ذاتی را جز ذات اقدس الهع «فنای ذاتی»ولایت انسانی همان  ۀترین درجعالی

 .(33-89: 0353طباطبایی، )فقط معروف را ببیند و لاغیر و نبیند 

این او دیدن و غیر او ندیدن هم در خالقیت است و هم در ربوبیت، هم در معبودیت و الوهیت 

 .است و هم در عبادت و استعانت

 معرفت عارف  .3

 :معرفت دو گونه استخواند؛ با این توضیح که میعلامه در اینجا ما را به معرفت دیگری فرا

ورت انسان ابتدا ذات معروف را         صرفتی که در آن معروف حاضر است، دراینمع .الف

 .سپس صفاتش را، شناسدمی

شود و صورت اول صفات او شناخته می، دراینب استیغامعرفتی که در آن معروف  .ب

 .شودبرده میازآن به ذات پی پس

رو انسان ازاین .(71: حج) «ءٍ ش هيدٌ کُلَِّ ش یْ  إنِ َّ الل َّهَ عَلی» :حاضر است( معروف)چون خداوند 

گاه از نه اینکه ابتدا خود را بشناسد و آن .دشناساو می سپس خود را نیز با ،شناسدابتدا او را می

جوادی )زیرا آنچه برای نفس انسانی است از آن خداست و برای اوست  ؛ببردطریق خود به او پی
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 حقیقتدر چنین معرفتی است و برمبنای سلوک عرفانی علامه دراین میدان، .(318و  3 :0351آملی، 

 .دانندخداشناسی میترین راه مطمئن بهترین و ایشان خودشناسی را

 معرفت نفس یگانه راه دستیابي به معرفت حقیقي  .4

علامه  –اینکه یگانه طریق دستیابی به شهود خدا، معرفت حقیقی شهود نفس است  –در همین راستا 

 :پردازیمیین ارکان این برهان میاند که به تبکردهئه برهانی ویژه ارا

 امكان راهیابي همگان به غیب جهان.   4 .1

 .تواند خود را ادراک کندنفس آدمی ذاتاً و ضرورتاً می  -

 .پس متعلق این ادراک امری است باطنی ،چون بدن ظاهر است و نفس باطن -

ادراک بواطن و راهیوابی عوالم اسورار بورای هور انسوانی         که گفتتوان اساس میبرهمین -

 .ممکن است

 بداهت درك واقعیت نفس. 4 .2

مون  ) یابود آن، واقعیوت و بوود نفوس را درموی     هوای ویژگوی از درک نفس و پیشانسان  -

 ؛(هستم

 ؛واقعیت و بود نفس امری است باطنی نه ظاهری -

 ؛درک این واقعیت مقدم بر هر ادراک دیگری است -

 ؛درک این واقعیت امری بدیهی است -

 .واقع همین ادارک استحقایق نفس درلیه تمام ا منتهی -

 ناپذیري واقعیت نفسدوئیت  . 4 .3

 ؛صرف و ناب استنفس وجودی  -

 ؛یتکررلا نی وثالشی لایتصرف -

یابود کوه صواحب    موی در از راه شهود یشود و هر انسانتصور نمینفس دومی برای پس  -

 .نفسی واحد است
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 اقتضاي حقیقت وجود. 4 .4

چند تصور این هر ،کندخود و ذات و عوارضش را اقتضا می هر حقیقتی که موجود است، تمامیت

 :گوییماما جهت تنبه بیشتر می ،است یق آنمقدمه مستلزم تصد

 :حقیقت هر موجودی دو مرتبه دارد

چیز خودش برای خود غایب و فاقد که برای خود عین ظهور است و هیچ ذات ۀمرتب .الف

 .نیست

 :گوییماساس میبراین .مرتبه مفقود است رتبه تشخص و تعین که خیری از کمال در اینم .ب

 .صورت مطلق و رها و دائمی استبه همان است کهحقیقت هر کمالی  -

 .قرب هر کمال به حقیقت خود، به مقدار ظهور حقیقتش در خود آن است -

 .شود و بالعکسکه قیودش زیاد شود، ظهورش کم می چیزیهر -

 .خداوند کمال صرف و جمال محض بوده و حقیقت نهایی هر کمالی است -

وصوول   یعنوی ؛ موجود استوصول هر موجودی به کمال حقیقی خود، مستلزم فنای آن  -

و هوم مسوتلزم    به کمال حقیقی هم مستلزم فنای قیود و حدود در ذات یا عووارض اسوت  

 .بقای حقیقت آن موجود به تنهایی است

 كمال حقیقي انسان .4 .5

است که قیدها و در او فانی شدن  ۀکمال حقیقی انسان، همان مطلق شدن و رهایی از هم -

 .نیستاین هیچ کمالی برای انسان غیراز

      حقیقوت خوود را بوا شوهود نفوس       انسان در عوین فنوای خوود، شواهد خوود نیوز هسوت و        -

 .یابدمیدر

باشد و شوهود نفوس نیوز    فعل می چون وصول به کمال نهایی خود از نظر ذات، وصف و -

فنوای  وصوفی و   خداوند هم شامل فنای ذاتی و فنایفنای انسان در  ،شودشامل هرسه می

 .است فعلی در حق سبحانه

 :پس (وحده وحده وحده)شود می از این سه فنا، به توحید ذاتی، اسمی و فعلی تعبیر -
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یابد که هیچ ذاتی و وصفی و فعلی جز برای خداوند انسان در اثر این شهود درمی
برای  -ای که شایسته و لایق مقام قدس حضرتش باشدگونهآن هم به –سبحان 

 .(33-39: 0353طباطبایی،) دیگری وجود ندارد

 :بر همین اساس. پس شهود حقیقت وامدار شهود نفس است

که در اثر .. ..همان راه معرفت نفس است( شهود)های وصول به آن ترین راهنزدیک
 .(33: 0353طباطبایی،)خدا و توجه داشتن به خداوند سبحان است اعراض انسان از غیر

ن م و »کند حتماً خدای سوبحان را مشواهده خواهود کورد     که توفیق شهود را پیدا میکسی -

و این بهترین راه برای ولایت و بورای شوهود جموال و جولال      «هب ر  ف رَد ع قَه فَفس نَ ف رَع 

 .حق است

 :ست که انسانا شهود نفس آن ۀلازم

ببرد دیگر نه به خود متکی ببرد و اگر به عجز و فقر خود پیبه عجز و فقر خود پی
توان طی کرد بلکه راه ولایت اصولاً ران و این راه را بدون توحید نمیبه دیگاست نه 

 .(33: 0353طباطبایی،) راه توحید است

نیواز  یابد که خداونود سوبحان بوی   میگاه درو عجز خود واقف شد آن وقتی انسان به فقر -

 .نیازی وصف زاید او نیستنیازی است و بی، نه ذاتی که دارای بیمحض است

 ض است نه ذاتوی کوه دارای فقور اسوت    د که فقیر محکنچنان مشاهده میرا هم آنخود  -

 .(33: 0353طباطبایی،)

ات را فوانی در فعول   افعوال خوود و دیگور موجوود     ،را اینچنین دید وقتی انسان ذات خود -

کوه  )خوود و افعوال و اوصواف خوود     یعنوی   ؛بیند که خدای سبحان استفاعل مستقل می

 .دانود را از افعال و اوصاف فعلی خدای سوبحان موی  ( وجودی و کمالی و خیر دارد جنبۀ

 .است( فنای فعلی)بیند و این اساس توحید افعالی گونه میرا نیز این دیگر موجودات

 ایمان عارف  .5

 نی است که با این تعابیر بیانآن ایما ۀای که با چنین صبغه و سیاقی شکل گیرد، میومعرفت موحدانه

  :شودمی
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، ایمان عبادت کردن خدا از روی حب و شوق است، ایمان اقبال به خداوند است
برد است که دریاها را در خود فرو می ایمان دریایی، ایمان مشاهده با نور یقین است

 .(101و 01 ج :0351ی، شبستر)

به یک « علمی یقین»ای معنوی معرفی شده که از حالت ام تعابیر فوق حقیقت ایمان تجربهدر تم

در این . واقعیت رسیده است« شهود»بالاتر نشسته است و عارف به مقام یقین حاصل از « گزاره»

وجودی  ۀهرچند متناسب با مرتبه و سع ،مرتبه سالک در شهود واقعیت با شارع شریک است

است که دارای مراتبی است و از مقام احسان « ایمان شهودی»چنین ایمانی از منظر عارف  .خودش

به نقل از  85: 0351کرمانی، )یابد ولایت و خصوصیات ولایت تداوم می آغاز شده و تا مقام «ک أ نَّ»

 .(91 :مصباح الانس

 ولایت از منظر عارف .6

 :شودعرفی میانی علامه با عبارت ذیل ممعرفت عرف منظر ولایت از

انسان . جایی برسد که عالم و آدم را تحت تدبیر خدای سبحان ببیند و لاغیرانسان به
ستقلال و اختیار و که از خود فانی است تحت ولایت خداست انسانی که از خود ا

 .(3: 0353طباطبایی، ) د هرگز تحت ولایت خدا نخواهد بوددهاراده نشان می

اد به نفس یا اعتمجای اعتمادبهخود متکی است نه به دیگران و به اینجاست که دیگر نه بهدر

 .(3: 0353طباطبایی، )رسد دیگران به اعتماد به حق می

آن نگاه موحدانه که در بندهای پیشین به آن اشاره شد و به توحید افعالی و فنای فعلی عارف 

یابد و چنان موحدی و باریافته همپوشانی و همسویی می« ولایت»حث با ب تصریح شد از همین نقطه

متفرع  عربیبه نقل از ابن آید و البته اینشمار می، از اولیای خاص الهی به(ولایت) به چنان مقامی

 :است بر اینکه

نبیند و از متابعت نفس رهیده باشد و انس و  نبیند و اوصاف و افعال خود را نیزخود را 
 .(11: 0353عربی، ابن) همتشان فقط او باشد

تهذیب نیز به روی همگان باز  تهذیب نفس است و راه ۀتحت ولایت حق قرار گرفتن، میو

عربی، ابن)ها گشوده است سوی انسانتا ابد به« ولایت»است عام و در  چنین ولایتی  امری .است
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را به کریم راه آنجو کرد، که قرو بنابراین باید راه رسیدن به این نعمت را جست. (15و  13: 0353

 .(1:0353طباطبایی، ) ها نشان داده استانسان

اند از  رسیده -شودکه از آن به توحید وجودی یاد می -رفیع و منیع ۀکه به چنان مرتبکسانی

افرادی برخوردار از  چنین. اندگشته و از شرک خفی رهایی یافتهطهارت ظاهر و باطن برخوردار 

امی و اصل حقیقت تم توقف در شناخت حصولی درآمده ین والیقاند و از حد علمایمان شهودی

 .انداحکام و معارف دینی را یافته

دی اصل بلکه با یافت شهو ،یا گذر از صنع به صانع برسند« اِنیّ»اینان نیازی ندارد که به نحو 

. طاقت ادراک مفهومی استاین یافتن فراتر از . (31: 0351،کرمانی)اند واقعیت، به هدف خود رسیده

 –چون به متن واقع بار یافته است  –الیقین است و واصل به این درجه ۀ حقوصول به درج این مرتبۀ

ها و دوگانگی ن ثنویتالیقیچه اینکه در حق. گرددطا و اشتباه و یا شک و تردید نمیهرگز دچار خ

ین سخن کسی که واصل به ا .شودبندد و تردیدها زدوده مین عالم و معلوم از میان رخت برمیمیا

از وقتی حق )؛ «مُذْ أُرِیتُهُ مَا ش ک کْتُ فیِ ا لْحَقَِّ»:است که فرمود (ع)مقام است همان سخن امیرمؤمنان

 .(1 طبهخ البلاغه، نهج) (امام در آن تردید نکردهرا یافته

 :آید که از منظر علامهمیدست هجا بتا بدین

کند، معرفتی است کوه در آن معوروف حاضور    او وصل میواسطه ما را به معرفتی که بی  -

 .باشد

 .شده استالیقین نائل چنین معرفتی است که انسان به حق در  -

نیز وصول  ( توحید افعالی)ولایت و فنای فعلی  ۀچنین معرفتی به درج ۀبه درجشدن نائل  -

 . شده است

 .یافته به مقام ولایت، برخوردار از ایمان شهودی استارب  -

نین معرفتوی اسوت   معرفت شهودی است و تنها معرفت حقیقی نیز چ ۀن شهودی میوایما  -

 .تواند به فنای ذاتی دست یابدکه سالک در آن می

ایون معرفوت حقیقوی از راه معرفوت      .معرفت باطنی وشهودی، تنها معرفت حقیقی اسوت  -

 .شودینفس حاصل م
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توحیود خداونود از راه    ویژگی اصلی خداشناسی عرفانی علامه، توحید خداوند اسوت و  -

 .آیددراک قلبی و معرفت باطنی حاصل میا

تری از نفس خوویش  هرچه معرفت حقیقی و کمال انسان افزایش یابد، به معرفت افزون  -

 .یافته استدست

 .کس از کمال متناسب با میزان تابعیت او از شرع استنصیب و بهره هر  -

 .مراتب استس هم ذوت نفمراتب است چه اینکه شناخمتابعت از شرع ذو  -

ما ( نهآزادا)و عاشقانه ( سر ترس از)و بردگانه ( از سر طمع)شرع از میان عبادت تاجرانه   -

این عبوادت از راه مجاهودت   ثمرۀ  .(931قصوار  : نهج البلاغه) واندخمیرا به عبادت احرار فرا

 .است عبرتلاً تفکر و او ،اعمال و عبادات ۀوسیلبه

رخشوش غیبوی، ر    سوی خودا، نموودار شودن د   در انقطاع نفس به ،تفکر و عبرت ۀومی  -

شودن ذکور بور نفوس،     ی، استقرار محبت خدا در دل، چیوره های الهدادن نفحات و جذبه

الل اهِ َ ِِايرُ     إِل ای  أ ل اا »چیوز بوه او  پود وجوود از او و منتهوی شودن هموه    وشدن تمام تارپر

 .باشد می (83: شوری(«الامُورُ

چیوز و بوا   مراحل سیر و سلوک، خدا را در همهای از عارف در هر مرحله ،از نظر علامه  -

نظور  بندی رو جمعازاین. پویندجویند و راه او را میچیز او را میبیند که همهچیز می همه

 :چنین است بخشعلامه در این 

 .هم ابده بدیهیات استشناخت خداوند یک امر بدیهی است آن -

 .جهل نیست بلکه غفلت است ،آنچه مانع شناخت خداست -

 .شودارزش دنیا ایجاد میشدن به امور بی اثر مشغولبراین غفلت  -

 .کس دو قلب قرار نداده استپس خداوند برای هیچ -

سووی بواطن صوورت    ماده، حرکت بوه  یآوردن به ماوراگرداندن از ظاهر و رویبا روی -

 .گیرد می

        دل از دنیووا و زرق و بوورق آن یۀففوورد، بوورای دسووتیابی بووه معرفووت، تصووطریووق منحصووربه -

: 0353طباطبوایی،  )ای که هیچ حجابی مانع دیدار با خداوند سبحان نگردد گونه به ،باشدمی

019). 
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 :پس

و ( توحید افعالی)فنای فعلی  بهادارک فقر و عجز خود  و از معرفت حقیقی بهمعرفت نفس از

 «ليس فی الدار غيره الدیار»( توحید ذاتی)فنای ذاتی  به( توحید صفاتی)فنای اسمی نیز از 

 .رسیم می

 تقارب عرفان و قرآن .7

 نگاه راهمین نیز شود؛ علامه از توحید آغاز و به توحید ختم میچیز که در عرفان همهگونههمان

رآن کریم آیات فراوانی به چشم در ق هستند که نسبت به آیات توحیدی قرآن دارند و معتقد

گر نوعی معرفت خاص است که نه از راه درس و بحث و مطالعه و یا تفکر و خورد که بیان می

؛ بلکه معرفتی است که آید و نه از طریق مشاهده و تجربهدست میههای فیلسوفانه باندیشه و تأمل

شناسد و سپس صفاتش را، البته ایب، یعنی انسان ابتدا ذات را میدر آن معروف حاضر است نه غ

عالی و توجه به عالم قدس حاصل تسوی حقسلوک بهاه عمل به شریعت و سیرون شناخت از رای

 :باره چنین استان علامه دراینبی. گردد می
معارف ۀ سازد که همرآن کریم با بیانی جالب، روشن میبینیم قدیگر میازسوی

و کمال شود میحقیقیه از توحید و خداشناسی واقعی سرچشمه می گیرد و استنتاج 
آوری کرده و برای که خداوند آنان را از هر جا جمع خداشناسی از آن کسانی است

چیز را خود اختصاص داده است و آنان هستند که خود را از همه کنار کشیده و همه
ای خود را متوجه عالم بالا قوۀ اند و در اثر اخلاص و بندگی، همفراموش کرده

اند و با چشم واقع بین حقایق اشیا ار پاک روشن نمودهبه نور پروردگ اند و دیدهساخته
اند و اثر اخلاص و بندگی به یقین رسیدهاند، زیرا در و ملکوت آسمان و زمین را دیده

در اثر یقین ملکوت آسمان و زمین و زندگی جاودانی، جهان ابدیت برایشان مکشوف 
 .(33: 0331طباطبایی، ) شده است

 :شودفهمیده می ز عبارت فوق نکات مهمیا

 .معارف حقیقی و دینی است ۀتوحید منشأ هم  -

 .اندخداشناسی «کمال»جوی وهایی هستند که در جستانسان  -
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 .کندهایی را خدا برای خود گزینش میچنین انسان  -

ربوای او  را متمرکوز جموال دل  و توجوه خوود    چشوم و دل برگرفتوه  هوا از دنیوا   این انسوان  -

 .اند نموده

 .اخلاص و بندگی است ۀآن پا زدن به دنیا و این دلدادگی میو  -

ده کور روشون  ( واقعیوت هسوتی  )لم ها را به ملکوت عاهمین اخلاص و بندگی چشم آن  -

 .است

 .یقین است ۀن مستلزم رسیدن به درجملکوت عالم را نظاره کرد  -

 .گرددیقین نائل نمی ۀانسان به درج ،رددتا شهود نفس حاصل نگ  -

 .پاداش کنند نه به امیدقین خدا را از راه محبت عبادت میچنین باریافتگان به مقام یالبته   -

 شناخت خدا با خدا .8

 :های علامه در مواضع گوناگون چنین است گاه حاصل دید

خداوند ذاتاً معروف و شناخته شده است و هور مخلووقی معروفیوت و معلولیوت خوود را       -

وجودیش، گسترش یابد قدرت رؤیوت   ۀقدر سعهردر این میان انسان نیز . وامدار اوست

 ةمعرف»زیرا  ؛گرددفت شهودی او به حضرت حق بیشتر میشود و معرتر میلبی او قویق

زیورا در معرفوت    ؛های حضوری ممکن استشناخت خدا با خدا تنها با معرفت .«الله بالله

  .(11: الف0331مصباح یزدی، )شود دون وساطت مفاهیم ذهنی شناخته میحضوری معلوم ب

گذارد و اظهار انسان صحه می« فقر وجودی»رآن بر سو با عرفان و قاساس علامه همبرهمین

و « فقر وجودی»که علم انسان به خود، علم حضوری است و با تمرکز در این علم، انسان از  ددارمی

وجود حیات، علم، یابد که، انسان از این رهگذر درمی. شودئم خود به خداوند آگاه مینیاز دا

سته است و همین وقوف او را از هرچه به حضرت حق ب ،قدرت، اراده و سایر صفات نفس

معرفة الله »به  علامه از این نوع معرفت .زندها را کنار میسازد و حجابنیاز میغیرخداست بی

 .(011و 1: 0333طباطبایی، )کنند که راه خواص است نه عموم مردم تعبیر می. «بالله

 :آورندر مینو ۀفوق با اشاره به آی ۀعلامه براساس نکت
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چیز دیگری استدعا می کند که، مظهر فی نفسه  ۀروشن است که ظهور چیزی به واسط
روست که ازهمین. اشد؛ آنکه ذاتاً ظاهر و مظهر غیرخود باشد، همان نور استظاهر ب

: 0333طباطبایی، ) استها اشراق نموده ها و زمین است و بر آنخداوند نور آسمان

 .(018-013و08

 :کنندنور اشاره می ۀاساس در ذیل آیبرهمین

چون ظهور تمامی اشیا برای خود یا . خداوند تعالی برای هیچ موجودی مجهول نیست
بخشید کرد و هستی نمیاگر خدا چیزی را اظهار نمی. داستغیر، ناشی از اظهار خ

 .(013و08: 0333طباطبایی، ) ر بالذات خداستاز هرچیز ظاهپس قبل. یافتظهور نمی

کننود کوه در   این دیودگاه را اتخواذ موی   خداشناسی  ۀعلامه در زمین ،دوم ۀبا توجه به نکت -

واقع هستی اصول مبودأ   در .طور مستقیم به اثبات صانع پرداخته شده استقرآن کمتر و به

ر اصل توحید پیامبران ددر بسیاری آیات مفروغ عنه و مسلم گرفته شده است و احتجاج 

 . است نه اصل مبدأ

« خالق»معنای شوند که اگر فاطر در آیه بهیادآور می« فاطر» ۀایشان در توضیح واژ همین مبنابر

پرستان که بتدرحالی ید اذعان به وجود خالق نمایدپس نبا ،بود و آیه دال بر اثبات وجود خالق بود

 پس چیزی .الم همان خدای سبحان استقبول دارند خالق عهم وجود آفریدگار را منکر نیستند و 

کسی  برابرد و درنداننمی را واحد« معبود»را منکرند و « توحید در ربوبیت»که هست این است که 

 .(00-9 :ابراهیم: رک) ای ندارداست، اثبات خالق فایده« و عبادت توحید در ربوبیت»که منکر 

أ فیِ اللَّهِ ش كٌَّ ف اطرِِ السََّمَاوَاتِ » :ۀدر ربوبیت است و آیپس آیات مذکور درصدد اثبات توحید 

 .(33و09: 0333طباطبایی، )برهان در اثبات توحید در ربوبیت است  (71: ابراهيم) «وَالأ رضِْ

 :کنندنحل نیز باز اشاره می رۀسو 01ۀ یرو در ذیل آازهمین

پرستان هم قبول که بتوحید خالق و صانع چیزی است استدلال از راه خلقت بر ت
پرستان است، نیازی نیست که توحید صانع رند و لذا جایی که روی سخن با بتدا

چیزی و حتی اینکه خدا را خالق هر زیرا نه منکر وجود خدا هستند و نهاثبات شود 
هاست های آنکنند که خدا خالق هر چیزی و حتی بتهای خود بدانند و اقرار میبت

ها سهمی از ها برای بتچیز نیستند بلکه آنهایشان خالق هیچکه بت کنندو اقرار می
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ها واگذار کرده خدا تدبیر عالم و امر شفاعت را به آن: تدبیر قائل بودند و می گفتند
 .(309و 09: 0333طباطبایی، ) را منکرند پرستان توحید در ربوبیتواقع بتاست و در

بر اند که دیدگاه قرآن مبنیسورۀ لقمان یادآور شده 00یه علامه همین نکته را در ذیل آ

 :است و خلقت از تدبیر جدا نیست چه اینکه« وحدت خالق و مدبر»

ها نیز چون خدا، چنین خلقت و اگر تدبیر عالم به دست خدایان ایشان است باید آن
ر او پس هیچ معبودی غی. تدبیری داشته باشند و چون خلقتی ندارند، تدبیری نیز ندارند

 .(339و03: 0333طباطبایی، ) وجود نداردنیست و هیچ ربی سوای او 

   که قائل به این جدایی آنان اندناپذیریکدیگر جداییاز دیدگاه علامه چون خلق و تدبیر از 

این تعارض پرستان بهکه مشرکان و بتطورگردند همانوند و گرفتار تعارض نظر و عمل میشمی

دیگر در دعای خود متوجه غیرخدا سویدانستند و ازمنتسب به خدا می خلقت را»: دچار شدند

 .(938 و03: 0333طباطبایی، )« پرستند ها را میشوند و بت می

ای که و الوهیت آلهه« یر همان خلقت استتدب»تمام جد و جهد قرآن این است که اثبات کند 

انکاری قرآن هم  استفهام .(313و08 :0333طباطبایی، )خوانند باطل است جای خدا میمشرکان به

 .(893و08: 0333طباطبایی، ) دارد که شنونده را به اقرار حق واهمین راستاست در

هستی  در خالقیت اعتقاد داشتند و جهان یابیم مشرکان به توحیداز همین رهگذر است که درمی

 خ ل ق مََّنْ  وَل ئنِ سَأ لْت هُم»: خوانیملقمان می ۀسورگونه که در همان ،دانستندۀ یک خدا میرا آفرید

ها و زمین را پرستان بپرسی که چه کسی آسماناین بت اگر از «وَالْأ رضَْ ل يَقُولُن َّ الل َّهُالسََّمَاواَتِ 

 .(98 :لقمان) آفریده خواهند گفت الهع

اعتقاد داشوتند   ۀ خدای یگانهتر از مرتببلکه به خدایانی پایین ،ند نبودندمنکر خداو پس مشرکان

موضوعی کوه  . دانستند و قائل به ارباب انواع بودندبخشی از جهان می دار و مدیرِو هرکدام را عهده

کوه آفریودگار    همان کسوی که  داردرای مردم بیان میقرآن کریم شدیداً با آن به مبارزه پرداخته و ب

 .باشدوردگار و تدبیرکنندۀ جهان نیز میجهان است پر

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

25
-1

2-
31

 ]
 

                            15 / 25

http://erfanmag.ir/article-1-77-fa.html


شماره یازدهم/ دو فصلنامه/ ژوهشنامه عرفانپ                                                                                                22
 

و یابیم در اسلام و منطق قرآن، اعتقاد به یگانگی آفریننده کافی نیست توضیح درمیاز این 

مصباح ) دبلکه باید توحید در ربوبیت هم به آن اضافه شو ،شمارداسلام چنین افرادی را موحد نمی

 .(115و01: 0333؛ طباطبایی، 91: ب0331یزدی، 

افکار و رفتوار مشورکانه مشورکان    دلیل علامه اعراض از تعقل صحیح و پیروی از هوای نفس را 

شوند کوه ایون ده   انعام متذکر می ۀسور 53تا  11ات ایشان در ذیل آی .(381و01: 0333طباطبایی، )داند می

در همین  .است( دین فطرت، دین حقیقت، دین ابراهیم)هایی برای دعوت به دین توحید آیه حجت

تورین و  از ملمووس  پرسوش دهود و بوا   قورار موی  اک و بیودار را مخاطوب خوود    پو  یهوا راستا فطورت 

بخوش  را متوجه آن سبب اعلی و علوت هسوتی  ها ترین اشیا یعنی ستاره و ماه و خورشید آن محسوس

های گوناگون خالی و سانی که ذهنش از خاطرات و اندیشهند انکمی نماید و در ادامه اشارهعالم می

سوبب موافوق طبیعوی    ذهنش بورای انتقوال بوه    ،نداردذهن مانند انسان متمدن  فارغ است و پراکندگیِ

 .آمادگی بیشتری دارد

 :کننددر آسیا نسبت به اروپا اشاره می داریایشان در ادامه به تحلیل ریشه و رونق دین
در آسیا، در شهرهای کوچک و دهات قدر و قیمت بیشتری دارد تا در ... داری  دین

و سطح  ترمعه هر قدر وسیعروشن است زیرا جاشهرهای بزرگ و جهتش هم 
تر است و ممتراک تر باشد، حوایج مادی اش بیشتر و مشاغل آنهرچه بالا  اشزندگی

ها جای دست می آورند که به معنویات بپردازند و خلاصه در دلهها کمتر فراغتی بدل
 .(915و 1: 0333طباطبایی، ) اد کمتر استتهی برای توجه به مبدأ و مع

 رت و وضع خلقت بشر وفق دارد وتوحید، دینی است که با نوامیس فط دینِنظر علامه  از

ان را به حرکت در بستر دین منطبق با فطرت، انس راستیبهتغییر و تبدیل نیست و ل وجه قابهیچ به

هستی  پودت وجودی انسان است و با تمام تاروسعادتی که غای. رساندسعادت حقیقی و واقعی می

 .(999و 1: 0333طباطبایی، ) ناسب استانسان هماهنگ و مت

هم تنیده و ت و سرشت انسان دراز دیدگاه ایشان نیاز انسان به پروردگار مالک و مدبر با ذا   

ترین درک و شعور ضعف نیز بر پیشانی انسان نوشته شده است و این معنا بر هیچ انسانی که کم

 .انسانی را داشته باشد، پوشیده نیست
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و اینکه خداوند هستند عالم و جاهل، صغیر و کبیر، شریف و وضیع همه در این درک مساوی 

ربوبیت حضرت ) یزی است که باید به آن شهادت دهدچبیان آن (019:اعراف) «مکُبِر بِ ستُل ا » :فرمود

 .(183و 5: 0333طباطبایی، )( حق

بور  د براساس اصول واقعیوت، برهوانی دال    نکگفته تلاش میا توجه به نکات پیشعلامه ب -

کنند که قرآن در مقام بحث با مشرکان، د و اشاره میئه کنارا «توحید الوهیت و ربوبیت»

در گوام  . گام پیموده شده استدر این استدلال برهانی سه .این برهان را ارائه کرده است

وحدانیت خداوند ه بدر گام دوم . اول پرده از فقر وجودی موجودات برداشته شده است

برهوان  . است شدهشاره ا( رب)وحدانیت پروردگار به  پرداخته شده است و در گام سوم

 :استشرح زیر مذکور به

 : گام اول

 ؛دار است عالم مشهود و محسوس واقعیت −

 ؛ه این عالم قائم به ذات خود نیستاین است ک واقعیت عالم مشهود حاکی از −

 ؛شدنددگرگونی و نابودی نمی دند دستخوشاگر قائم به ذات بو  −

 ؛اندهود دستخوش دگرگونی و نابودیاما موجودات عالم مش  −

« خدایش» کهو ، همپس وجود موجودات با تمام اجزا و صفاتشان وامدار دیگری است  −

 .خوانیممی

 :گام دوم

 ؛خدا موجودی نامحدود است  −

 ؛نامحدود، تکثر و تعددبردار نیست  −

 .استپس موجود نامحدود، واحد   −

 :گام سوم

 موجود واحد هم موجد است و هم مدبر و مالک موجودات؛ −

 در ایجاد و تدبیر و مالکیت احدی شریک او نیست؛ −

 .(890و05و31و09: 0333طباطبایی، )پس او رب هر چیزی است   −
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 «وَالأ رضِْفِی اللَّهِ ش كٌَّ ف اطِرِ السََّمَاوَاتِ » :د که پس آیهنشوۀ برهان یادآور میایشان پس از اقام

بلکه برای اثبات وجود خدا از راه قیام وجود هر  ،برهان برای اثبات خالق عالم نیست (71: ابراهيم)

کند و هم و وحدانیت ربوبیت را اثبات می وابسته استجهت به ذات ز هرموجودی و آثار آن ا

 .(15: 0333طباطبایی، )سازد شاکین را در این جهت باطل می  ۀگفت

 :کید قرار گرفته استأدگاه تصریحاً یا تلویحاً نکات زیر مورد اذعان و تدر این دی

 خداوند برای هیچ موجودی مجهول نیست؛ −

 احتجاج پیامبران در اصل توحید نه اصل مبدأ؛ −

 خدا؛ توحید نیازمند دلیل است نه اثبات وجود −

 اصل نیازمندی به خدا امری فطری است؛ −

دا، شوناخت از طریوق معوروف    معرفت به خ ۀمرتبترین اما عالی ،معرفت ذومراتب است  −

خت از راه معوروف غایوب کوه    نه شونا  هستند،  چیزی که خواص در پی آن ؛حاضراست

 ؛آن هستندپی عموم در

 ، مدبر، رب، مالک و معبود یکی است؛قخال  −

  خود، وقوف پیودا نکنود، از حجواب غفلوت و نسویان خوارج       نیازِ عینِ تا انسان به وجودِ  −

 .نخواهد شد

و 9: 0351جووادی آملوی،   )انود  الجمله یا بالجمله پذیرفتهدان دیگری نیز موارد مذکور را فیاندیشمن

 .(05: 0353؛ قراملکی، 91-09: ب0331، نیز؛ 91: الف 0331؛ مصباح یزدی، 93: تا، بینیز؛ 95 -91و9: 0353، نیز؛ 911

 مراتب توحید افعالي  .9

 ،ها و سطوح  مختلفتوحید افعالی را در مراتب و لایه ،دکنعلامه در مواضع دیگری تلاش  می

 :پردازیمها و سطوح میطوراجمالی به معرفی برخی از این لایهبه ،که در اینجاکندبیین و تعریف ت

 ربوبیتتوحید در  . 9 .1

 :کرد تقسیم  دو بخش به کلیطورتوان آن را بههای گوناگونی دارد که میربوبیت الهی جلوه

 :توحید در ربوبیت تکوینی یعنی اعتقاد به اینکه  .الف
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 .دست خدای متعال استۀ جهان در واقعیات هستی بهتدبیر و ادار −

شوود، همگوی یکجوا تحوت تودبیر      که در موجودات عیوان و نمایوان موی    هر اثر وجودی −

 .اوست

تواند ترین حرکتی نمیجای جهان، بدون اذن تکوینی او کوچکهیچ موجودی در هیچ −

 .انجام دهد و از خود هیچ استقلالی ندارد

 .اوست ۀچیز تحت ارادر کل جهان قاهر و غالب است و همهالهی ب تکوینیِ ۀاراد −

 :روها مربوط است ازایناین مرتبه به تدبیر اختیاری انسان: در ربوبیت تشریعی توحید   .ب

در گورو افعوال    ها هسوتند کوه حرکوات و آثوار و تکاملشوان     در جهان طبیعی، فقط انسان −

 .اختیاری خودشان است

کند خداوند هم مبادی اراده و اختیار و اسوباب کوار را در اختیوار    ربوبیت الهی اقتضا می −

راه مستقیم را برای او فراهم کند، خوب و بد  صحیحِ شناختِ ۀانسان قرار دهد و هم زمین

صادر کند و و  ی زندگی فردی و اجتماعی او، وضع دستور و قانون برا .را به او بشناساند

 .(99-90: ب0331مصباح یزدی، )این معنای ربوبیت تشریعی الهی است 

که  –پس توحید در ربوبیت تکوینی اقتضا دارد انسان تدبیر جهان و بشر را در امور تکوینی

انسان کند عی اقتضا میتوحید در ربوبیت تشریمستند به خدای متعال بداند و  -اوست ۀخارج از اراد

گذاری را تنها برای او قائل باشد و قانونی را تنها از خدا بگیرد و حق قانوندستورالعمل زندگی 

همان اذنی  .برای او معتبر است که به اذن الهی تشریع شده است و مستند به اذن تشریعی خدا باشد

 .و امام معصوم داده است (ص)که خدا به پیامبر

 :کندن راستا اشاره میعلامه در همی

محتاج به خالقنود  ...( آسمان، زمین و )های ساری و جاری در هستی و طبیعت ۀ جلوههم −
و  50-19و  01-01:؛ نحول 99: ؛ حجور 913: ؛ رعد81: ؛ اعراف98: ؛ انعام091: عمران ؛ آل031: بقره: رک)

 .(9 :؛ زخرف00-01: ؛ لقمان93-91: ؛ روم93-09: ؛ عنکبوت3-3: ؛ جاثیه31-31

بتی هسوتند و  نظام طبیعت با تمام تحولاتش تحوت تودبیر و مالکیوت و قووانین و نظوم ثوا       −

 .داردنظمشان استثنا برنمی

 .پس خداوند موجد و مدبر این نظام واحد است −
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همین نظام کلی واحود و ثابوت و هماهنوگ    در پیدایش و بقای خود وابسته به انسان نیز   −

 .است

 .ن نیز هستپس خداوند جهان، خداوند انسا −

سعادت دنیا و آخورت را در اختیوار او    ۀگونه که انسان را آفریده است مایخداوند همان −

 .قرار داده است

 .است... وسایل سعادت او در دنیا همین زمین و آسمان و   −

 .غیرممکن است مدبر جهان وسایل سعادت آخرت را از انسان دریغ دارد  −

 .(835-831و019و1و0: 0333طباطبایی،)پس مدبر فرجام کار همان مدبر اصل کار است   −

  یک تا هفت ناظر به توحید در ربوبیت تکوینی است و بند هشت بندهای ،به بیان فوق با توجه

بر   نیز (ع)که ایشان در داستان حضرت ابراهیم؛کمااینر به توحید در ربوبیت تشریعی استناظ و نه،

ا از راه غروب و تغییری که بر آن عارض ر« کوکب»ربوبیت  ئلۀمس (ع)ورندکه، حضرت ابراهیمبااین

 :فرمایدخدای سبحان پرداخته است و می( تکوینی)شود، ابطال کرده و به اثبات ربوبیت می
 است، را آفریده ها و زمینکه آسمان از روی اخلاص روی به سوی کسی آوردممن 

 .( 19 :انعام) و من از مشرکان نیستم

 :آیددست میهاهمیت ب این داستان چند نکته حائز تأمل درتوجه و  از

 است؛( الجمعمانعه)افول با ربوبیت ناسازگار −

 ؛استیقینی  ،ملکوت موجودات از( ع)آگاهی حضرت ابراهیم −

تواننود برسوند   آن موی کوه انبیوا در سویر تکواملی خوود، بوه       معرفت است ۀیقین منتها درج −
 .(910و1: 0333طباطبایی، )
کنود و  داشوتن او معرفوی موی   راز پرستش پروردگوار خوود را دوسوت    (ع)حضرت ابراهیم −

 .داند و این امری فطری استرهگذر او را رب و مدبر خود میازهمین

جهت است که این اجورام مودبر عوالم    جاج، قصد ابطال اعتقاد مشرکان درایندر این احت −

 .نی نیستندارضی یا مدبر جهان انسا

 .شودبه آن مقام منتهی می( دو هر)« ایجاد و تدبیر»قامی است که ربوبیت به معنای م −
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 د که ایجاد تنها و تنها مستند بهاناق داشتهو بر این نکته وف مشرکان چنین اعتقادی نداشته −

طباطبوایی،  )خلقوت شوریک خودا نیسوتند      ئلۀهوا در مسو  خدای تعالی است و معبودهای آن

0333 :990). 

 با مشرکان است نه منکران صانع؛ (ع)روی سخن حضرت ابراهیم −

 عدم حب است نه افول؛ (ع)گاه و مبنای برهان حضرت ابراهیمتکیه −

فِطْر ة  الل َّاهِ ال َّتِای   »شناسود  د که طبعاً و ارتکازاً خدا را میای آفریگونهخداوند انسان را به −

 ؛(31:روم) «ف ط ر  الن َّاسَ علَ يْهَا

إِنَِّای  » :فرمایود ریوزد موی  ی آب پاکی را روی دست مشورکان موی  وقت (ع)ابراهیمحضرت  −

 .( 19:انعام) «وَجََّهْتُ وَجهْیَِ لِل َّذِي ف ط ر السََّمَاوَاتِ وَالأ رضَْ

از پروردگار اسم نبرده است بلکه وصفی از اوصاف او را  روشنیبهاین کلام حضرت در −

ذکر کرده که احدی حتی مشرکان هم در آن وصف نزاع و خلاف ندارند و آن وصف 

 .همان فاطر و خالق بودن خداوند برای زمین و آسمان است

دانسوتند  ن هم خودا را موافوق خودایان خوود موی     ست که حتی مشرکاا این حاکی از این −

عنوه بووده اسوت    ها امری مسولم و مفوروع  وجود خداوند برای آن ، و(995: 0333طباطبوایی،  )
 .(910: 0333طباطبایی، )

  حید در مالكیتتو  .9 .2

توحید در  اندبه آن پرداخته بقره ۀهای توحید افعالی که علامه در ذیل سوریکی دیگر از جلوه

الْمَغْرِبُ ف أ ینْ ما َُوَلَُّوا ف ث مََّ وجَْهُ الل َّهِ إنِ َّ الل َّهَ وَ  لِل َّهِ الْمشَْرِقُوَ » :مزبور چنین است ۀآی. مالکیت است

 (.008:بقره) «واسِعٌ عَليمٌ

 :توضیح آیه چنین است

 مشرق و مغرب با تمام جهاتش، ملک حقیقی خداست؛ −

 گیرد؛آثاری دربر میو طور ذاتی بهاین مالکیت موجودات را   −

 است؛ملک از حیث ملکیت، قائم به مالک  −

 م به ذات اوست؛ئخداوند به تمامی جهات احاطه دارد و تمامی جهات قا  −
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 .(381و0: 0333طباطبایی، )هرگاه کسی متوجه جهتی شود، متوجه خدا شده است   −

از خود استقلالی ندارند و تدبیر و  طور ذاتی و آثاری بهبراساس توضیح فوق موجوادت 

هموان توحیود در ربوبیوت    برگشوت ایون معنوا، بوه    ه ها در ید قدرت الهی اسوت کو  مالکیت آن

 .تکوینی است

 (الوهیت)توحید در معبودیت   .9 .3

شود وقتی پذیرفته می ،این جلوه از توحید یعنی اعتقاد به اینکه کسی جز الهع سزاوار پرستش نیست

 :که بپذیریم

 هستی ما از خداست؛ −

 اختیار ما هم به دست اوست؛ −

 ست؛تأثیر استقلالی در جهان از او −

 کردن هم منحصر به اوست؛حق فرمان دادن و قانون وضع −

 .شود که کسی غیر او سزاوار پرستش نیستذعان میلاجرم ا  −

 .(89: ب0331مصباح، )این جلوه از توحید؛ نتیجه همان اعتقاد به ربوبیت تکوینی و تشریعی است 

 :آورندکنند و میهمین مطلب اشاره میبه  ۀ آل عمرانسوراز علامه در ذیل 

 چیز معبود و خالقی دارد؛هر −

 معبود همه یکی است؛ −

 معبود واحد خدای شماست؛ −

  ؛رحمت خاصه و عامه است ۀخدای شما سرچشم −

 .(019و 1: 0333طباطبایی، ) اساس معبودی جز او سزاوار بندگی نیستبراین −

معبودیت با توحید در این است که  ،نجا بدون مناسبت نیستای که اشاره به آن در اینکته

  در اولی اعتقاد به این است که کسی جز او سزاوار پرستش نیست .توحید در عبادت متفاوت است

کسی جز  ،در عملاین است که انسان اما در توحید در عبادت سخن از ،ردنظری دا ۀجنب ئلهو مس

 .عملی دارد جنبۀ ئلهالهع را پرستش نکند و مس
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عنوان یک گناه تلقی شده است و از گناهان کبیره به« شرک در عبادت»در آیات قرآنی 

 .(83-89: الف 0331مصباح، ) شودوب میمحس

توحیود در اسوتعانت، توحیود در     :ماننود  ؛توان طورح کورد  های دیگری نیز میتوحید را در جلوه

شود و می ها اجتنابکه از طرح آن... توحید در محبت و هدایت، رازقیت و  ،خوف، توحید در رجا

 .های توحید ملتزم استۀ جلوهگردد که موحد واقعی به هماشاره می فقط

صحیح اصل نابخش زیادی از انحرافات و تحریفات و توهمات در طول تاریخ ناشی از فهم 

طور بههرچند لفظ توحید خود در قرآن،  ،توحید است که در قرآن در عبارات گوناگون آمده است

 .(15 :؛ نساء31 :مائده) صریح نیامده است

 نتیجه
برآموده از موتن و    کورده تشریح و تبیوین   رساله الولایهویژه در عرفانی که علامه آن را به −

 .بطن اسلام است

 .همپوشانی دقیقی وجود دارد اسی عرفانی و قرآنی علامه همسویی ومیان خداشن  −

گیورد ماننود معرفوت    عرفانی علامه موورد تأکیود قورار موی    هایی که در خداشناسی مؤلفه −

سوی قرآنوی ایشوان    دقیقاً در خداشنا... نفس، فقر وجودی، ولایت، توحید و مراتب آن و

 .کندو با جزئیات بیشتر تجلی می ترنحو مبسوطنیز به

ازی مغفوول  در خداشناسی عرفانی و قرآنی علامه، اخلاق و عمل به شریعت در هیچ فور   −

 .گیردو مورد نسیان قرار نمی

و قرآنی و حتی فلسفی ایشوان ایون اسوت کوه خداشناسوی       خداشناسی عرفانی ۀمایدرون  −

 .امری فطری است و نیازی به اثبات ندارد

دین فطری و توحیدی است و دین فطری همان دین ابراهیموی و حنیوف   ان مبتنی بر عرف  −

 .است

د خداونوود را و نووه وجووو ،اثبووات کنوود را سووت کووه توحیوود در ربوبیووتا دأب قوورآن آن  −

 .ت خالق و مدبر برداردطریق پرده از وحد ازاین
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  در عرفان تمامی سخن حول این محور است که تمام کارهای وجودی و کمالی و خیر،  −

ای این همان نکتوه  .العالمین استخداست و عالم تحت پوشش ربوبیت ربفانی در فعل 

 .صدد بیان و عیان نمودن آن استاست که قرآن نیز در

 ۀاسی عرفانی از قرآن جداست و نه جان و اندیشنه اندیشه و جان علامه در تبیین خداشن  −

 .جداست عرفانایشان در پرده برداشتن از خداشناسی قرآنی از 

اگر شناخت و سلوک در خداشناسی برهانی و عرفانی و قرآنی از مجرا و بسوتر صوحیح     −

-شود که در این نقطوه دیگور تکثور و نواهم    ۀ تلاقی واحدی ختم میصورت گیرد به نقط

 .ت راه نداردگونی و تشت

 نامه كتاب

 قرآن کریم -

 نهج البلاغه  -

، ترجموه و توضویح محمودعلی موحود و صومد      الحکوم فصووص ، (0353) .الدینمحیی عربی،ابن -

 .سازمان چاپ و انتشارات :موحد، تهران

 .اسراء :، قمعین نضّا  تحریر تمهید القواعد، (0351) .، عبدالهعجوادی آملی  -

  .اسراء :، قمبراهین اثبات وجود خداتبیین  ،(تابی) ._______ -

 .اسراء :قماز مجموعه تفسیر موضوعی،  ،توحید در قرآن ،(0353) .________ -

 .المیزانلب :، اصفهاناز برهان تا عرفان ،(0358) .طاهرزاده، اصغر -

 .بکاء: زاده، قم، ترجمه صادق حسنرساله الولایه ،(0353) .طباطبایی، محمدحسین -

 .اسراء: قم ،شیعه در اسلام ،(0331) ._______________ -

 .اسراء :قم ،المیزان ،(0333) ._______________ -

 .دفتر انتشارات اسلامی :، قممعارف قرآن  ،(الف0331 .)مصباح یزدی، محمدتقی -

 .شفق: ، قمتوحید در نظام عقیدتی و نظام اندیشی اسلام  ،(ب0331) .______________ -

 .مصطفوی :قم ،المتعالیه ةالحکم، (0335) .شیرازی صدرالدین، ملاصدرا -

زیر نظر کاظم موسوی ، المعارف برزگ اسلامی ةدائر  ،«ایمان» ،(0351) .مجتهد شبستری، محمد -

  .المعارف بزرگ اسلامیةایرمرکز د :بجنوردی، تهران
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پژوهشگاه فرهنگ  : ، تهرانخدا در حکمت و شریعت ، (0353 ) .قدردان قراملکی، محمدحسن -

 .و اندیشه اسلامی

ی و پژوهشووی امووام مؤسسووه آموزشوو : ، قووماثبووات وجووود خوودا، (0358 . )عبودیووت، عبدالرسووول -

 .(ره)خمینی

 .صهبای یقین : ، قمسیر ادیان در کتاب «ایمان در عرفان»، (0351 ) .کرمانی، علیرضا  -
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