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Islamic mysticism, from its inception and maturation, has encountered diverse paths of 

spiritual wayfaring. Seekers would choose their method according to their epistemological 

foundations and intuitive experiences, which led to differences in doctrine. This article 

attempts to analyze and explicate Hafez's spiritual methodology based on "divine 

attraction" (jadhbah) and "providential grace" (ʿināyat). The present investigation is a 

theoretical study conducted through descriptive-analytical research methods, with Hafez's 

Divan as its scope and statistical population. Research findings indicate that in his journey 

toward spiritual perfection, Hafez places greatest emphasis on the benevolence and support 

of the Beloved, which he refers to as "providential grace" and its synonyms. While Hafez 

does not overlook the importance of spiritual effort in his amorous wayfaring, he strives to 

traverse the perfecting stages of divine proximity accompanied by "grace." Based on the 

research data, one can conclude that in Hafez's view, a spiritual path predicated solely on 

ascetic struggles and austerities, without benefiting from the effusion of the Absolute 

Benefactor, is insufficient to achieve its purpose. Furthermore, Hafez considers hopeful 

expectation as the factor of salvation in the eternal realm as well. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Islamic mysticism (tasawwuf) has been characterized by diverse spiritual methodologies since its 

formative periods. This diversity stems from varying epistemological foundations and intuitive 

experiences among spiritual wayfarers (sālikān), leading to distinct doctrinal approaches in the 

mystical tradition. Within this spectrum of spiritual methodologies, two fundamental orientations have 

emerged regarding the path toward divine proximity: one emphasizing spiritual effort (kūshish) and 

the other divine attraction (jadhbah). 

The present study examines Hafez's spiritual methodology, with particular focus on his reliance on 

divine attraction (jadhbah) and providential grace ('ināyat) in his transcendental journey. Unlike many 

prominent Sufi figures who prioritized spiritual struggle and considered divine attraction secondary, 

Hafez's poetry reflects a distinct emphasis on the primacy of divine grace in the spiritual path. While 

not dismissing the significance of spiritual discipline, Hafez consistently portrays the ultimate 

achievement of mystical goals as contingent upon the benevolence and attention of the Beloved. 

This research utilizes a descriptive-analytical methodology, examining Hafez's Divan as its primary 

textual corpus. Through a systematic analysis of his poetry, the study identifies key conceptual 

patterns related to divine attraction, elucidating how Hafez conceptualizes the relationship between 

human striving and divine grace in the spiritual journey. The investigation explores various 

synonymous terms employed by Hafez to express divine attraction, including 'ināyat (providential 

care), fayḍ (divine effusion), tawfīq (divine enabling), dawlat (spiritual fortune), luṭf (divine kindness), 

and faḍl (divine favor), revealing the semantic richness with which he articulates this foundational 

concept. 

Research Findings 

The analysis of Hafez's poetic corpus reveals several key dimensions of his mystical orientation 

toward divine attraction: 

Primordial Grace (sābiqah-yi luṭf-i azal): Hafez consistently portrays divine attraction as an eternal, 

primordial gift bestowed upon select individuals. This pre-eternal bestowal of grace constitutes the 

foundation for the spiritual wayfarer's journey and ultimate union with the Beloved. As expressed in 

his poetry: "Though union cannot be gained through effort alone / Strive as much as you can, O heart." 

This reveals Hafez's nuanced position acknowledging both divine grace and human effort, while 

emphasizing the primacy of the former. 

Transformative Power of Divine Grace: Hafez metaphorically depicts divine attraction as an 

alchemical force capable of transforming the base existence of the spiritual seeker into precious 

spiritual gold. The poet frequently celebrates instances where divine grace elevates him to states of 

mystical union otherwise unattainable through mere personal exertion. His poetry suggests that 

authentic mystical knowledge and experiential insights are primarily gifts of divine grace rather than 

products of intellectual effort or ascetic discipline. 

Invocation of Divine Attraction: Despite its predestined nature, Hafez's poetry demonstrates active 

supplication for divine grace. He employs various symbolic expressions—particularly imagery of the 

Beloved's glance, kiss, or wine—to represent divine attraction. For Hafez, while providence 
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determines who receives divine grace, the spiritual seeker must cultivate receptivity through spiritual 

preparedness and genuine desire, described as possessing "innate jewel-like qualities" (gawhar-i 

dhātī). 

Protection from Spiritual Perils: Hafez portrays divine attraction as a protective force that guides the 

spiritual wayfarer through the hazards of the mystical path. The multiplicity of phenomenal existence 

represents the primary obstacle to spiritual realization, and Hafez consistently depicts divine grace as 

the shield that preserves the seeker from becoming lost in this multiplicity. This protection is 

metaphorically represented as the "ark of Noah" safeguarding against the "flood of events." 

Confident Hope (rajā-yi wāthiq): A distinctive feature of Hafez's approach is his hopeful orientation 

toward divine mercy, not only in the temporal world but extending to the hereafter. His poetry 

expresses confident expectation that divine grace will ultimately triumph over divine wrath, reflecting 

a theological position aligned with Ash'arite doctrine regarding salvation. This hopeful orientation 

stands in contrast to mystical approaches dominated by fear (khawf) and spiritual anxiety. 

Conclusion 

The research conclusively demonstrates that while Hafez acknowledges the value of spiritual effort 

and discipline, his mystical methodology primarily centers on divine attraction and providential grace. 

For Hafez, the spiritual journey cannot be successfully completed through ascetic practices and 

personal striving alone; rather, the effusion of divine grace constitutes the decisive factor in mystical 

realization. 

This orientation reflects Hafez's fundamental theological view that true knowledge of the divine and 

authentic spiritual experience originate primarily from divine bestowal rather than human acquisition. 

The poet's emphasis on divine attraction also manifests in his metaphorical language, where symbols 

such as wine (sharāb), the beloved's glance (ghamzah), and kiss (būsah) frequently represent different 

modalities of divine grace. 

Furthermore, Hafez's hopeful orientation toward divine mercy extends beyond temporal existence to 

encompass the hereafter, suggesting that divine grace remains the ultimate determining factor in 

human salvation. This perspective aligns Hafez with theological currents that emphasize divine mercy 

over divine justice in the cosmic order. 

These findings contribute to a more nuanced understanding of the spectrum of spiritual methodologies 

within Islamic mysticism, highlighting Hafez's distinctive position in prioritizing divine attraction 

while maintaining a balanced approach that does not entirely dismiss spiritual effort. The study thus 

illuminates a fundamental aspect of Hafez's intellectual system that has profound implications for 

interpreting his poetic corpus and understanding his place within the broader tradition of Islamic 

mysticism. 
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 حافظ یمنظومه فکر  یبر مبنا ، ییاستعلا ری »جذبه« در س گشاییراه

 1علیلوعلی عین 

 alieynalilou@yahoo.com رایانامه: ، ایران. رودهن،  آزاد اسلامی واحد رودهندانشگاه  ، زبان و ادبیات فارسیگروه   ، استادیار. 1

 

 چکیده  اطلاعات مقاله 
 مقاله پژوهشی  نوع مقاله: 

 

 

 1401/ 20/10 : افتیدر خیتار

 1401/ 11/ 16: رش یپذ خیتار

 1404/ 04/ 31: انتشار  خیتار

 

 

   ها: واژهکلید

 ،یحافظ، عرفان اسلام

 . تیجذبه و عنا ، ی کمال ریس

و   یمعرفت  آبشخورهای  تناسبمواجه بود. سالکان به   یو نضج، با تنوّع طرق سلوک  یرگیاز آغاز شکل   یعرفان اسلام
مقاله کوشش شده است،    نی. در اآمدی م شیپ  نجا یو اختلاف در اقوال از ا  دندگزی ی را برم  یمسلک  ،یشهود  هایتجربه 

پا  ی روش سلوک است که به    ینظر  ایرو، مطالعه   شی پ  قِیل شود. تحقینقل و تحل  ت«ی»جذبه« و »عنا  یۀحافظ بر 
توص  ۀویش آمار  یلیتحل-یفیپژوهش  جامعه  و  محدوده  که  است  شده  د  ی انجام  مطالعه،  است.   وانیمورد  حافظ 
معشوق دارد که از    یریرا به لطف و دستگ  هیتک  نیشتریخود، ب  یکمال  ریحافظ در س  دهد،ی نشان م  قیتحق  هایافتهی

امّا    رد؛یگی نم  دهیمجاهده را ناد  گشاییِخود، راه   ۀ حافظ در سلوک عاشقان  کندیم  ادیآن    هایو مترادف   ت«یآن به »عنا
گرفت    جهینت  توانی م  قیتحق  های. بر اساس داده دینما  یّ»لطف« ط  یقرب را به همراه  یتلاش دارد مراحل استکمال

مبتن سلوک  حافظ  نگاه  در  ر  یکه  و  مجاهدات  بهره   اضات،یبر  افاض  یمندبدون  واف  یعل  اضیّف  ۀ از  به    یالاطلاق، 
 .داندیرا عامل نجات م یینگاه رجا زین ی. مضاف بر آن، حافظ در جهان باقستیمقصود ن

 . 122-181(، 2) 16، نامه عرفان پژوهش. حافظ یمنظومه فکر یبر مبنا ، یی استعلا ری»جذبه« در س  گشاییراه(. 1404) علی،  علیلوعین: استناد

                 DOI: http//doi.org/10.22034/16.2.1 
  

 نویسندگان.  ©                                                                      .انجمن علمی عرفان اسلامی ایرانشر:  نا
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 مقدمه. 1

 مانند؛ینم  قیراه توفبهداده  و چشم  هیبه سرمنزل مراد، بر جهد تک  دنیو حصول مقصود و رس  قتیحق  یّاز عارفان در تحرِ  یگروه
بر خاک وجودشان    میکه چون نس  دانندیم  میعظ  یحق کرده و آن را موهبت   تیو هدا  تیسلوک خود را موقوف عنا  یامّا گروه

 . پروراندیوصال را م ۀو شکوف وزدیم

»عرفان و تصوّف« رقم زده است. بسیاری از    ۀ محوری را در حوز  کردی»کشش« و »کوشش« دو رو  ییدر رهگشا  ینآفرینقش
داده و »جذبه« و   به »کوشش«، مجاهده و تلاش  را  اثرگذار در عرفان اسلامی، در سلوک عرفانی، اصالت  و  صوفیانِ شاخص 

 مجاهده   با  و  کرده  تلاش   و  پویه  و  سیر  الدوامبایستی در مسیر عرفان علی  سالک»   آنها  نظر  به.  اند»عنایت« را فرع بر آن دانسته 
  الی  سالک از تکلیف این گاههیچ و دارد ادامه لاینقطع مشاهده و  تلاش  این و عمر پایان تا و شوید تن الهی »جذبه« در کوشش و

 ی کو  مانیکه شاعر، مق  شودیم  دهیاعتقاد راسخ د  نیهم  ز یحافظ ن  اتیاز اب  ی( در برخ80:  1389  ان،یفشری)  گردد«نمی  ساقط  الله
 : داردیبرحذر م اضاتیدوست را از ترک ر

 ( 192:138۷)حافظ، بکوش  یدل که توان یهر قدََر ا      چه وصالش نه به کوشش دهند  گر

نباشد، کوشش   امّا اگر »عنایت« و »جذبه«  به »کشش« داده و معتقدند  را  اصالت  بزرگ،  از عارفان  برخی دیگر  در مقابل، 
 :بردسالک و مرید راه به جایی نمی

 ( 135: 6، د1398)مولانا،   جهد را خوفست از صد گون فساد       به ز صد گون اجتهاد  تیعنا کی

است: »عاشق  فتوصی  در  فرفروزان  استاد آورده    عشق  شرار  از  و  آورده  روز  به   وصل  انتظار  در  هاشب  و  زدهفراق  ی»جذبه« 
. دلدادگان  دیبدو نما  بفریجمال دل  د،یدرآ  خبریاو بسته، ناگهان معشوق از در ب  یبر رو  دیام  یوصال شده، درها   تشنۀ  و  سوخته

از جمال جانان    یتا کدام وقت و ساعت پرتو  ندیگشایم  ت«ی »عنا  ۀچیمراقبه، چشم بر در  یزانوسر بر    اند،نیچن  زین  تیّجمال احد
 (. 1113: 3، ج13۷1در باختن همان« ) یرفتن و نقد هست شتنیدرتابد، تافتن همان و از خو

  دهیپسند  را»کشش«   یبرتر  یّۀ نظر  گر،ید  یبه »مجاهده« دارد، اما در بعض  شیگرا  وان، ید  های تیاز ب  یاگر چه در برخ  حافظ،
مطلوب خود    الیو آن را خ  بنددیتلاش و خون دل حاصل شود، دل نم  ۀکه به پشتوان  «یو آن را بسط داده است. او به »دولت 

 : داندینم

 ( 52:138۷)حافظ، ستین همهن یو عمل باغ جنان ا یور نه با سع    به کنار دیخون دل آ یآن است که ب دولت

کتابخانه  ،یلتحلی-یف یتوص  ۀویبه ش  قیتحق  نیا مستندات  ب  ایبا  آن،  است  و هدف  آمده  پا  زانیم  انِیفراهم  و    ی بند یاتّکا 
س در  »توف  یسلوک   ریحافظ  و  به »جذبه«  داده  ق«ی خود،  م  قی تحق  هایاست.  اص  دهدینشان  معرفت  درک  در  حافظ  و    لیکه 

به    زین  نگاهیمیهر چند که ن  داند،یم  الاطلاقیعل  اضیّف  «ۀبه وصال، خود را مرهون »افاض  لین  نیو همچن  ین یقی  هایتجربه
 دارد.   یمجاهده و همتّ فرد

 : عبارتند از قیتحق این سؤالات

 دارد؟ ق«یبه »توف یکردیخود، چه رو ۀـ حافظ در سلوک عارفان 1
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 ؟ داندیمؤثّر در سلوک م  زیـ حافظ علاوه بر »جذبه«، مجاهده را ن 2 30

 

 پژوهش پیشینه . 2

اول ابوسعید خرّاز، حک  بارنیاصطلاح جذبه  آثار  کاررفته است. بعد از آن  معاذ رازی به  حیییترمذی و    میدر قرن سوم هجری در 

 .آن را به کار نبرده باشد هایواژه و مترادف نیکه ا افتی توانیرا م یمنظوم و منثور یکمتر اثر عرفان

به چند عنوان    ست،یمنابع کم ن  لیقب  نیتعداد ا  گردد؛برمی  هالغت و دانشنامه   هایموضوع مقاله، به فرهنگ  ۀنیشیاز پ  یبخش

 :شودیاکتفا م

س (  الف تصوّف.  اصطلاحات  گوهر  دیشرح  ا  نیصادق  تعر  ن یدر  از  برخی  د  هافیشرح،  دربار  هایدگاهیو  را  و   ۀعرفا  جذبه 

 .قول بسنده کرده استفرهنگ به نقل  نیآورده است. ا ،معنیهم هایواژه

 .قول عمل کرده استنقل  ۀو یدر فرهنگ خود، به ش زیسجّادی نفرهنگ لغات و اصطلاحات و تعبیرات عرفانی. سید جعفر ( ب

جذبه، پیشینۀ    فیو بابک عباسی به تعر  میعلیرضا ابراه  بی در دائرۀالمعارف بزرگ اسلامی و دانشنامۀ جهان اسلام؛ به ترت(  ج

 .اندآن با مجاهده پرداخته ۀسیو مقا

 دی شود. س-یمورد اکتفا م  کیمنابع، به    نیا  یبه شباهت موضوعهستند؛ باتوجه  هانامه انیحاضر، پا  ۀمقال  ۀنیشیدوم از پ  بخش

م پا1394)  ینیمع  ریکامران  در  سو  ارشدیکارشناس  نامۀانی(  دو  »ارتباط  عنوان  با  جا  ۀیخود  و  جذبه  و  عرفان    گاهیجهد  در  آن 

. است  کرده  بررسی  حقیقت  به  سالک  وصال  برای  را  هااز آن   ک یاسلامی« جذبه در عرفان اسلامی، الزامات، مقدمات و اسباب هر  

 .شودیدر آن مشاهده نم یمطلب یدر متون نثر پرداخته است و در مورد حافظ شتر یب نامهان یپا نای

»جذبه« در متون عرفانی و    تییّماه  هایژگی ی»و  ۀاست:  مقال  ر ینوشته است که اهمّ آن به شرح ز  خصوصنیهم درا  یمقالات

ا  یتفکّر در برخ  ن یا  گاهی( استخراج شده؛ به جا1399)  یهاشم  یکه از رسالۀ دکتریِ نق  «یادب   ن ی از متون اشاره شده است. در 

قرار گرفته است. البته در خصوص حافظ    یآنها مورد بررس  یسلوک  کردیشده و رو  یواکاو  لکو اقوال مجذوبان سا  هاشه یمقاله اند

 .شودینم ده ید یمقاله مطلب نیدر ا

کشش و   ۀعطّار دربار  دگاهی»کشش و کوشش در آثار عطّار« با بررسی د  ۀ( در مقال1389)   فیانیو مهدی شر  فییشر  محمد

امثال ابن    هایشه یعطّار را با اند  گریپژوهش اشعری  نای  در.  اندشاعر برشمرده   ن یو عوامل کشش را از منظر ا  طیکوشش، شرا

 . اندکرده و فرق آن دو آورده سهیتیمیه مقا

دوم   یبه بحث کشش و کوشش اختصاص دارد و  مقاله زین یاول به نقش جذبه در سلوک اشاره شده و مقدار  یمقاله نیا در

نوشته    نیا  اقیبه س  یاثر  چیکه ه  شودی مشاهده م  بیترت  نبدی.  است  رنگکم  یکلام  هاییدارد و بررس  یاخلاق   یصبغه   شتریب

 نپرداخته است.  ه«،»حافظ« در خصوص »جذب هایشهیاند یبه بررس

 مبانی نظری . 3

نگاه، خداوند،    نی.  در اگرددیحدوث و ظهور عالم برم  ۀاوّل به خلقت  و به نحو  کردیدارد، رو  کردیدر عرفان دو رو  ضیف  یّۀنظر

و خلقت بر اساس افاضه    شوندیو ملزومات ذات او محسوب م لیمعال ،یماسو  ۀاست، و »هم  بخشیو هست  یقیعلتّ حق  نینخست

  نش ینظام آفر  شودیصفت خداوند سبب م  نیمحض است و ا  رِیسخن، خداوند خ  گری(. به د10:  1396گرفته است« )انتظام،  شکل

 .ردیوجودِ مطلق، شکل بگ یِکمال زشدنیو سرر ضانیبر اساس ف
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. سالکان بر  شودیالله م  یاز سالکان ال  یخداوند است که شامل حال برخ  علتّیهمانلطف ب  ت،یدوم، جذبه و عنا  کردیرو  در

همراه به  نگاهشان  نوع  تقس  ی اساس  سالک«  »مجذوبِ  و  مجذوب«  »سالکِ  گروه  دو  به  سلوک،  در  او  لطف  و    م یمعشوق 

به لطف    بندیامّا گروه دوم، پا  دانندی م  رپذیامکان  وقفهی ب  ۀو مجاهد  یفردخود را تنها با همتّ    یرجوع  ری. گروه اول سشوندیم

 .معشوق هستند

  را   هادارد که عارفان آن  زین  یگرید  هایکارکرد، مترادف  نیلطف در ا  ۀدوم نگاشته شده است. واژ  کردیمقاله بر اساس رو  نیا

 .شودیمقاله آورده م نای در رفته کاربه  نیادیبن  هایدر خصوص واژه یحاتیتوض  نیرزی بخش در. اندبه کار برده  زنی

 جذبه . 1-3

عرفان نثر  و  نظم  متون  قدس  ،یدر  عالم  به  اتصّالِ عارف  عامل  ازا  یمعرف  ی»جذبه«  است،  عرفان  رونیشده  نثر  و  نظم  آثار    یدر 

عرفان، حد  یتعنای  نگاه  جنبان. سلسلهکندیم  دایپ  ایژهیکاربرد و نبّ  یثیدر  به  نقش    یمنسوب   به  آن  در  است که  اکرم )ص( 

که دارد،   یگاهیاستفاده نکرده است، امّا به سبب جا  ۀواژ  نیشده است. هر چند که حافظ از ا  یصّ الله توجّه خا  یال  ری»جذبه« در س

 :را دارد یاگر یمی»جذبه« حکم ک یداده خواهد شد. در نگاه شبستر یحاتیتوض

 ( 135: 138۷ ،ی جیلاه ) یبه کاه یدهد کوه لحظه کیبه                         یجذبه، شـاه کیگردد از  ییگدا

خداوند صورت    یازل   تیعنا  یمقتضاخداوند است و به  یسومنازل به   یبنده در ط  دنیگردان  کی»جذبه نزد  کوبنینظر زرّ  به

و دچار رنج و    دینما  یو کوشش  یبدون آن که او سع   شود،یم   ازمندیمنازل، بنده به آن ن  یّو آماده نمودن آن چه در ط  ردگییم

 ( 25: 13۷8 کوب،نیگردد.«)زرّ یمشقّت

به دلا  عابدان ن  یلیو عاشقان هر کدام  را  از سو  ازمندیخود  را محرکّ    دانند؛یخداوند و معشوق م  ی»جذبه«  عابد »جذبه« 

عروج،    می جذبه، س  میاعتبار کند، اول سلوک، دو  تیغارا به  زی برسد: »و سالک سه چ  یتا به تعال   داندیم  شتریعبادت و مجاهدت ب

 : داندینم سّر ی( و عاشق وصال را بدون »جذبه« اصولًا م69: 13۷1 ،ی)نسف د«یرا نشا  ییشوایسه مقام ندارد، پ نیهرکه ا

 ( 2۷5: 1393 دل،ی)ب تا نقاب  شیخو یپ میارسانده یعنی     م یزن ترشیکه قدم پ یاعشق جذبه یا

 عنایت .  2-3

»لِذاته« به   یتعالیاست، ملاصدرا در تعریف آن آورده است: »عنایت به معنای این است که ذات بار  یبه دان  یتوجّه عال  تیعنا

ذات حقْ علتّ است »لِذاته« برای خیر و کمال در حد اعلا و نهایت امکان؛ در    نیجهان هستی و نظام اتمِ وجود، داناست. همچن

و اتمّ( از آن راضی است. سه مفهوم )علم، علتّ، و رضا( که مشمول عنایت و به عبارت دیگر    اعلاحالی که به همان نحو )در حد  

 ۀنیحرکت و زم  ۀرا لازم  تیعنا  ،ی راز  نالدی(. نجم34:  1394تعالی هستند«)رابرتام،  شوند؛ عینِ ذات باریمعنای آن شمرده می

 نیالصلوه چندان که توانست جهد نمود تا ا  هی. خواجه علفتدی ن  تیعنانظر    رتأثی  به  جز  هادل   نی :»تخم طلب در زمداندیم  تیهدا

نتوانست، با او گفتند: » إِنَّکَ لا تَهْدیِ مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدیِ مَنْ یَشاءُ«)نجم   یخدا   یدل ابوطالب اندازد، ب  نیتخم در زم

رخ   ت،یّاضمحلال فرد  ،یاتّصال  ۀ که تجرب  ییامّا در مراتب نها  ست،مراتب ضرورت ا  یهرچند در تمام  تی(. عنا225:  13۷1  ،یراز

ا  یثربیدارد. دکتر    یشتریب  ییکارگشا  د،نماییم   ۀمشترکِ مجاهد  ۀو نقط  وستن، یپ  ۀمفهوم آورده است: »مقام رضا، مرحل  ن یدر 

  »فنای   توّکل  که  اند»توّکل« شمرده  ازآن را برتر    یوالاست، حتّ   ایسالک، مرحله   ۀاراد  یهرحال فناحقّ است. به  تیسالک و عنا

 . (164: 138۷ ،یثربی) است« اراده وانهادن از ترقدرت« است و وانهادن قدرت، آسان
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 فیض . 3-3

عرفان  ض«ی»ف ادب  در    یدر  دارد،  دوگانه  طر  ،یتلقِّ  ک یکارکرد  از  مطلق  »ع  ۀافاض  قیوجود  در  را  خود  ظهور    ن« یوجود،  به 

. در  دهدیغرض و عوض انجام نم یبوده و آن را برا یاست که فعلش دائم یفعل فاعل  یبه معنا ض«ی »ف  ،یتلقّ  نی. در ارساندیم

 ادی  زیاقدس ن  ضیوجود به ف  ۀاز افاض  ی(. عرفا گاه101:  1386  ،ی )شبستراستجود و بخشش    یبه  معن  ض«یصورت »ف  نیا

 د یّو تق  نیّخداوند است و تع  شکلیب  یِتجلّ   ض،یبه نقل از کشّاف، آورده است که ف  ،ی( خرّمشاه26:  13۷8  کوب،نیّ)زر  کنندیم

به  م  تجلّی  محمولِ  حسبآن  ا5۷2:  1368  ،ی.)خرّمشاهشودیمتفاوت  در  و   یرحمان   یتجلّ  ۀواسط  ض«ی »فنگرش،    نی(  است 

است که   یشده و »سرعت تجدّد آن به صورت  فیمستمر توص  ی شود، امر-یم  دی»آن به آن« تجد  یرحمان   یجهت که تجلّازآن

  ض، یدوم، ف  ی(. امّا در تلق215ّ:  138۷  ،یج یرود«)لاه  یو ک  دیآ  یکس از آمدن و رفتن آن مطلع نباشد و ادراک نکند که ک  چیه

تا در    گذارندیرا به سلامت م  یو از مهالک و مسالک و  کندی م  یرگیسلوک از او دست  ری به سالک است که در مس  ندلطف خداو

 .است ریاخ یتلقّ نیمقاله به ا  نی شود. نگاه ا لی به وصال نا تینها

 توفیق . 4-3

به مقصود    یواف  زین  ینب  تی نشود،  هدا  قیرف  قیو اگر توف  دانندیم  یاله  ق«یمراحل سلوک، خود را محتاج »توف  ۀسالکان در هم

ره صد ساله  ق،یتوف یو در مقابل، سالک با همراه ندنشییبه بار نم یاله قیبدون توف یکوشش چ ی: »وَمَا تَوْفِیقِی إِلَّا بِاللَّهِ«  هستین

را انجام دهد که خداوند متعال   یآن است که بنده آن کار  ق،»توفی:  است  آمده  تصوّف  اصطلاحات  شرح  در.  سپاردیشبه م  کیرا  

و    ندیانسان باشد گو  ریکه سبب سعادت و خ  یو طاعات  ک ین  ی به کارها  ز یاو گردد، و ن  یو خشنود  تیاز او خواسته و آن سبب رضا

با هدا  انیم توف  تیآن  دارد که  اراده است و هدا  ۀمقول  زا  قیتفاوت وجود  مقول  تیقصد و  : 1386  ن،یمعرفت و علم«)گوهر  ۀاز 

حتّ  یالقضات تمام  نی(. ع303 اله   یمراتب و مدارج،  از کلام  توف  یفهم  به  م  قی را  بلندست! هر   نیا  غای: »در کندیمنوط  مرتبه 

مرهون    ز یرا ن  اضاتیعارفانه و ر  هداتمجا  ی( و 130:  1341القضات،    نیتواند کرد«)ع  نیندهند که ادراک ا  قیرا آن توف  یکس

ا  ق یرا توف  ی: »گروهداندیم  قیتوف الْغالِبُونَ« )همان   افتندینفس را مقهور کرد تا سعادت    شان،یدادند تا روح  لَهُمُ  إِنَّ جُنْدَنا  »وَ 

:252 ) 

 دولت، لطف و فضل . 5-3

ب» ذ  شتریدولت«  است)دهخدا:  مترادف  اقبال  و  ول   لیبا بخت  عنا  یواژه(.  و  با جذبه  را  آن  دکتر   کسانی  تیحافظ  است،  آورده 
 تیدولت »در اصطلاح سالکان و اهل ذوق، به عنا دگویمی و  آورده جذبه با مفهومبا توجّه به مکتوبات عرفا، آن را هم زین یسجّاد

  (396: 13۷0،ید )سجّاشود«یاطلاق م یحق تعال 

 قی: »لطف نزد عارفان به پرورش دادن عاشق از طرشودیحضرت حق اطلاق م  ت یو عنا  د ییدر تداول عارفانه به تأ  لطف«»
حقّ باشد به بقاء سرّ و دوام مشاهدت و قرار حال اندر    دیی: »مراد از لطف، تأدیگو  یری(. هجو686)همان:  ند«یمشاهده و مراقبه گو

 . (315: 138۷ ،یرهجوی)اند«اهل لطف بوده  نیکرامت از حقّ حصول مرادست و ا اندتهگف یکه گروه  یدرجت استقامت تا حدّ

تمام   ۀ»افاض  نیدر ا  که یبر تمام موجودات عالم است، به طور  یعامّ حق تعال  یظهور  اتیّدر اصطلاح عارفان تجل  »فضل«
از لسان شارع مقدس اخذ شده است:   یتلّق  نی. اشوندمی  منداندازه از فضل خداوند بهره   کیبرابرند و همه به    گریکدیموجودات با  

و شهادت و    بیکه  هر دو عالم را که عبارت از غ  نامندیم  یرحمت را امتنان   نی(. عرفا »ا166)اعراف:  ءٍ«»رحَْمَتیِ وَسعَِتْ کُلَّ شَیْ
عقب  ایدن ا  یو  با  است)لاه  نیاست  ساخته  روشن  وجود  انوار  به  پرتو4:  1386  ،یج یرحمت  کتاب  در  است:    ی(.  آمده  عرفان  از 
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رحمت خاصّه،    نی( بدون ا141:  1366  منش،یدانسته است«)ک   لتفضل را احسان بدون ع  فات،یدر تعر  یجرجان   فیشر  دیّرسی»م
 (. 51: 13۷1 ،ی )نجم راز«یلَما عرفتُ رَبَ  یوَ لولا فَضل رَب یبِرب یشود: »عَرَفتَ رَب-ینم سوریم زیشناخت خداوند ن

 بحث و بررسی . 4

کرده   معرّفی  خود  راه  خضر  و  گشاحضرت جانان را راه  قیو توف  تیکه شاعر عنا  افتی  توانیم  یمتعدّد  هایتیحافظ ب  وانیدر د
مشخص گردد که »جذبه«    دنمای یم  یحافظ، ضرور   یفکر  ۀ در منظوم  «یتفکّر »کشش  یاثرگذار  انیاست. قبل ورود به بحث و ب

شده    لیوصل نا  ۀبه ذرو  یتلاش   چیهیاست و »مجذوبِ سالک« ب  نیدارد؟ اگر چن  «یینشان از »جبرگرا  ایآن، آ  هایو مترادف
تلاش و مجاهدات و کوشش به درک انواع موت    گر،یبر »سالکِ مجذوب« داشته باشد. به سخن د  یبرتر  یادّعا  تواندیاست، نم 

به   ت،یتنها به سبب عنا  یمجاهدت  چیهکه بدون    شودی»سالکِ مجذوب« در مقابلِ »مجذوب سالک« م  ۀرتب  ییسبب والا   ،یاراد
راه ا  یاست.   خرّمشاه   افتهیحضرت  به  پاسخ  آورده است: »در د  ن یدر  ن  وانیسؤال  فراوان است،  به جبر  به    زیحافظ قول  قول 

  یعادّ  ال چه انسان در اعم  ار،یکه چه جبر باشد چه اخت  یمعن  ن یدو تز است. به ا  ن یسنتز ا  ت،یعنا   یّۀ بتوان گفت، نظر  دی. شااریاخت
 . (۷16: 1368 ،یاست« )خرّمشاه تیاست، عنا بخشیمجبور باشد، چه مختار، سرانجام آنچه رهاننده و رستگار شیخو یعباد ای

 ریز  های. آنچه در بخشستین  یبعدآن، تک  یندارد و نگاه شاعر به اثرگذار  یکلام حافظ، اعتقاد به جذبه، کارکرد واحد   در

 موضوع است: نیبه ا بی الغلسان  یفکر ۀمنظوم انگریب دآییم

 سابقه لطف ازل . 1-4

امّا آنجا که سخن شاعر ناظر به    شود،یمنجر به حال قبض م  تیو حزن است و در نها  أس یبا    ختهینگاه حافظ به وصال غالباً آم

 :ردگییم دیاست، کلام رنگ ام یازل تیعنا

 ( 281:138۷)حافظ،  مشو   دیاز سابقه نوم همهنیگفت باا     دیدم  دیو خورش یبخت، بخفت یا گفتم

نماند که درِ کرمش بر   یاز رنج و غم باق ینشان ده،یو آرامش انجام شیهست که کارها به آسا دیام نیا یاز رحمت عام اله »و

است که حافظ، »توجّه« خاص    ت«یاز »عنا  یتلقّ  نیهم  یۀ(. بر پا۷6:  13۷4  ،یثربی)  نواز«است بنده  ییهمگان باز است و او خدا

 : داندیم یرا موهبت ازل  یعرفان  نیادیاز اصول بن گری د  یمبادرت به برخ زیمحبوب و ن

 ( 13:138۷)حافظ،  انداخت  توانیازل از خود نم ۀبینص      مشوییلعل، خرقه م یبه آب مِ کنون

که    داندیم  یتی( و حافظ آن را عنا50۷:  138۷  ،یج ی)لاه  شودیاست که بر دل سالک عاشق ظاهر م  یقیمحبوب حق  ۀجلو  شراب

مشاهده   توانیم  زین  یسعد  اتیرا در غزل  به«یکارکرد »نص  نی. همکندیم  ازنییزاهدانه، ب   ۀمجاهد  یعن ی  ،پوشی سالک را از خرقه

 کرد:

 ( ۷0۷: 1362 ،ی)سعد  بادست  کند،یم یهر آن که در طلبش سع    از وجود ننهادست  ش یکه پ بهیآن نص هر

  ای فهیمجذوبان، لط یبرا  الاطلاق،یعل اضیّف علتّیاست که لطف ب نیباور بر ا «باوریتیدر »عنا نیو رکن رک نیآغاز ۀنکت

 : شودینم نیریموهبت، ش نیاز ا داریه یاست و کام جان هر داع یاست که مخصوص منظوران حضرت خداوند یازل

 ( 148:138۷)حافظ، بود یتا ابد جام مرادش همدم جان    بود یدولت ارزان ضیازل هر کو به ف در

از آن سخن م  ضی»ف دارد؛    د،گوییدولت« که حافظ  م  ایکه عاشق    یلطف  یک یدو کارکرد  به محبوب  را  و   رساند،یسالک 

 ق یبه روش و طرباتوجه  ،یقحقی  معارف.  شد  منداز آن بهره   توانینم  یاست که با مجاهده و علوم ارتسام  یذوق  هایافته ی  گرید

نه    واسطه،یو مجرّدات است، ب  ی. مراد از قسم اول مشاهده معانینظر  یو بحث  یکشف  یحصول آنها، خود بر دو قسم است: »ذوق
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برهنه کرده    یکه خود را از علائق جسمان   یبر نفس  یاپیکه پ  هیّ انوار اشراق  یاریبل به    ،ی اسیق  هایلیدل  میو تنظ  شهیاند  یرویبه ن 30

:  1384خود را مشاهده کند« )موحّد،    ی فراسو  قی حقاو    شی تجرّد خو  ،یاله  تیحالت است که نفس به عنا  نیاست، بتابد و در ا

(، چراکه از 114:  1366  سا،ی )شم  بردینم   اتیآب ح  ۀتفکّر، اسکندر که نماد قدرت و فتح است، ره به چشم  نی(. بر اساس هم11

 برخوردار نبود:  یازل ض«ی»ف

 ( 306:138۷)حافظ، یاسکندر آمد بهیآب خضر نص     به دست  یازل به زور و زر ار آمد ضیف

 کیمیاگری عنایت . 2-4

 : کندیدهشت م جادیبه صفات جلال، در قلب عاشق ا ینگاه خوف

 ( 160)همان:  دآییفغان که بخت من از خواب درنم       دآیینفس برآمد و کام از تو برنم

 ،یداند)سجّاد -یمقامات را مقام اُنس م  نیبالاتر  ،یبه استناد منابع عرفان  ی. دکتر سجّاد کندیاُنس م  جادیحالِ رجاء، ا  ۀغلب  امّا

مشاهد۷25:  13۷0 »اثر  متصوّفه  انس اصطلاحات  و  ذ   ۀ(،  است«)دهخدا:  قلب  در  به   لیجمال حق،  باطن  »التذاذ  از  که  واژه( 

 : شودی(. با زوال اُنس،  دهشت و وحشت، بر سالک غالب م64: 13۷2 ،ی)سجاد شود«یکمال محبوب حاصل م ۀمطالع

 ( 331:138۷)حافظ،  یبه جان آمد، خدا را همدم ییدل ز تنها    ی مرهم غایدریمالامال درد است ا نهیس

که   نیشاعر از ا.  ابدییمباهات م  ۀستیوالا و شا  یمقام  ی خود را دارا   ،یحال رجاء و اتّصال به امر قدس  ۀطریامّا حافظ در س 

 :دسرایمی  گونهاو را به اوج عزّت و قربت رسانده، سرخوش است و سرمستانه و شطح تیعنا یماگریک

 ( 214)همان:  وستمی رخُت چون به مهر پ یکه در هوا    به دولت عشق ن یبب رمیذرّه گرچه حق چو

: »دجّالِ  حالِ نفسِ امّاره را  ابدییوصال را م  تیّباشد، اهل  ریحق  ایهر چند او ذرّه  زد،یسالک برخ  یاریاگر »دولت عشق« به  

  ی و فان  راندیو ترا بم  دیپس »جَذْبَۀٌ مِنْ جَذَباتِ الْحَقِّ تُوازى عمََلَ الثَّقَلَیْن«  درآ   ک«یجَنْ  نیْبَ  یعَدوُکَِ نفْسُک الت  ی»أَعْد  یابیدر

مَیْتًا فَأَحْیَیْنَاهُ«.  چون باق  یکند. پس زنده شو  :  1341  القضات،نیکرد«)ع  دیکه چه کن و چه با  ندیترا بگو  یشد   ی»أوََمَنْ کَانَ 

14 .) 

را تجربه کرده است.    یاتّصال   هایافتیحضور بلافصل و در  ،یکشف شهود  سارهیحافظ در سا  وان،ید  اتیاز اب  یبنا به برخ 

 : داندی»خال«، به عنوان مظهر وحدت، م گریو جلوه علتّیرا در گرو لطف ب تیّ حاصل از انحلال شخص هایشاعر تجربه

 ( 120:138۷)حافظ،د دان  یگوهر دانه،کیکه قدر گوهر       ز خال توست مرا  نشیب ۀنقط مدار

 است. یفرد ۀو مواجه یحضرت دوست و برگرفته از رجعت روحان  تیحاصل از عنا یرتی بص ،یسالکان جمال  یشهود محور

 ( 18)همان:  تو حجتّ موجّه ماست ۀجمال چهر     که منع عشق کنند یانیمدعّ رغمبه

حضرت دوست است که از آن به »استلزام لطف و رحمت    یجمال  یهمان رحمت و تجلّ  د،گوییکه حافظ از آن سخن م یجمال 

 . کنندیم ریتعب زی(. ن466: 138۷ ،یج یو قرب به حقّ«) لاه

ا  یمتعدّد  اتیاب د   نی از  در  »ک  وانیدست  موضوع  با  کارگ  افتی  توانیم  ت«یعنا  یاگریمیحافظ  به  با  شاعر    ۀ واژ  یریکه 

مترادف  ت«ی»عنا ا  هایو  بر  م  نی آن  صحّه  تجربه  گذاردی نکته  م  یشهود  هایکه  محبوب  لطف  بدون  او،  مکاشفات    سّریو 

که    بالدیبه خود م  اساس نی شود، برا-یمس وجود سالک به زر ناب بدل نم   د،نباش  تیعنا  یاگریمیاگر ک  داند،ی.  حافظ م شودینم

 : شودیم رابیس یضیف نیاز چن

 ( 85:138۷)حافظ،   دارد یسخن عشق نشان یآر ،یآر     یشد سخنم تا تو قبولش کرد نیدلنش
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 طلب عنایت . 3-4

ب  داندی م  ن یقیحافظ به   ازا  ار،ی  اعتنایییکه عدم توجّه و    ۀ وصل به خزان  یدر تقلّا  وستهیپ  رو،نیموجب و موجد  ضلالت است، 

 لطف دوست است: 

 ( 33۷)همان:  یبران ش،یاز نظر خو یآن را دم       مردم  ۀدیاز د شیندازیاشک ب چون

  شود؟یمبدّل مبه دامان عاشق برسد و غربت انسان چگونه به »قرب«    تواندیدست کوتاه عاشق چگونه م  ت،یامداد عنا  بدون

 ی است، تقاضا   دهیواژه( است، حافظ که طعم خوش آن را چش  لی»توجه مافوق است به مادون«)دهخدا: ذ  تیعنا  ،یدر نگاه فلسف

 :کندیاز معشوق درخواست م یبانرا دارد و آن را به هر ز تیدوام در عنا

 ( 154:138۷)حافظ، چه شود؟  نمیبه چراغ تو بب ییپا شیپ     چه شود؟  نمیبچ وهی م کیمن از باغ تو  گر

: 13۷0، یباطن« است )سجادّ  ۀو جذب  ضی که در عرفان  عبارت از »ف  میرا استعاره از »بوسه« بدان  وهیم  ت،یب  نیا  ریتفس  اگر

از    یو و  کندی هزاران درد او را مداوا م  یچشم  ۀکه به گوش  یحافظ از معشوق همانا توجه و لطف است. معشوق  ی(، استدعا204

 : دهدیخود پناه م تیعنا یۀو در سا  رهاندیقبض م یتنگنا

 ( 65:138۷)حافظ، تی عنا یۀساعتم بگنجان در سا کی       اندرونم  جوشدیآفتاب خوبان م یا

منازل قطع   عیو جم  نورددیو در م  دنماییم  یّط  هیسلوک و تصف  قیکثرات را به طر  یهست  یصاحب جذبه، صحرا  »سالک

  ی بود، محو و فان  تیّنیرا که مستلزم وهم اثن  ـایاش  عیخود را و جم  یو هست  دنماییم  تیّالجمع و حضرت احد  نیبه ع  ینموده، ترّق

 : دگوییم نیامر واقف است؛ از ا نی(، و حافظ بر ا201: 138۷ ،یجی .)لاهگردد«یمو متحققّ به بقاء بعد الفناء   ابدییم

 ( 25:138۷)حافظ،  توست  ۀخانه خان ،یکرم نما فرود آ       توست ۀانیمنظر چشم من آش رواق

 جذب جذبه.  4-4

 نیبه ا وانی. حافظ بارها در دشودیم ادی ت« یّلازم است که در عرفان از آن به »اهل یاز جذبه و فضل، منوط به مقدّمات مندیبهره 

 :مهم اشاره کرده است

 ( 334:138۷حافظ، ) یندمد ز آهن و رو  نیورنه هرگز گل و نسر      را قابل ساز نهیآ یجانان طلب  یرو

 :کندی م ادی «یو از آن به »گوهر ذات داندی مؤثّر م یرا راهکار  هیّرجوع به فطرت اول ض،یاز ف یبرخوردار  یبرا حافظ

 ( 154همان: ) لؤلؤ و مرجان نشود  ،یور نه هر سنگ و گِل     ض ی که شود قابلِ ف دیپاک ببا گوهرِ

 :زین

 ( 321همان: ) یباش دونیو فر دیور خود از گوهر جمش     ی بنما  یگوهر ذات ،یطلب  یشاه تاج

را دوست    ازیسلطان محمود ا  غایمشاهده کرد: »در  توانیم  یمتون عرفان  یرا در تمام  یستگیو کسب شا  تیّاحراز اهل  مسئلۀ

 القضات، نی)ع  د«یباش  قیکه مملکت مرا لا   دیآن ندار  تیّگم کند که شما اهل  یرا پ  گرانیدارد و او را بر تخت مملکت بنشاند و د

1341 :2۷9 ) 

اند به  مراجعه  م  ۀ شیبا  اعمال  یپ  توانیحافظ  و  امور  شاعر،  که  دست  یبرد  عنا  یبرا  یزآویرا  و جذب  توجّه  قرار    تیجلب 

 :دانسته است تیجلب عنا یبرا یرا عامل ازیو ن یشاعر مست ر،یز تیدر ب دهد؛یم

 ( 10۷:138۷حافظ،) باشد تیبا که عنا  ان یتا تو را خود ز م    ازیو ن یو عجب و نماز و من و مست زاهد

 : تیدر ب و
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 ( 315همان: ) یبصر یجم نکند سود، وقتِ بکه جام     ی وصال مجو  ،یستیچو مستعد نظر ن 30

  ی بالا، به معن  تیواحد ندارد،  در ب  یحافظ، معن  وان یکرده است. »نظر« در د  ان ی»جذبه« ب  ۀ را مقدّم  رتیدر کسب بص  استعداد

 :افتی توانیم یمعن نیرا در ا یگرید هایت یب وانیآمده است و در د ت«یهمان »عنا ایتوجّه خاص 

 ( 138همان: ) بود  دا یما پ ۀ رقم مهر تو بر چهر     با ما بود یباد آن که نهانت نظر ادی

 : کندیم تیطلب است و طلب، سالک را مستعدّ عنا ۀحافظ مقدّم یاست برا یکه از لغات پرکاربرد در عرفان اسلام درد«»

 ( 126همان: ) که را دوا بکند؟  ندیچو درد در تو نب    ک یاست و مشفق ل حادمیعشق مس بیطب

  د یبا  ان یاست. مرد دردش در م  میال  یاست، و درد آن درد، درد  میعظ  ی کار مرد  نی گروست. مرد ا  یطلب در هر دل  قتِی»حق

 (. 5۷4: 13۷0 ،ی)سجّادد«یبا گمانیب دهیرا د یو و

 نجات از مهالک . 5-4

 است گرمپشت  شود،یم زیجهان به نحو اکمل و اتَمّ از آن سرر ۀمطلق است و وجودِ نظام جمل رِ یکه همان خ یاله  ضیحافظ به ف

 بدل سازد. هیخود، به جمع و تجل تیاستتار را در کنف حما مِیحضرت ذوالجلال، چشم دارد طوفان تفرقه و ب ذاتی کَرمِ از و

 ( 14:138۷)حافظ، طالع نامور و دولت مادر زادت     ات بازآوردبد دور کز آن تفرقه چشم

. امّا معشوق، هر چند که ستنی متصوّر کثرات تزاحم از تردردناک یاست، هلاک نتیو رفع مبا دارید تابیکه ب یعاشق یبرا

 :کند ی م ابیصفات قهر را پاسبان درگاه خود قرار داده است، با صفات جمال و لطف خود، عاشقان را کام

 ( 143)همان:  از چهره برافروخته بود یمشعل شیَدر پِ    دل  نیو آن مسک زدیم نیزلفش ره د کفر

موجب بعُد عبد است از   یکیکه هر  حهیو افعال قب ئهیو اعمال س مهیرا »مثل اخلاق ذم یار یبه مدد فضل، مهالک بس سالک

و به سرمنزل   گذاردی(، واپس م200، 138۷ ،ی جلاهی ) اند«داده  قرار او راه در جنّ و انس زناناوست و راه یحقّ، و سبب گرفتار

 : رسدیعنقا م

 ( 14:138۷)حافظ،  ادتیور نه طوفان حوادث ببرد بن    نوح یکشت نیاز دست مده دولت ا حافظ

  یرحمت معشوقانه خود را شامل حال  و دارند،یباز م یرجوع  ریمشاهده کند که محبّ را گمراه کرده و او از س یاریاگر اغ اری

 : رساند یرا از فرش به عرش م  ننشیو با دست لطف خود، عاشق راه کندیم

 ( 122)همان:  بکند یو با وصل قرار دیبازآ اری      بکند یدولت اگر باز گذار ریطا

 : دهدیوصل م  ۀو مژد کندیم نوازیجانان، جان ییحایو سبب بعُد است، امّا نفس مس افزارتیمعشوق ح عتاب

 ( 138)همان:  در لب شکّرخا بود اتیسویمعجز ع    کشت یباد آنکه چو چشمت به عتابم م  ادی

 رجای واثق . 6-4

 ( 306همان: ) یخطاب آمد که واثق شو به الطاف خداوند      ی آرزومند  ثیحد گفتمی سحر با باد م

ام  نگاه از  سابق  دِ یسرشار  به  دن  ۀحافظ  وسعت  به  کوره   ایلطف،  در  هم  او  است.  آخرت  هول    ا یدن  نیا  هایراهو  در  هم  و 

 است:  یاله تعنای  به دلخوش  ز،یرستاخ زایدهشت

 . در سرای فانی 1-6-4

 : دهدیبه دل راه نم أس یو  ینیمدام او داشته باشد، بدب ضیجانان و ف یاز مهربان یکه اندک ذوق و معرفت  یسالک 
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 ( 155)همان:  دیگنه ببخشد و بر عاشقان ببخشا      میکرامت مبُر که خُلق کر ضی ز ف طمع

 : کندیو سبقت رحمت  وارد نم  تیّدر باور به عموم خللی اندک دار،پرده خُلقیو کج بیرق آزار

 ( 2۷)همان:  که بر در کرمش کس دژم نخواهد ماند       خوش داد یبشارت  بمیغ سروش 

حاکم  یبسط  عارف به  ناظر  ه  تیّ که  است،  معشوق  رحمت  و  م  بتیلطف  مرهم  انسش  با  را  گ  نهدیاو  شکن  در   یسویو 

 :ماندی منتظر م اری افزایناظر به نفَس روح شان،یپر

 ( 221)همان:  دارمی همچنان چشمِ گشاد از کرمش م          گرچه افتاد ز زلفش گره در کارم

دارد   ناتیّمحبوب است و اشاره به عدم انحصار موجودات و کثرات و تع یرو  ۀجهت است که پرددر کار انداختن زلف ازآن گره

که    یسالک  ز،یصفات قهر است؛ از نگاه حافظ ن  گراانیحاجب ذات، نماد کثرت و ب  ی( زلف در نگاه عرفان486:  138۷  ،یجی )لاه

 خطاست:  دنبریطمع یفیلط نیاز چن اساس نیداشته باشد تا از آن ورطه برهد. برا رمَبه ک دیچشم ام دیگرفتار زلف شود، با

 ( 282:138۷)حافظ،  آتش زند به خرمن غم، دود آه تو      که عاقبت تیطمع مبر ز عنا حافظ

 . امید به لطف در روز رستاخیز2-6-4

 ( 242همان: ) کنمیامروز عشرت م زنم،ی فال فردا م    ستیحاش لله کز حساب روز حشرم باک ن

همچون جهان محسوسات،    ز ینامگان در مقام محاسبه ن  هیبل، س  ستد؛اییاز کار بازنم  یلطف اله  ،یجهانن یا  یزندگ  ان یپا  با

 : دوزندیم یچشم به لطف ازل

 بنوش  یگـفت ببخشنـد گنـه، مِ      دوش  خـانهیم ۀاز گـوش یهاتفــ

 رحمت برسانـد سـروش ۀ مـژد      ش یبِکُنَـد کـارِ خــو یلطفِ الهـ

 خمـوش ؟ یسربسته چه دان ۀنکت      از جـرمِ ماست شتر یخدا ب عفـو

 ( 192همان: ) پوش  ب یبـا کَــرَمِ پـادشـه ع      است صعَب  یحافظ نه گناه یِرند

 :ندیاعمال او را با ابر خطاپوش،  محو نما اهیس ۀاست تا نام یبه کرمِ خداوند  دوارامی و گرمپشت عارف،

 ( 280همان: ) باده که مستظهرم به رحمت او  اریب    گناهکاران است  یبهشت اگر چه نه جا

  ی اشعر  ایاو    اساس نیکه بـر سرنوشـتش حـاکم اسـت بـاور دارد، برا  یریناپذمعتقد است که حافظ به جبر اجتناب  کوب،زرّین

باورند، هر   نیبر ا  زین  یگرید  یمحقّقان   کوبنزرّی  همانند(.  142و15۷:  1354  کوب،از مکتب کلامی اشعری متأثّر است )زرّین  ای

اعتقاد به آمرزش در   کند،یم   تیاست. آنچه که ظنّ تأثّر حافظ از اشاعره را تقو  جیرا  قیان اهل تحقیم  زین  نیچند که باور خلاف ا

 :است، بدون آنکه فاسق از فسق خود توبه کرده باشد امتیروز ق

 ( 58:138۷حافظ،)  خام رفت یده  که  عمر  در  سر سودا یمِ      تاب توبه چند توان سوخت همچو عود؟ 

راز  نیا فخر  امام  است،  اشاعره  شاخص  اصول  از  کب  زین  یاصل  گناهان  صاحبان  آمرزش  به  و    رهی اعتقاد  خداوند  جانب  از 

است: »إِنْ تعَُذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبَادکَُ وَ إِنْ   مهیکر  یۀ آ  نیاگر توبه نکرده باشند، و استناد او به ا  یشفاعت از آنها در روز جزا دارد، حتّ 

الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ« )راز   هُمْتَغْفِرْ لَ أَنتَْ  و دهشتناک است،    رگیاهل خوف، نفس  یمحشر اگر برا  ی(. صحرا59:  3، ج13۷1  ،یفَإِنَّکَ 

 : کندیخوف نم جادیدارد، ا یکه بر سبقتِ رحمت از غضب آگاه ییحافظِ رجا یبرا

 ( 280:138۷حافظ، ) مکن به چشم حقارت نگاه در من مست     رحمت او ضِیداد که عام است ف دینو
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در آتش   شهیبرود، هم  ایارتکاب کبائر و بدون توبه از دن: اگر انسان در حال  ستندنی  داستانسخن هم  ن یمعتزله با ا  آنکهحال 30

 ( 54: 1، ج 1361 ،یاست؛ لکن عذابش از کفّار کمتر است. )شهرستان

است    قبول واجب  خداوند  بر  امام  ر؟ یخ  ایتوبه  معتزل  ه، یحافظ همچون  و  توب  ۀاشاعره  قبول  به    ۀ بغداد،  عقاب  اسقاط  و  عبد 

 :دانندیواسطه توبه را تفضّل خداوند بر بندگان م

 ( 233:138۷حافظ) عفوش ننهد بار گنه بر دوشم ضیف     عدو، روز جزا رغمیکه عل دمیام هست

 :ای

 ( 241همان: ) کنم ینامه ط  نیلطف او صد از ا ضیبا ف      نترسم که روز حشر  اهینامه س از

 . قابل مشاهده است وان یهم افزون بر آنچه که گفته آمد، در د یگرید موارد

 مظاهر عنایت . 7-4

اصطلاحات، هر جا که   نی از ا  یدارد. حافظ با آگاه  یاله  تی وجود دارند که نشان از عنا  هاییواژه  ،یاصطلاحات عرفان   انیدر م

 :بردمی کار به را هاواژه  نیدارد، ا تیاستمداد عنا ای کندیم ضیاز ف یانیب

 بوسه . 1-7-4

است که رفع تکاثف و   ایسازد و »بوسه« ، جذبه   یاست که او را از مواهب وصال محروم م  یسالک، حجاب و غبار   یمادّ  یهست

 : کندیحجبُ م

 ( 482: 138۷ ،یج ی)لاه بـازش عمـارت کنـدیبـه بـوسـه مـ            به غـارت         یهستـ دهـدیز غمزه م

جانان به    تیاز عنا  زی( و حافظ ن204:  13۷0  ،یباطن است« )سجادّ  ۀو جذب  ضیف  یآورده است: »بوسه در معنا  یسجّاد  دکتر

 : کندیم ریبوسه تعب

 ( 134:138۷)حافظ،  جوان کنند نشیگفتا به بوسه شکر     را چه سود ریگفتم ز لعل نوش لبان پ

 غمزه . 2-7-4

گرداند و بر جذبه که در   یاست که سالک را فان   یصور   یدارد. برتلس معتقد است »غمزه تجلّ  تیاز عنا  تیحکا  زیغمزه معشوق ن

که وجود سالک را با »تُبَدَّلُ الْأرَْضُ غَیْرَ   یاله  ضیاز ف  زی(. حافظ ن219:  2536اطلاق کنند« )برتلس،    زین  دیآ  شیحال پ  اتیبدا

 : کندیم  ادی »غمزه« به کند،یالْأَرضِْ«  متحوّل م

 ( 39:138۷)حافظ،  است نیات سحر مبغمزه ثیحد      کن یمعجز حسن است ل جمالت

 زلف . 3-7-4

 است:  «یزلف در لسان عرفا نماد »صفات جلال 

 ( 466: 1386 ،ی)شبستر را  مثال  است یرخ  و  زلف  آن  معان     گـه جمـال و گـه جـلال است       یتجلّـ

پر  زلف نگاه  یجلال   یبا تجلّ  یشانیبه علتّ ظلمت و  دارد و در  انحصار    ی»دراز  گر ید  یمشابهت  به عدم  اشاره  زلف جانان 

تع و  و کثرات  پرد  ناتیّموجودات  باز  یرو  ۀ دارد،  چرا که  را  نقاب  و  نقش حجاب  و  است  : 13۷0  ،ی)سجاد کند«یم  یمحبوب 

برخ442 در  امّا حافظ  اب  ی(.  بر خلا  ات یاز  تجلّ  ن یا  فخود،  را  زلف  ن  یعن ی  «،ی»جمال   ینظر،  لطف و سبب  و   ل یصفت  مراد  به 

 :تی(. در ب202: 2536است )برتلس،  نیبر هم  زیبرتلس ن ،یمحقّقان عرفان انیم نیدانسته است. در ا یرستگار 
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 ( 145:138۷)حافظ، کلاله بود نیزلف آن بت مشک نیدر چ     ز بخت  خواستمیمراد که م ۀناف نآ

 : تیبنا به ب زین یو انصار  دجوییمراد را در شکن زلف م  ۀناف حافظ

 گشت جان مطلق است  دش یدل به ق           ذات حق است             ۀنام جذب زلف،

 ( 5۷: 1382 ،ی)انصار .گذاردی نظر صحّه م نیهم بر

 نکند.  بنصییخود، ب تیشمول عنا یعن یرا از کمند زلفش،  یکه و  خواهدیزلف، حافظ از جانان م یجمال  کردیرو به توجه با

 ( 133:138۷)حافظ، که بستگان کمند تو رستگارانند     دار مبادحافظ از آن زلف تاب خلاص

 شراب . 4-7-4

ناگهان بر دل سالک عاشق  ،یقیمحبوب حق ۀکه از جلو یدارد و عبارت است از »ذوق و وجدان و حال  یتیکارکرد عنا یشراب گاه

در طلب آن،    یکارکرد  نی با وقوف به چن  زی(؛ حافظ ن50۷:  138۷  ،یج ی)لاه  کند«یم  خودیو او را مست و ازخودب  شودیظاهر م

 .کندیبه معشوق م یرو

 ( 210:138۷حافظ، ) همدم و شرب مدام فیمجلس انس و حر     و شراب لعل فام  یو جوان یبازعشق

 :خواندی و همگان را به آن فرام د گوییو افاضه سخن م تیخود، از جوشش عنا یشطح  انیدر ب حافظ

 ( 324همان: ) یخال  یغش معشوق و جا یامن و شراب ب     رک یو ز یمگذر گر عاقل زیچار چ از

 (. 498: 13۷0 ،ی حقّ است )سجاد ۀاز سکر محبتّ و جذب هیعشق است و به طور مطلق، کنا ۀشراب، غلب: دیگو یسجّاد

 ی ریگجهینت. 5

رو  ضیف دو  عرفان  رو  کردیدر  در  ذات  کردیدارد،  و حدوث  ذات  بساطت  از  رو  یهست  یاوّل سخن  و  کارگشا  کردیاست   یی دوم، 
  ۀ در منظوم   تیبر عنا  یمبتن  ریس  یواکاو   یعنیدوم،    کردیدر رو  قیپژوهش حاضر، تحق  یاست. مسئلۀ اصل  یکمال  ریدر س  تیعنا
  ی امر  شود،یم  دهید  وانیدر د   یبه سلوک خوف   یلیرنگ مجاهده دارد و تما  ،حافظ  هایتیاز ب  یکه برخ   نیحافظ است. ا  یفکر

مراحل   یدر تمام  یازل   تیاعتقاد حافظ به عنا  انگریاشاره کرد که ب  توانیم  زین  یاد یز  هایتیاست؛ امّا در مقابل، به ب  ریناپذکتمان
سلوک    ات،یاز اب  یرو در شمارازآن   داندیم  یازل  ۀبیرا نص  ضی ف  ۀاست. حافظ افاض  یو تجربه معرفت  یتا مواجهه با امر قدس  ریس

است. سرقابل  یو  یِبسط بص  یسلوک جمال  یمحور شهود  ،یتیعنا  انیمشاهده  و  است  آغاز  رتیحافظ  نقطه  آن،  از    ن یحاصل 
روحان   یبرا نها  یاتّصال  ۀو تجرب  یرجعت  در  ا  ت،یاست که  او  در دل  را  انس  امکندیم  جادیحال  نگاه  به جهان    دوارانۀی.  حافظ 

واثق، حافظ او    یرجا .  ستی ناممکن ن  یحافظِ گنهکار، امر  یبرا  ی باق  یملاقات حق در سرا   رونی ازا  کند،یم  دایپ  یتسرّ  زیآخرت ن
آگاه است که جذبِ جذبه   قهیدق  نیسو حافظ بر ا  گریمطلق را به نحو اکمل و اتَمّ از خداوند بخواهد. از د  رِیکه خ  داردی را بر آن م
ا  وانید  یخواهد بود. حافظ خواننده  سّریم  یستگیو کسب شا  تیّ احراز اهل   سارهیاتنها در س که   کندینکته آگاه م  نیخود را از 

 .توجه کند دیبا زین تیبه عوامل جذب عنا تیّهمراه با کسب اهل

 منابع

،  2. شماره نید ۀفلسف نامۀفاعل و قابل بودن خداوند نسبت به صور موجودات. پژوهش  ی (. بررس1398محمّد. ) دیّانتظام، س -
  249ـ  268. صص 84 یاپیپ

 .یعرفان و تصوف. تهران: طهور ی(. مبان1382قاسم. ) ،یانصار -

 .ریرکبی. تهران: امیزدیا روسیتصوف. مترجم س  اتیّ(.  تصوف و ادب2536. )چیادوارد و ی وگنی برتلس، -

 .قزوه. تهران: شهرستان ادب رضایو عل یطباطبائ یمهد دیّس حیشعر. به تصح وانی(. د1393. )یدهلو دل،یب -
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 و سخن  یو فرهنگ علمی: تهران. نامه(. حافظ1368. )نیبهاءالدّ ،یخرّمشاه -

 .. تهران: ققنوسیری. مترجم نسترن ظه یشناس(. معرفت1394. )نیام. مارت رابرت -

 .ریرکبیتهران: ام  ه،یصوف راثی(. ارزش م13۷8. )نیعبدالحس کوب،نیزرّ -

 .عرفان و تصوّف. تهران: سمت  یبر مبان ای(. مقدّمه13۷2. )نیاءالدیض دیس ،یسجاّد -

 .ی. تهران: طهوریعرفان  راتی(. فرهنگ اصطلاحات و تعب13۷0جعفر. ) دیس ،یسجاّد -

 .ریرکبی. تهران: امیفروغ ی. به کوشش محمدعلیسعد اتیّ(. کل1362مصلح بن عبدالله. ) ،یسعد -

 یصمد موّحد. تهران: طهور حاتیو توض حی(. گلشن راز. با مقدّمه و تصح1386محمود. ) خیش ،یشبستر -

ـ   80. صص 4، شماره 1در ادب فارس. دوره  اتیّکشش و کوشش در آثار عطار نیشابوری. عرفان(. 1389. )یمهد ان،یفیشر -
93   

 .. تهران: فردوسحاتی(. فرهنگ تلم1366. )روسیس سا،یشم -

 . تهران: اقبالهاشمی دادخالق ی(. الملل و النحل. مترجم مصطف1361. )میمحمّد بن عبدالکر ،یشهرستان -

 .یمنوچهر یفروش. تهران: کتابرانیعس فیدکتر عف حی. تصحداتی(. تمه 1341.)یهمدان القضاتنیع -

 .(. تفسیر کبیر. تهران: اساطیر 13۷1رازی، محمّد بن عمر. ) فخر -

 .بی. قم: تهذی(. اصول کاف139۷. )عقوبیمحمد بن  ،یراز ینیکل -

 .یپرتو عرفان )دو جلد(. تهران: سعد(. 1366منش، عباس. ) یک -

 .(. شرح اصطلاحات تصوّف. تهران: زوّار1386صادق.) دیس ن،یگوهر -

مطلق و عفّت   یشرح گلشن راز. مصحّح محمّدرضا برزگر خالق  یالاعجاز ف حی(. مفات138۷محمّد. ) نیالدشمس  ،یجیلاه -

 .. تهران: زوّاریکرباس

 .هی(. بحارالانوار الجامعۀ لدرر اخبار. قم: دارالکتب الاسلام1386محمّدباقر. ) ،یمجلس -

  موحد. تهران: هرمس ی: محمّدعلحی. مقدمه و تصحیمعنو یمثنو(. 1398محمّد. ) نالدّیجلال مولانا، -

 .یآن، تهران:  طهور یادیبن یهاحکمت اشراق و مفهوم هایبه سرچشمه  ینگاه(. 1384صمد. ) موحّد، -

 .یفرهنگ ی. تهران: علمیاحیر نیمرصادالعباد. به اهتمام محمدام(. 13۷1. )یراز نیالدنجم -

 .یموله. تهران: طهور رانی(. انسان کامل. مصحّح ماژ13۷1. )نیزالدیعز ،ینسف -

 .آب طربناک. تهران: فکر روز(. 13۷4. )ییحی دیس  ،یثربی -

 .عرفان. قم: بوستان کتاب ۀفلسف(. 138۷. ) ـــــــــــــــ -
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