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Emad al-Din Nasimi, Twelver Shi'ism or Hurufism Mystic? 

 
Salman Alvari1/.Mohammad Khodadadi2 

Abstract: Emad al-Din Nasimi, a prominent poet and Sufi of the 8th and 9th 

centuries AH, is mostly known as a Sufi who follows the Hurufieh mystical 

path. In most of the research that has been done in the field of Islamic 

mysticism and the history of mystical literature, he has been mentioned as a 

Hurufi mystic. However, by referring to his Diwan of Persian poems - which 

is the main criterion of the present research - we find out that Nasimi, both in 

the field of theological debates and in the field of mystical issues, is clearly 

influenced by the teachings of the Twelver Shi'ism.  

In the field of theological debates, Nasimi believes in the immediate succession 

of Imam Ali after the Prophet Muhammad, the infallibility of the Twelve 

Imams of Shi'a, and the Fourteen Ifallible Ones.  

He also believes in beliefs such as supplication (Tawassul), intercession 

(Shafaa'at), association (Tawalli), dissociation (Tabarri), and Mahdism, in 

accordance with the theories of the Imamite Shi'ites. Additionally, like the 

Twelver Shi'a mystics, he accepts beliefs such as to be the first manifestation 

of God and the cause of creation of the Imams of the purity, the position of 

manifestation of the names and attributes of the Imams, and their God-given 

knowledge. 

Although there is no doubt about Emad al-Din Nasimi's tendency towards the 

Hurufieh mystical path, it seems that, (based on the results of the present 

research), before we label him as a Hurufi or attribute him to any other mystical 

path, it is appropriate to consider him as a Muslim poet and one of the believers 

of Twelver Shi'ism. Of course, his tendency towards the "Shi'ism religion" is 

not incompatible with his "Mystical school". 

Keywords: Emad al-Din Nasimi, Hurufieh, Twelver Shi'ism, Shiite 

mysticism, Nasimi's Persian Diwan  
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 1- 25  ، صفحات1402وهشتم، بهار و تابستان بیست شماره  چهاردهم،  ، سال دوفصلنامه علمیپژوهشنامه عرفان، 

 

 عمادالدیّن نسیمی، شیعة دوازده امامی یا عارفِ حروفی؟ 
 ** محمد خدادادی /سلمان الواری

بیشتر به  عمادالدیّن نسیمی، شاعر و عارف برجستة قرن هشتم و نهم هجری،    چکیده:

هایی که در شود و در بیشتر پژوهشعنوان یک عارفِ پیرو طریقت حروفیه شناخته می 

حوزة عرفان اسلامی و تاریخ ادبیات عرفانی صورت گرفته، از او به عنوان یک عارفِ 

- حروفی نام برده شده است. این درحالی است که با رجوع به دیوان اشعار فارسی او  

یابیم که نسیمی، در حوزة مباحث کلامی درمی   -ضر استکه ملاک اصلی پژوهش حا

و موضوعات عرفانی، تحت تأثیر تعالیم مذهب تشیّع دوازده امامی قرار دارد. نسیمی در 

و   )ص(پس از حضرت رسول  )ع(حوزة مباحث کلامی، قائل به جانشینی بلافصل امام علی 

ابق با نظریّات شیعیان  و چهارده معصوم است. همچنین مط   )س(گانهعصمت ائمة دوازده

است.  مهدویت  و  تبرّی  تولّی،  شفاعت،  توسّل،  همچون  مباحثی  به  معتقد  امامیّه، 

و علّت افزون تجلّی  مباحثی چون نخستین  امامی،  براین، همچون عارفان شیعه دوازده 

و همچنین علم لدنّی   )س(، مقام مظهریتّ اسما و صفات ائمه)س(آفرینش بودن ائمة اطهار

بیان داشته است. در گرایش عمادالدیّن نسیمی به طریقت حروفیه ایشان ر ا پذیرفته و 

رسد که براساس نتایج پژوهش حاضر، پیش از اینکه  تردیدی وجود ندارد، اما به نظر می 

او را حروفی یا منتسب به هر طریقت عرفانی دیگر بنامیم، شایسته است که او را شاعری  

شیّع دوازده امامی بدانیم. البته این گرایش به »مذهبِ  مسلمان و از معتقدان به مذهب ت

 تشیعّ«، تعارضی با »مکتبِ سلوکی« او ایجاد نکرده است.

 عمادالدیّن نسیمی، حروفیه، عرفان شیعی، دیوان فارسی نسیمی ها:کلیدواژه 

 
آموخته کارشناسی ارشد زبان و ادبیات فارسی دانشگاه اصفهاندانش  

salman.alvari_1367@gmail.com   :رایانامه

 khodadadi@yazd.ac.ir       رایانامه:          (دانشیار گروه زبان و ادبیات فارسی دانشگاه یزد )نویسنده مسئول **

 24/2/1401پذیرش مقاله: ؛1401/ 20/1:  مقاله علمی پژوهشی است. دریافت مقاله
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 مقدمه:
 ( نهم هجری است  برجستة قرن هشتم و  از شاعران و عارفان  پندری،  جلاعمادالدّین نسیمی، یکی  لی 

های فارسی و ترکی است. عمادالدّین، شاعری است مسلمان و  ،که دارای اشعاری به زبان(25:  1372

و اهل بیت گرامی ایشان دارد و این موضوع را    )ص(عارف که دل در گروی محبّت حضرت رسول

تاکنون در منابع معدود و محبه  دودی که  انحای مختلف در اشعار خود بروز داده است. متأسفانه، 

ها و ارتباط  دربارة عمادالدّین نسیمی به رشتة تحریر درآمده، بیشتر به ارتباط او با حروفیه و آرای آن 

های دیگر او پرداخته شده است. این  او با فضل الله حروفی، اشاره شده و کمتر به تفکرّات و دلبستگی 

سات مکتب تشیّع امامیّه، درزمرة و احترام به مقدّ  )س(درحالی است که عشق و ارادت به ائمه اطهار

 پربسامدترین موضوعات مطرح شده در دیوان فارسی اوست.  

شود این است که با توجّه به این دسته از اشعار و سخنان نسیمی، باید او را  پرسشی که مطرح می

در   عارفی حروفی پنداشت یا یک معتقد به مذهب تشیّع امامیّه؟ پاسخ به این پرسش، نیازمند پژوهش 

های تشیّع امامیّه تا چه میزان و به چه  های اوست تا دریافته شود که مقدسّات و اندیشه اشعار و اندیشه 

گر شده است. این موضوع نیازمند آن است که اعتقادات برجستة تشیّع امامی، صورت در آثار او جلوه 

گانه و چهارده معصوم،  زده های دوا، اعتقاد به امام )ع(مثل: مبحث امامت، خلافت بلافصل امام علی

تبرّی،   و  تولیّ  عصمت،  شفاعت،  و  توسّل  همچون:  شیعه  اعتقادی  مسائل  دیگر  و  مهدویت  مسئلة 

جایگاه و منزلت نوری ائمة اطهار و مسائل دیگر از این دست، در اشعار نسیمی بررسی شود تا بتوان  

غة اصلی این پژوهش است.  به یک نگاه پژوهشی جامع در این زمینه دست یافت. این موضوع دغد

 پژوهش حاضر، براساس اشعار فارسی عمادالدّین نسیمی صورت گرفته است.  

 پیشینة پژوهش

ها نیز اشارات  تاکنون تحقیقات متعدّدی دربارة طریقت حروفیه انجام پذیرفته است که در برخی از آن 

کدام از این آثار به مبحث  های عمادالدّین نسیمی وجود دارد، اما در هیچ مختصری به زندگی و اندیشه 

نمونه   به عنوان  نشده است.  پرداخته  نسیمی  براون،  تشیّع و عقاید شیعی  میرفطروس، بی1365)رک:  تا(.  ؛ 

به  طور خاص در  جدای از آثاری که به صورت کلیّ دربارة حروفیه نگاشته شده، برخی تحقیقات 

؛ صالحی،  م1973)رک: آراسلی،  های او صورت پذیرفته است، همچون  مورد عمادالدّین نسیمی و اندیشه 

ه علاقة نسیمی به ائمة اطهار و مذهب  جز اشارات مختصری باما در این آثار نیز به   (،1397؛ صادقی،  1368
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نپذیرفته است   در آثار تحقیقاتی    (.37:  1397)رک: صادقی،  تشیّع، بحث دیگری در این زمینه صورت 

به   بیشتر  آثار،  بقیة  و در  است  اشاره شده  تشیّع  به  نسیمی  به علاقة  تنها در موارد مختصری  پیشین، 

پرداخته او  تاند  تفکرّات عرفانی حروفی  پژوهش  (  1390آبادی،  دین نجف)رک:  این درحالی است که 

های کلامی و عرفانی شیعی نسیمی در دیوان فارسی او و  حاضر، به صورت کامل، به بررسی دیدگاه 

ها با منابع معتبر روایی، کلامی و عرفانی شیعی پرداخته خواهد شد، و این موضوعی است  مقایسة آن 

 ویداست.  های پیشین هکه جای خالی آن در پژوهش 

ای است با عنوان »عمادالدّین نسیمی تنها پژوهشی که تاحدودی با تحقیق حاضر همسوست، مقاله 

( نوشتة احمدزاده و خلیلی  او در شعر شیعی ترکی«  این مقاله و پژوهش  1395و جایگاه  بین  اما   .)

براساس دیوان ترکی ترین تفاوت این است که این مقاله  ای وجود دارد. مهم های عمده حاضر تفاوت 

نسیمی انجام شده و به اشعار فارسی نسیمی رجوع نکرده است؛ این درحالی است که پژوهش حاضر 

ها، دریافته خواهد شد که شیوة براین، با مقایسه این مقاله براساس اشعار فارسی نسیمی است. افزون 

نکتة مشترک بین این  بحث، موضوعات مطرح شده، اهداف پژوهش و نتایج، بسیار متفاوت است.  

دو پژوهش این است که نویسندگان این مقاله نیز به گرایشات شیعی نسیمی اذعان داشته و جایگاه 

اند که این مبحث، موضوعی غیر از پژوهش حاضر است و  آن را در شعر شیعی ترکی بررسی کرده 

های شیعی روشن شدن دیدگاه رسد که برای  البته به عنوان پیشینة پژوهش، قابل استناد است. به نظر می

نسیمی، چه در حوزة مباحث کلامی و چه در حوزة مباحث عرفان شیعی، هنوز نیازمند تحقیقات بیشتر  

 تری هستیم و امید است که پژوهش حاضر، بتواند تاحدودی این خلأ پژوهشی را پر کند.و دقیق 
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 دالدّین نسیمی های کلامی تشیّع امامیّه در دیوان فارسی عما.تجلّی اندیشه1
اندیشه  های کلامی شیعة دوازده امامی در دیوان فارسی عمادالدّین  ابتدا به بررسی چگونگی تجلیّ 

شود. در این بخش به بررسی بازتاب و انعکاس موضوعات برجستة کلامی تشیّع  نسیمی پرداخته می

امامت و اعتقاد به   ، مبحث )ص(بعد از حضرت رسول )ع(اثناعشری همچون: جانشینی بلافصل امام علی

دوازده امام، اعتقاد به عصمت ائمة اطهار،  مباحث توسّل به ائمة اطهار و شفاعت ایشان در پیشگاه  

، غیب و  )ع(خداوند، مبحث تولیّ و تبرّی و همچنین مسائل مربوط به مهدویت همچون نَسَب مهدی

 ظهور ایشان پرداخته خواهد شد.   

 )ص(پس از حضرت رسول  ()ع. جانشینی بلافصل امام علی1.1

بر مقام امامت و ولایت، دارای  افزون   )ع( یکی از اعتقادات اساسی تشیّع امامیهّ آن است که امام علی

است و اگر این خلافت به صورت عملی تحقق    )ص(مقام وصایت و جانشینی بلافصل حضرت رسول

با خاندان حضرت رسولنیافته، ریشه در برخی عداوت  -490:  1388فیاض لاهیجی،  رک:  دارد )  )ص(ها 

است و    )ص(جانشین بلافصل حضرت محمّد  )ع(هرروی، نسیمی معتقد است که حضرت علی. به (854

 گوید: ه در بیتی میک سالار و سرخیل مؤمنان و مسلمانان است؛ چنان  )ع(پس از ایشان، علی

 مردان، حیدر است گویمش از قول ایزد: شاه   گرکسی پرسد که بعدازمصطفی سالار کیست؟ 
 (313:  1372)نسیمی،                                                

امامیّه تأکید می  کند که جانشینی بلافصل و امامت  در این بیت، عمادالدّین بر این عقیدة شیعة 

ابلاغ شده است که اشاره دارد به واقعة    )ص( از جانب خداوند و توسط حضرت رسول  )ع(حضرت علی

الْیَوْمَ أَکْمَلتُْ لَکمُْ دینَکمُْ وَ أَتْمَمتُْ عَلَیْکمُْ نِعْمتَی وَ رَضیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ »غدیر و نزول آیة اکمال دین:  

را پس از نبی، مرشد، امام،    )ع(نسیمی همچنین درضمن قصیدة دیگر، حضرت علی  (.3)مائده:  «  دیناً

 کند: معرفی می )ص(بر و همچنین جانشین پیامبرره

آن        مرشد  نبی  از  بعد  تَجدِ«  »لم  لاف   لام 

انبیا  نهایت  نفس  و  ناطقه  نفس   نون 
 

است  علی  لعلا  لمعة  و  لطیف  لفظ   لایق 

است علی  فردا  هم  و  امروز  نبی،  نفس   نایب 

 ( 315: 1372)نسیمی،                                                   
، امام و هادی خلق  )ص(را ولی الله، جانشین رسول خدا    )ع(همچنین در جای دیگر، حضرت علی

 نامد: می
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خدا  ولیّ  علی  و  خدا  کلام   علی 
 

هدی   امام  علی  و  رسول  وصی   علی 
 ( 301:  1372)نسیمی،                                     

می  اعلام  تمام  صراحت  به  خود،  اشعار  از  دیگری  جای  در  حضرت نسیمی  از  پس  که  دارد 

:  1372)نسیمی،  است: »ز بعد احمد مختار، امام من علی است«    )ع(پیشوای او، حضرت علی    )ص(محمّد

،  305: 1372)رک: نسیمی، ن جانشینی بلافصل اشاره کرده است  همچنین در ابیات دیگری نیز به ای (.302

309 .) 

 . دوازده امام2.1

اساسی از  است؛ چنانیکی  امامت  به  باور  تشیّع  مکتب  اعتقادات  اصل  ترین  پنج  از  یکی  را  آن  که 

، آغاز دوران امامت  )ص(اند. طبق این اعتقاد، پس از حضرت رسولاساسی دین )اصول دین(، دانسته 

قرار دارد و پس از ایشان، یازده امام دیگر    )ع( گانه است که در صدر ایشان حضرت علیدوازده ائمة  

نعمانی،  یابد  ادامه می  )ع(تا حضرت مهدی فیاض لاهیجی،60:  ق1397)رک:  عمادالدّین    (.  460-446:  1388؛ 

 )ع(لی، آغاز دوران امامت حضرت ع)ص(نسیمی نیز معتقد است که بعد از ختم نبوّت حضرت رسول

 یابد: ادامه می )عج( است و این امامت تا امام دوازدهم، یعنی امام مهدی
اسععععت ععلعی  معن  امععام  معخعتععار  احعمععد   زبععععد 

 پس از علی، حسعععن بن علی اسعععت رهبر دین           
صععععادق  و  بععاقعر  و  اسععععت  ععبععاد  زیعن   امععام 
بعه زهعد مشعععهور اسععععت                             محمعّد تقی آن کو 
 ز بعدشعععان حسعععن عسعععکری شعععیردل  اسعععت                            
مهععدی  زمععان  صععععاحععب  بن حسعععن   محمّععد 

                                      

 کعه ععالم اسععععت بعه قرآن و سعععرّ کشعععف غطعا 
شعععهععدا  سعععیّععد  کعوسععععت  ععلعی   دگعر حسعععیعن 

ععلعی رضععععاچعنععان   دگعر  کععاظعم،  معوسعععی   کععه 
لعععقععا     معععاه  امعععام  آن  نعععقعععی  ععععلعععی   دگعععر 

اععععدا  قعععاتعععل  و  احعععبّعععا  یعععار  بعععود   کعععه 
اوسععععت صععععاحعب تعأویعل  و مفخر فقرا  کعه 

 (302  -303:  1372)نسیمی،                                              

امام مورد قبول شیعة    شود، عمادالدّین نسیمی در این ابیات با صراحت دوازده که مشاهده می چنان

داند. نسیمی این اعتقاد خود را بارها  اثناعشری را نام برده و ایشان را امام، پیشوا و مقتدای خود می 

گانه  انحای گوناگون درضمن اشعار خود ابراز کرده و خویش را مرید، پیرو و دلدادة ائمة دوازده به 

کند که امامت منحصر صورت مکرر، تأکید میتشیّع معرفی کرده است. او همچون شیعیان امامیّه به 

 ادامه خواهد داشت: )ع(در ائمة اطهار است و این ودیعة الهی نسل بعد از نسل تا حضرت مهدی
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پعیشععععوا  را  حسععععن  دائعم  اولعیععا  شععععاه   بععععد 
 بعد او مسععندنشععین باشععد حسععین تشععنه لب 
العععابععدین   رهنمععای خلق عععالم هسععععت زین 
 ا موسععی کاظم دگر سععلطان علی موسععی الرضعع 
پعیشععععوا  و  امععام  دائعم  نعقعی  بععا  را  تعقعی   پعس 

 نوبعت مهعدی شععععد و وقعت ظهوراورسعععیعد                                         
                                      

است    رهبر  مردان  شاه  زبعد  را  عالم   خلق 
را سردفتر است اهل شهادت جمله  او   زآنکه 

باقر جع بعد  وز  او،  بعد  از  است  است باقر   فر 
است  اکبر   آنکه یک طوف درش هفتاد حج 
 بعد ایشان حجت قاطع که نامش عسکر است 
است  شر  و  شور  پرُ  دهر  و  انتظار  در   عالمی 

 ( 313- 314:  1372)نسیمی،                                        

به  را،  امام  دوازده  خود،  اشعار  از  دیگر  جای  در  علینسیمی  از حضرت  تا حضرت    )ع(ترتیب 

 (. 375:  1372)رک: نسیمی،    ها متوسّل شده استبا اوصاف برجستة ایشان نام برده و به آن   )ع(مهدی

 . چهارده معصوم3.1

که در مجموع به   )س(و حضرت فاطمة زهرا  )ص(بر دوازده امام، به حضرت محمّدشیعیان امامیّه، افزون 

نیز همچون شیعیان    نسیمی  (.8  :1378بحرانی،  )رک:  ای دارند  اند، اردات ویژه چهارده معصوم معروف

و    )ص(امامیّه، ارادت و اعتقاد راسخی به چهارده معصوم دارد و در بسیاری موارد نام حضرت محمّد

ر اشاره به مقام عصمت این چهارده  برا با نام دوازده امام همراه کرده و علاوه  )س( حضرت فاطمه زهرا

 های مبارک ایشان، به درگاه حق توسّل جسته است: با نام  (303: 1372)نسیمی، پیشوا  
و رسععععولان حضععععرتععت انعبعیععا  بععه   یععارب 
او  آل  و  کععونععیععن  سععععیععد  بععه حععق   یععارب 
 یعارب بعه پعاکی و شعععرف فعاطمعه کعه هسعععت 
بععه عزت حسعععن و حرمععت حسعععین   یععارب 
کع  العععبععاد  زیعن  سععععیعنععة  سععععوز  بععه   ویععارب 

 یعارب بعه فضععععل و دانش بعاقر کعه چون نبی
 یعارب بعه صعععدق جعفر صعععادق کعه در جهعان
 یعارب بعه حق موسعععی کعاظم کعه در دو کون
 یعارب بعدان شعععهیعد خراسععععان کعه درگهش 
بعود کععه  معتعّقعی  تعقعی  بععه حعرمععت  رب   یععا 
بعه ذات پعاک علی نقی کعه هسععععت   یعارب 
 یعارب بعه طعاععت حسعععن عسعععگری کعه کس

 

بعه عزّ و منزلعت و فخر مصعععطفی   یعارب 
 یعارب بعه علم و حلم و کمعالات مرتضعععی
گوا  بر عصعععمتش  و  فضعععیلععت  بر   جبّععار 
کعربعلا معظعلعوم  و  دشعععمعن  کعیعن   مسعععمعوم 
بعُکععا از  نعیععاسعععود  خعویعش  ععمعر  بععه   هعرگعز 
جععدا از خععدا  دلعش  معهععر  نعبععود   هعرگعز 

بعقععا  بعود  ععلعمعش  بعرکععت  بععه  را   اسعععلام 
معقعتعع   و  اسععععت  امعیعر  کععائعنععات   دابعر خعلعق 

 چون کعبعه اسععععت قبلعة حعاجعات خلق را
انّععمععا بععاغ  گععل  و  خععلععد  ریععاض   سععععرو 
معجعتعبعی  مععصعععوم  شععععه  آن  معقععام   قععائعم 
ادا  نعکعرد  شعععرایعط  بععه  امعور حعق  او   چعون 
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اقتععدا   جملعه خلقیعارب بعه حق مهعدی هعادی کعه   شععععاه  بععدان  بععه حشعععر  تععا   دارنععد 
 (305  -306:  1372)نسیمی،                                 

نسیمی در قصاید دیگری نیز دقیقاً به همین شیوه عمل کرده و با ذکر اسامی و اوصاف چهارده  

)رک: نسیمی،  معصوم به خداوند توسّل جسته است که ذکر همة این ابیات در این مقال میسرّ نیست  

1372 :303-306 .) 

 )ع(. عصمت ائمة اطهار4.1

ها، برای ایشان »مقام  گانه و ستایش آن بر ذکر نام ائمة چهارده گونه که اشاره شد، نسیمی علاوه همان

)رک: کلینی،  عصمت« قائل شده است که این اندیشه نیز دقیقاً مطابق است با عقیدة تشیّع دوازده امامی  

 گوید: کند؛ در جایی می. نسیمی در ابیات مختلفی به عصمت ائمه اطهار اشاره می(199: 1، جق1407
 یقین بدان که مرا جز به چهارده معصعععوم                    

                                      

 نبود و نیسععععت و نخواهعد بعُدَن دگر مجلا 
 (303:  1372)نسیمی،                                          

به ائمه چهارد به ه اضافه کردن قید »معصوم«  دهندة عقیدة نسیمی در این مورد  خوبی نشانگانه، 

 گوید:براین در جای دیگری میاست. افزون 
 یارب به حق چهارده معصعوم کایشعانند بس             

                                      

 خود دسععتگیری کسععان هم شععافع روز جزا 
 (307:  1372، )نسیمی                                          

گوید خداوند از ازل ذات  همچنین در جای دیگری قائل به عصمت ازلی برای ائمه شده و می

 همة ایشان را پاک و معصوم از هرگونه لغزش و خطا آفریده است: 
 یاربّ به پاکی و شعععرف فاطمه که هسعععت          

 یعا ربّ بعه ذات جملعه امعامعان کعه ذاتشععععان 
                                               

 جبعّار بر فضعععیلعت و بر عصعععمتش گوا... 
آفعریععده  و خعطععا پععاک  ذلّععت  هعمععه  ز   ای 

 (305-306:  1372)نسیمی،                                   

  طبق متون کلامی تشیّع نیز ذات وجودی ائمه اطهار، معصوم و مبرّا از هرگونه گناه پنداشته شده 

 (. 132:  ق1403،  بابویهابن)رک: است 
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 . توسّل و شفاعت5.1

به حکم آیه:   امامیّه معتقدند که  الْوَسِیلَه»شعیان  إِلَیهِْ  وَابْتَغُوا  اللَُّهَ  اتَُّقُوا  آمَنُوا  الَُّذِینَ  أَیُُّهَا  ای  )  «...یاَ 

و    (35)مائده:  (  و در راهش جهاد کنید جویید   تقرباز خدا بترسید و به او   یداآورده   ایمان   کسانی که 

)آیات دیگر همچون به وجود  می  (توبه  سوره   114یوسف و    سوره   97نساء،    سوره   64آیات  :  توسّل  با  توان 

تر نیز گونه که پیش همان  (.546:  5، ج 1374)رک: طباطبایی،  نورانی ائمة اطهار، به خداوند تقرّب جست  

من ابیاتی در دیوان خود به دوازده امام و چهارده معصوم توسلّ  اشاره شد، عمادالدّین نسیمی در ض 

جسته و با ذکر نام و اوصاف ایشان و قسم دادن خداوند به حق این بزرگواران از خداوند طلب رحمت  

 (. 316؛ 309؛  306؛  375؛ 303-302:  1372)رک: نسیمی،  و مغفرت کرده است 

بقره: )  «مَن ذَا الَّذیِ یشَْفعَُ عنِْدَهُ إِلاَّ بِإِذنِْهِ»بر مبحث توسّل، شیعیان براساس آیاتی همچون:  افزون

؛  87سوره مریم، آیه ؛  109)همچون: سوره طه، آیهو آیات دیگر    (3)یونس:«  مَا مِن شَفِیعٍ إِلاَّ مِن بعَْدِ إِذْنهِِو »   (255

کردار  که ائمة اطهار در قیامت به اذن الله تعالی، از محبّان راستین و درست معتقدند    (28سوره انبیاء، آیه

لاَشْفعَُ یَوْمَ   »إنِّیفرمود:    )ص(یامبرکه پاننچ  (.34:  8، جق1403مجلسی،   )رک:خود شفاعت خواهند کرد  

بَیتِْی أَهْلُ  وَیشَْفعَُ  فَیشَُفَّعُ؛  وَیشَْفعَُ علی  فَأشَُفَّعُ؛  قیامت شفاعت    فَّعُونَ«.فَیشَُ  القِیَامةَِ  یعنی: من در روز 

شود و اهل  کند و شفاعت او نیز پذیرفته می شود و علی هم شفاعت میکنم و شفاعتم پذیرفته میمی

نسیمی    (.15:  2، جق1379شهرآشوب،  ابن)شود  کنند و شفاعت آنان هم پذیرفته میبیت من نیز شفاعت می 

که و درضمن اشعار خود به این عقیده اشاره کرده است؛ چنان  نیز دقیقاً به همین موضوع باور داشته

 خواند:چهارده معصوم را شافع روز قیامت می
 یارب به حق چهارده معصعععوم کایشعععانند بس           

                                               
 خود دسعتگیری کسعان هم »شعافع روز جزا«    

 (309:  1372)نسیمی،                                           
 کند:و باز در جای دیگر به شفاعت پنج تن آل عبا اشاره می

بعبعخشععععای                   لعطعف خعود  ز  را   نسععععیعمعی 
                                               

آورده    راشعععععفععیععع  عععبععا  آل   اسعععععت 
 (375:  1372)نسیمی،                                               

، (279:  1372نسیمی،  ))ص(  همچنین در جاهای دیگری از اشعار خود، مقام شفاعت حضرت رسول

را  بیان کرده   (305:  1372)نسیمی،    )ع(و شفاعت امام رضا  (313؛  303:  1372)نسیمی،    )ع(شفاعت حضرت علی

 است.
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 . تولّی و تبری6.1ّ

معنای دوست داشتن خدا و دوستان وی )اولیاء الله/ ائمة اطهار( و دشمنی با دشمنان  تولیّ و تبرّی به 

است   امامیّه  شیعیان  برجستة  اعتقادات  از  یکی  الله،  اولیاء  دشمنان  و  کلینی،  خدا  جق1407)رک:   ،2  :

وَ البُْغْضُ فیِ اللَُّهِ تَوَالیِ وَلِیُِّ    اللَُّهِ  فِی  »إِنَُّ أَوثَْقَ عُرىَ الْإِیمَانِ الْحبُُفرمودند:    )ص(که پیامبرچنان   (،125

ترین ریسمان ایمان، تولیّ و تبرّی و قبول ولایت اولیای  . یعنی: همانا محکماللَُّهِ وَ تَعَادیِ عدَُوُِّ اللَُّهِ«

کمالُ الدُّینِ  » فرمودند:    )ع(و همچنین امام رضا  (165: 1، ج1371)برقی،  خدا و دشمنی با دشمنان خداست  

. یعنی: کمال دین در دوست داشتن ما و بیزاری جستن از دشمن ماست  «وَلایتُنا وَالبَراءةَُ مِن عَدُوُِّنا
  (.58: 27ق، ج1403)مجلسی، 

و طهارت،    بر ابراز محبتّ و عشق به خاندان عصمتعمادالدّین نسیمی درضمن اشعار خود علاوه 

»عرو و  المتین«  »حبل  را  پیامبر  بیت  اهل  دوستی  نسیمی،  است.  جسته  برائت  ایشان  دشمنان    ة از 

به خداوند متصل خواهد شد  الوثقی«یی می به آن  با چنگ زدن  انسان    (. 324:  1372)نسیمی،  داند که 

ه دوانده است  در جان او ریش  )ع(دارد که مهر و عشق آل عبا و خصوصاً حضرت علینسیمی اذعان می

)نسیمی،  و به هیچ روی از وجود او خارج نخواهد شد: »که در میان دل و جان سرشته مهر علی است...«  

و خاندان رسالت، رسیدن به بهشت الهی    )ع(وی معتقد است که مزد محبّت و تولای علی  (.303:  1372

 و جزای دشمنی با خاندان عصمت و طهارت، دوزخ است: 
از   دوزخ  سععععزاسععععت هعفععت  او  دشععععمعنععان   بعرای 

 دشعمن شعه نیسعت جز آنکس که در اصعلش خطاسعت     
کشععععد                                              گعردن  معرتضععععی  دوسععععتعی  از  او  کععه   هعر 

                                               

 دوسعععتعانش را نعیم هشعععت جنعّت در خور اسعععت  
 مادر اسععتنیسععت بغا او هرآنکس را که پاکش 

 مرد خوانعدن کی توان او را سعععزای معجر اسععععت
 (313:  1372)نسیمی،                                                   

 بیان داشته است: )ع( ای دیگر در مدح امام رضانسیمی مشابه همین سخن را در سروده 
 شععاهی که خلق را سععبب حُبّ و بغا او 

رسععععتعخعیعز  روز  در  تعو  معوالعیععان   حعقّ 
                                               

 از دوزخ اسعععت خوف و به جنّت بود رجا...  
بعود جعزا  شععععربععت کعوثعر  و  بعریعن   خعُلععد 

 (305:  1372)نسیمی،                                                

  )ع( شوری، روایاتی در وجوب محبّت اهل بیتهای تفسیری نیز ذیل آیه بیست و سوم  در کتاب

ها دوزخ است  ها ثمرة دوستی )تولیّ( ائمة اطهار، بهشت و عاقبت دشمنی با آن نقل شده که طبق آن 

داند و معتقد  ترین مبانی فکری خود میوی تولیّ و تبرّی را از مهم  (.595: 27، جق1420)رک: فخر رازی، 

 [
 D

O
I:

 h
ttp

s:
//d

oi
.o

rg
/1

0.
22

03
4/

15
.2

8.
27

 ]
 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

1-
02

 ]
 

                            10 / 25

http://dx.doi.org/https://doi.org/10.22034/15.28.27
http://erfanmag.ir/article-1-1427-en.html


    11              خدادادی                                       / سلمان الواری و محمد  عمادالدّین نسیمی، شیعة دوازده امامی یا عارفِ حروفی؟

)نسیمی، استوار است و همین امر سبب رستگاری او خواهد شد    است اساس دین او بر دوستی اهل بیت

 (324؛  313؛ 303: 1372

 . مهدویّت7.1

طبق اعتقاد شیعیان دوازده امامی، مهدی موعود، امام دوازدهم شیعیان، فرزند امام حسن عسکری است  

که بنا به دلایلی غیبت کرده است و پس از روزگاری، دوباره در عالم ظاهر خواهد شد و عالم را پرُ  

من اشعار خود،  عمادالدّین نسیمی نیز درض  (.1402:  ق1397)رک: نعمانی،  از عدل و داد خواهد ساخت  

از حضرت مهدی امام دوازدهم و مهدی  عرضه می  )ع( دقیقاً چنین تصویری  به اعتقاد نسیمی،  دهد. 

چنان  دارد؛  نام  »محمّد«  و  است  عسکری  امام حسن  فرزند  چنین  موعود،  دوازهم  امام  ذکر  در  که 

 آورد:می
 ز بعدشععان حسععن عسععکری شععیردل اسععت    
     محمعّد بن حسعععن صعععاحعبِ زمعان مهعدی   

اعععدا   قععاتععل  و  احععبّععا  یععار  بععود   کععه 
 که اوسعععت صعععاحب تأویل  و مفخر فقرا

 (303-302:  1372)نسیمی،                                  
دارد که مهدی موعود، همان فرزند امام  همچنین در چند جای دیگر نیز به این موضوع اذعان می

)  )ع(حسن عسکری افزون537؛  314؛  309؛  306  :1372نسیمی،  است  است که  (.  معتقد  نسیمی  براین، 

 ، پس از امام یازدهم و تا روز قیامت، هادی و مقتدای همه خلایق خواهد بود: )ع(حضرت مهدی
اقتععدا   یعارب بعه حق مهعدی هعادی کعه جملعه خلق        شععععاه  بععدان  بععه حشعععر  تععا   دارنععد 

 (306:  1372)نسیمی،                                          
مهدی حضرت  همچنین  محمّدی  )ع( نسیمی  ولایت  آل    )ص( راخاتم  »خاتم  خودش  تعبیر  به  و 

اثناعشری که  می  (309:  1372)نسیمی،  هاشمی، مهدی هادی«  بنی با مبانی شیعة  نامد که این اعتقاد نیز 

،  )ع(دارد که پس از ظهور مهدیاو اذعان می  .دانند، منطبق استمهدی را خاتم ولایت محمّدی می

سر می  و به همین دلیل عالمیان در انتظار او به   (212:  1372)نسیمی،  ان پر از عدل و داد خواهد شد  جه

های گوناگونی را شاهد خواهد  اما قبل و در هنگام ظهور او، جهان آشوب   (،314:  1372)نسیمی،  برند  

 بود: های گوناگون حکومتی و اجتماعی دست به گریبان خواهند بود و جهانیان با گرفتاری 
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 نوبعت مهعدی شععععد و وقعت ظهور او رسعععیعد 
بعایعد گرفتن گوشععععه   ای                در چنین حعالعت دلا 

 نیسععععت یکعدم شععععاه را بر مسعععنعد دولعت قرار                    
  و پای           هم به زیر دسعتمانده مظلومان چومور آن

 عالمی در انتظار و دهر پر شعععور و شعععر اسعععت 
 اندر اسعت  غیبتا برآید از نقاب آن شعه که در  

 هم اکابر را دلی لرزان چو باد صععرصععر اسععت
 از وطن گشععته جدا هر سععو فقیری دیگر اسععت

 (314:  1372)نسیمی،                                                   
)ع(  های پیش از ظهور حضرت مهدینابسامانیها و  در ادامه این ابیات، نسیمی به شرح ناگواری 

ها دربارة وقایع پیش از ظهور حضرت  های شیعی است که در آن پردازد که دقیقاً مطابق با روایت می

 (. 995- 1100: 1378)برای مقایسه رک: مجلسی، سخن به میان آمده است  )ع(مهدی

باب جانشیخلاصه آنکه دیدگاه  نسیمی در   )ع(نی بلافصل حضرت علیهای کلامی عمادالدّین 

دوازده امام و چهارده معصوم، مقام عصمت ائمة اطهار، مباحث توسّل و    )ص(، پس از حضرت رسول

های کلامی تشیّع امامیّه است. در ادامه، به  شفاعت، تولیّ و تبرّی و مبحث مهدویت، مطابق با دیدگاه 

د امامیّه،  تشیّع  عرفانی  عقاید  تجلیّ  میزان  و  چگونگی  نسیمی،  بررسی  عمادالدّین  فارسی  دیوان  ر 

 شود. پرداخته می

 های عرفانی تشیّع امامیّه در دیوان عمادالدّین نسیمی . تجلّی دیدگاه2
امامیّه، علاوه  تشیّع  مذهب  اندیشه در  نیز  توجّهی  قابل  مقدار  مباحث کلامی،  دربارة بر  عرفانی  های 

اطهار ائمة  نورانی  مقدّس   )ع( وجود  ذوات  این  جایگاه  عارفان    و  که  دارد  وجود  هستی  دار  در 

مذهب، در طول تاریخ، همواره به این بعُد وجودی ائمة اطهار نیز توجّه داشته و این ابعاد عرفانی شیعه 

اند. مباحثی همچون: نخستین تجلیّ و علّت آفرینش بودن ائمه، مظهریت اسما و صفات  را شرح داده 

دیگ مباحث  و  ایشان  لدنیّ  علم  بودن،  فارسی الهی  دیوان  در  که  آنجاست  جالب  دست.  این  از  ر 

هایی دربارة ائمة اطهار مطرح شده که دقیقاً با نظریّات عارفان شیعة امامیّه  عمادالدّین نسیمی نیز دیدگاه 

دیدگاه  بیان  ضمن  ادامه،  در  دارد.  مطابقت  اطهار  ائمة  این دربارة  دربارة  نسیمی  عمادالدّین  های 

به مقایسة آن  امامیّه پرداخته میموضوعات،  با آرای عارفان شیعه  این آرا،  ها  تا میزان شباهت  شود 

 خوبی مشخص گردد.به 
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. نخستین تجلّیات/ علّت آفرینش1.2  

دانند، معتقدند که اساساً بر اینکه ائمة اطهار را نخستین تجلّیات حق میدر متون روایی و عرفانی، علاوه 

های کامل بوده است؛ یعنی اگر به  تجلیّ حق نیز بروز و ظهور این انسان علّت آفرینش و هدف غایی 

های کامل و به عبارت  شد. پس، انسان گر نمیخاطر وجود ایشان نبود، هیچ چیز دیگر در عالم جلوه 

ادبیات عرفانی، سخنان   و  نظری  این مورد در عرفان  نیز هستند. در  علّت هستی  اطهار،  ائمة  دیگر، 

بیان شد به آن زیادی  توجّه  با  شیعه  عرفای  که  معناست  همین  به  ناظر  نیز  فراوانی  روایات  و  و  ه  ها 

هایی در منابع روایی وجود  اند. روایتکارگیری برخی براهین، به شرح و بسط این موضوع پرداختهبه 

یعنی:   (99:  1ج  ، ق1403)مجلسی،    »أَوَّلُ مَا خلََقَ اللَّهُ نُورِی«، فرمودند:  )ص(دارد که در آن حضرت محمّد

»کنُتُْ نَبِیُّاً وَ  اوّلین چیزی که خداوند خلق فرمود نور من بود. همچنین در روایت دیگری فرمودند:  

که آدم میان آب و  یعنی: من پیامبر بودم درحالی  (402:  16، جق1403)مجلسی،    آدَمُ بَیْنَ الْمَاءِ وَ الطِّینِ«

:  1، ج1383)ملاصدرا،  «»أَوَلُّ مَا خلََقَ اللَّهُ رُوحِییا فرمودند:  گل بود؛ یعنی هنوز به وجود نیامده بود. و

216.)  
علاوه  شیعه  روایی  متون  رسولدر  به    )ص(،بر حضرت  نیز  الهی  تجلّیات  نخستین  دیگر  مصادیق 

  کنُتُ وَلیِّاً اند: » نیز به این مقام نوری خود اشاره فرموده   )ع(که حضرت علیروشنی بیان شده است. چنان

همچنین طبق روایات دیگری که در متون روایی شیعه    (.267:  1، جق1422)آملی،    «وَ آدمَُ بیَْنَ الْمَاءِ وَ الطِّین

،  )س(، نور حضرت فاطمه)ع(، نور حضرت علی)ص(وجود دارد، خداوند پس از ایجاد نور حضرت رسول

اد کرده است و این چهارده وجود  و سپس نور نهُ معصوم دیگر را ایج  )ع( و امام حسین  )ع(نور امام حسن

ها و  نورانی پیش از هر چیزی، اعم از عوالم جبروتی و ملکوتی، فرشتگان و عقول مجرده و آسمان

تعالی به پاسِ انوار ایشان  اند و حق پرداختهتعالی میاند و به عبادت و مناجات با حق زمین، وجود داشته

حادیثی که در باب وجود ائمه اطهار پیش از خلقت عالم  ا  (.1235:  1378)مجلسی،  آغاز آفرینش فرمود  

 توان در کتب حدیثی مشاهده کرد. است، بسیار زیاد است موارد مشابه آن را می

ها که همچون سایر عارفان مسلمان از آن  -عمادالدّین نسیمی نیز معتقد است که نور ائمة اطهار

نخستین تجلّیات الهی پیش از ظهور و    -(119:  1، ج تابیعربی،  )رک: ابنکند  به»نور محمّدی« تعبیر می

 بروز هر مخلوق دیگری وجود داشته اند: 

  

 [
 D

O
I:

 h
ttp

s:
//d

oi
.o

rg
/1

0.
22

03
4/

15
.2

8.
27

 ]
 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

1-
02

 ]
 

                            13 / 25

http://dx.doi.org/https://doi.org/10.22034/15.28.27
http://erfanmag.ir/article-1-1427-en.html


 تمهشوشماره بیستدهم/ چهار ژوهشنامه عرفان / دو فصلنامه/ سالپ                                                               14

 نور محمعّدیم چون بر همعه خلق سععععابقم     گرچعه بعه آخر آمعدم بهر بیعان سعععرّ حشعععر                
 (232:  1372)نسیمی،                                            

طبق نظر عارفان شیعه امامیّه، انسان کامل محمّدی، علی الظاهر، بعد از همه مخلوقات متجلیّ شده  

اما نور و حقیقت وجودی او بر همة موجودات سابق است و قبل از همه موجود بوده است   است، 

ر اشاره نسیمی در جای دیگر به مصدریت و مبدئیت نور وجودی ائمة اطها  (.61:  1375امام خمینی،    )رک:

 گوید:کرده، می
اسععععت  مععنععتععهععی  و  دایععره  ایععن   مععبععدن 

 
روبعععرو       حعععق  آیعععیعععنعععة  در   دیعععده 

  

اسععععت   انتهی  بلا  کععه  فیضعععی   مصععععدر 
 

او  نعععور  از  هعععمعععه  معععنعععوّر   گشعععععتعععه 
 (324:  1372)نسیمی،                                           

این سخنان نسیمی، این فراز از زیارت جامعة کبیره را به یاد می آورد که خداوند به واسطه و به  

»بِکمُْ فتََحَ اللَّهُ وَ  دلیلِ وجود ائمة اطهار، عالم را گشوده است و به ایشان نیز آن را ختم خواهد کرد:  

نوار شما خدا آفرینش را آغاز فرمود و به نام  یعنی: به پاس ا  (،615:  2، جق1413،  بابویهابن  )«  بِکمُْ یَختْمُِ

»بِهِمَا فتََحَ بَدْءَ الْخَلَائِقِ وَ بهِِمَا یَختْمُِ الْملُْكَ  اند که: نیز فرموده  )ع(کند و امام موسی کاظمشما ختم می

ها ختم  ام آن به پاسِ انوار ایشان آغاز آفرینش فرمود و به ن  یعنی:  (،28:  35، جق1403)مجلسی،    وَ الْمَقَادِیرَ«

طور عارفان برجستة شیعه در توضیح این موضوع  . همینملک هستی فرمود و مقادیر عالم ناسوتی کرد

الله و  »أوُّلُ نُورِ فلََقِ صبُحِ الوُجودِ و شَقِّ بَحرِ الکَوْنِ و الشُّهُودِ هُوَ  الانسانُ الکاملُ خلیفةُ  اند:  گفته 

الأقدمُ و الأکرَمُ، و بِتَوَسُّطهِِ سائرِ مَراتبِ الوُجود مِنَ الغیب و الشُّهود و  اسمهُُ الأعظمُ و مَشِیَّتهُُ و نورُهُ

 (. 49:  1375)امام خمینی،    منَازِل النُّزول و الصُّعود، بل سائرُِ الوُجوداتِ ظهُوراتُ نُورِهِ و مَظاهرُِ حَقیقتِهِ«

د را برشکافت، انسانِ کامل بود،  یعنی: اوّلین نوری که از صبحدم هستی سر زد و دریای وجود و شهو

تعالی و پیشین نور با کرامت او؛ و سایر مراتب وجود  همان خلیفة خداوند و اسم اعظمش و مشیتّ حق

بلکه دیگر وجودات،   او موجود شدند؛  به واسطة  نزول و صعود،  منازل  تمامی  و  تا شهود  از غیب 

 ند.  درواقع، ظهورهای نور انسان کامل و مظاهر حقیقت او هست

تنها وجود نورانی ائمه، نخستین تجلّیات الهی است؛  طبق اعتقادات عرفانی مکتب تشیّع امامیّه، نه 

که در روایاتی که به وجود نوری این بزرگواران پیش از  بلکه هستی، طفیل وجود ایشان است. چنان 
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ود ایشان است  خلقت هر چیز اشاره شده است، به این موضوع نیز پرداخته شده که هستی، طفیل وج

خطاب به    )ص( زد؛ چنانکه حضرت رسولتعالی دست به آفرینش نمیو اگر به خاطر ایشان نبود، حق

»یَا عَلیُِّ لَوْ لَا نَحْنُ مَا خلََقَ اللَّهُ آدَمَ وَ لَا حَوَّاءَ وَ لَا الْجنََّةَ وَ لَا النَّارَ وَ لَا السَّمَاءَ فرمودند:    )ع(مولا علی

یعنی: ای علی اگر ما نبودیم، خدا آدم و حوّا، بهشت و دوزخ،    (،262:  1ج،  1378،  بابویهابن  )  «وَ لَا الْأَرضَْ

نمی را  زمین  و  به حضرت  آسمان  خطاب  خداوند  که  است  شده  وارد  قدسی  احادیث  در  آفرید. 

عنی: اگر به خاطر وجود تو  ی  (،163:  1، ج1378،  بابویهابن)  »لَوْلَاكَ لَمَا خَلَقتُْ الْأَفْلَاكَ« فرمود:    )ص(رسول

 کردم.  نبود و تو نبودی، افلاک را خلق نمی

عمادالدّین نسیمی نیز همچون عارفان شیعه، معتقد است که علّت غایی آفرینش، وجود ائمة اطهار  

 گوید:که در اشعاری که در وصف ایشان سروده است، میبوده است؛ چنان 
هعععمعععه وجعععود  غعععایعععی   ععععلّعععت 

وجععود      جععهععان  یععافععت  او  از   مععایععه 
اوسععععت   جنبش این سعععلسعععلعه از  مهر 
مععمععکععنععات هععمععه  ابععداع   حععکععمععت 

معع ب    اصععععل  و  مععبععدن  سععععبععب   هععم 
 

هععمععه  بععود  ز  مععقصعععععود  و   مععقصعععععد 
بععود  کععه  وجععودی  بععود  او   سعععععایععة 
اوسععععت ز  معودّت  بعحعر  ایعن   جعوشععععش 
کعععایعععنعععات  هعععمعععة  وجعععود   سععععععرّ 
الععحسعععععاب  یععوم  بععودن  غععرض   هععم 

 (324-323:  1372)نسیمی،                                 
چنان  معناست؛  همین  دربردارندة  نیز  کساء  شریف  آل حدیث  تن  پنج  شأن  در  خداوند  عبا که 

 »انُِّى ما خَلَقْتُ سَماءً مبَْنِیَّةً وَ لا اَرْضاً مَدْحِیَّةً وَ لا قَمَراً مُنیراً وَ لا شَمْساً مُضِیَّئَةً وَ لا فلََکاًفرماید:  می

)مفاتیح    حْراً یَجْرى وَ لا فُلْکاً یسَْرى اِلُّا فى مَحَبَّةِ هؤلاءِ الْخَمسْةَِ الَّذینَ همُْ تَحتَْ الْکسِاءِ. ...«یَدوُرُ وَ لا بَ

راستى که من نیافریدم آسمان بنا شده و نه زمین گسترده و نه ماه تابان و نه مِهر درخشان  یعنی: به    الجنان(

کشتىِ در جریان را مگر به خاطر دوستى این پنج تن، اینان    و نه فَلکَ چرخان و نه دریاى روان و نه 

 که در زیر کسایند.

داند  شود، نسیمی ائمة اطهار را نخستین تجلّیات الهی و علتّ غایی آفرینش میکه مشاهده میچنان

یابد که  که جهان طفیل وجود ایشان است. هستی با وجود نوری ایشان آغاز شده و با ایشان پایان می

 . (51: 1375ترکه، وابن) «»نَحْنُ الْآخرُِونَ السَّابِقُونمصداق سخن معصوم است: 
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 . مظهریت اسما و صفات الهی2.2

یکی دیگر از موضوعاتی که درزمرة اعتقادات عارفان تشیّع امامیّه است، مبحث مظهریت ائمة اطهار  

گونه که ایشان معتقدند که این وجودهای گرامی و نورانی، مظهر اسما و صفات الهی و  است. بدین 

 د امام معصوماند. از دیدگاه عارفان شیعه، وجوجلوة نور سرمدی

دهد،  خوبی نشان می ای است که در پهنة نظام کیهانی گسترده است و خدا را بهمثل آیینه
ای است که از عالم عقل تا به آخرین ذرّه مادّی در قوس نزول و در قوس صعود  آیینه

ترین درُّة نادرة عقلی کشیده است و همة اسما و اوصاف الهی  ترین ذرّه تا عالی از نازل
 (. 315: 7، ج 1362)جوادی آملی، دهد نشان می را 

از قرآن و روایت  این تفکرّ مأخوذ  به البته  نیز  انحای  های معتبر شیعی است و کلام خود معصومین 

که ایشان نیز در کلماتشان، خود را صورتِ  دهد؛ چنانمختلف به این مطلب عالیة عرفانی توجّه می

خوانند. و این بدیهی  خدا، چشم خدا و اسمای حُسنای خداوند میالله(، دست خدا، زبان  خداوند )وجه 

نمی ایشان  منظور  که  میاست  بلکه  باشد؛  خداوند  برای  ظاهری  جوارح  تصوّر  این  تواند  خواهند 

-فرموده   )ع(که حضرت مولا علیموضوع را بیان کنند که ما مظهر اسما و صفات خداوند هستیم؛ چنان

همچنین امام    (.145:  1ج،  ق1407)کلینی،    وَ أَنَا یدَُ اللَّهِ وَ أنََا جنَبُْ اللَّهِ وَ أَنَا بَابُ اللَّهِ«  »أَنَا عَیْنُ اللَّهِاند:  

»نَحْنُ حُجَّةُ اللَّهِ وَ نَحْنُ باَبُ اللَّهِ وَ نَحْنُ لسَِانُ اللَّهِ وَ نَحْنُ وَجهُْ اللَّهِ وَ نَحْنُ عیَْنُ  فرمایند: می )ع(صادق

در سخنان دیگری از همین مقام شریف خبر    )ع(حضرت علی  (.61:  1ق، ج1404)صفار،    «خَلْقِهِ  اللَّهِ فِی 

،    ق1403؛ مجلسی،  77:  1، جق1404صفار،  )  «»مَا لِلَّهِ آیةٌَ أَکْبرَُ منِِّیفرماید:  دهد و در شأن خویش میمی

-می  )ع(روست که امام صادقو از همین  (63  :1363ابن شاذان قمى،  )   «»أَنَا وَجهُْ اللَّهِ تَعَالَىو  (  206:  23ج

که تعبیر دیگری از همان مظهریت است، چرا که خداوند وجه    -الله راخواهد وجهرمایند هرکس میف

،  ق1404)صفار،    «»نَحْنُ وَجهُْ اللَّهِ فیِ الْأَرضْببیند به خاندان عصمت و طهارت بنگرد:    -ظاهری ندارد

به همین دلیل است که از دیدگاه    (.150:  ق1398،  بابویهابن)  اللَّهِ الَّذیِ لَا یهَْلِكُ«»نَحْنُ وَجهُْ  و یا   (65:  1ج

ائمة اطهار نزدیک شوی، بیشتر به حقیقتِ   عارفان و محقّقان تشیّع، هرچه بیشتر به حقیقتِ وجودیِ 

نزدیک شده  اعظم  حق  به اسم  نینی،  نه  عینی جُستی  تقرّب  به آن حضرت،  »به قدری که  حق  ای: 

 (. 103: 1383زاده آملی، )حسن نزدیک شدی« 
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عمادالدّین نسیمی نیز همچون عارفان و شاعران شیعة امامیّه، ابیاتی درخصوص مقام مظهریت ائمة  

، ایشان را موصوف به صفات خداوند  )ع(اطهار سروده است؛ در یک رباعی که در مدح حضرت علی

 صفات الهی است: داند که تعبیر دیگری از مظهریت اسما و می
 در ععالم معرفعت، شعععهنشعععاه علی اسعععت   موصععوف صععفاتِ قل هو الله علی اسععت   

 (355:  1372)نسیمی،                                          
 سراید: این گونه می  )ع(نسیمی در جای دیگر از زبان انسان کامل علوی 

مععایععیععم       لایععزالععی  عععلععم  مععظععهععر   هععم 
شععععد     ظععاهععر  او  کععز  ذات  آیععنععة    هععم 

ذوالععجععلالععی مععایععیععم  سععععرّ  مععظععهععر   هععم 
مععایعع   جععمععالععی  و   میعع اوصععععاف جععلالععی 

 (365:  1372)نسیمی،                                           
ارند، مظهر و آیینة  ها ائمه اطههای کامل که مظاهر عینی و اتمّ آناز دیدگاه عارفان تشیّع نیز انسان 

نمای اسمای جمالی و جلالی الهی و به عبارت دیگر، مظهر اسم شریف »الله« اند که همانا مستجمع  تمام

»و اعْلمَْ أنَّ الأسماءَ و الصُّفاتِ الإِلهیُّةَ کلَُّها کامِلةٌ بَلْ نَفسُْ الکَمالِ،   جمیع اسما و صفات الهی است:

یُجبَْرَ؛ وَ کُلُّ کَمالِ ظهُورِ کَمالِ الأسماءِ الإلِهیُّةِ و تَجَلُّیاتهِا. و اکملُ الأسماءِ لَعدََمِ النَّقْصِ هُناكَ حتَُّى  

هُوَ الإسمُ الجامعُِ لِکُلِّ الکَمالاتِ؛ وَ مَظهرهُُ الانسانُ الکاملُ المسُتجمعُِ لِجَمیعِ الصُّفاتِ و الأسماءِ الإِلهیُّةِ 

)امام    لأسماءِ الإلِهیُّةِ اسمُْ اللَّهِ اَکْمَلُ و فی مظاهرِِ الإنسانِ الکامِلِ اَکْمَلُ«و المَظهَْرِ لِجَمیعِ تَجلُّیاتِهِ. فَفی ا

یعنی: بدان که هر یک از اسما و صفات، کامل، بلکه نفس کمال است؛ زیرا اساساً    (.66: ق1416خمینی، 

ات آن است  در عالم اسما نقصی نیست تا برطرف شود و هر کمالی ظهور کمال اسمای الهی و تجلّی

ها، اسم جامع همة کمالات است و مظهر آن، انسان کامل است که جامع همه صفات  ترین اسم و کامل

ترین و اسمای الهی بوده و مظهر همة تجلیّات جامع است. بنابراین، در میان اسمای الهی، اسم الله کامل

 ترین مظهر است. هاست و در میان مظاهر، انسان کامل، کاملآن

سروده است به مقام    )ع(های خود که در وصف امام حسیندّین نسیمی در یکی از مثنویعمادال

 کند: گونه اشاره میمظهریت وجود مبارک امام حسین این
او           روی  خعععععدا  روی   آیعععععنعععععة 

او  سععععراپععای  اسععععت  مععجععد   مصععععحععف 
راسععععت     فعیّععاض  کععه  فعیعا  هعر   مصععععدر 

     

او   معععوی  سعععععلسعععععلعععة  خعععدا   خعععط 
دل   هعععم  خعععدا  او... ععععرش   دانعععای 

ذات خععداسععععت  مععظععهععر   مععظععهععر حععق، 
 (323:  1372)نسیمی،                                            
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می همان مشاهده  که  حسینگونه  امام  نسیمی  حق   )ع(شود،  مظهر  به را  و  تمثیلی، تعالی  عبارت 

کند که اسما و صفات حق تعالی در آن متجلیّ شده است و این دقیقاً مشابه تفکرّ  ای معرفی میآیینه 

عارفان مکتب تشیّع است که معتقدند: »در میان موجودات، برخی انسانها که از نظر مقام دارای احترام  

ای هستند که تنها و تنها خدا را نشان  رو، آنها به منزلة آینه از  ایناند و خاصی هستند، متولیّ این عالم

اند، مظهر علم، قدرت، حلم، کَرَم و... چهارده  دهند به نحوی که مظهر اسماء و صفات الهی گشته می

معصوم، فانی در نور احدیتند، علاوه بر آن، منصب تولیّت نور خدا که بر تمام موجودات است به  

است؛ یعنی به واسطة ایشان به بقیة موجودات حیات و علم و فهم و یقین عطا می شود...  دست آقایان  

سلب هویتّ از    – السّلامعلیهم  – خورد که حضرات معصومیندر بسیاری از اخبار این معنا به چشم می

د«  برنها دست به کار نمی ها همان ارادة خداست و لذا تا خدا نخواهد، آن کنند، ارادة آن خویش می

مظهر کامل اسم اعظم در انبیا، حقیقت خاتمیه و در    همچنین معتقدند: »   (.2-1:  1377)نجابت شیرازی،  

به اعتبار وجودِ    )ع(اولیا، حقیقت ولویه حضرت علی مرتضی و شاه اولیا و ائمة بعد از اوست... علی

 (. 718- 717:  1370« )آشتیانی، جمعی کمالی، فناء حق و بقاء به او، مظهر اسم الله است

نسیمی در جاهای دیگری از اشعار خود نیز به مقام مظهریت ائمة اطهار به انحای مختلف اشاره  

،  355؛  313؛  311؛  302؛  301:  1372)رک: نسیمی،  گنجد  کرده است که ذکر همة شواهد در این مقال نمی

 (. 357؛  356

 . علم لدنّی ائمة اطهار3.2

علم لدنیّ    (262-261:  1، جق1407)رک: کلینی،  اند  ارای علم لدنیّاز دیدگاه عارفان شیعه، ائمة اطهار د

»علمی است که اهل قرب را به تعلیم الهی و تفهیم ربّانی معلوم و مفهوم شود، نه به دلایل عقلی و  

(. 65شواهد نقلی؛ چنانکه کلام قدیم در حق خضر)ع( گفت: وَ عَلَّمناهُ مِن لدنّا عِلماً)سوره کهف، آیه

و به همین دلیل، علم  (  76:  1367)کاشانی،واسطه«  ی ادراک معانی و کلمات ]است[ از حق، بیعلم لدنّ

لدنیّ، علمی است الهی و بی نهایت. از دیدگاه شیعیان امامیّه، ائمة اطهار دارای چنین علمی هستند  

اشارتی داشته    البته خود ائمه اطهار در ضمن سخنانشان به این موضوع   (.482:  1363)رک: قاضی طباطبایی،  

»فَاسأَْلُونِی نهایت خود، چنین فرموده است:  دربارة علم الهی و بی)ع(  اند. به عنوان نمونه، حضرت علی

لَا ءٍ فِیمَا بَینَْکمُْ وَ بَیْنَ السَّاعةَِ وَ  [ تَسْأَلُونیِ عَنْ شَیْقَبْلَ أَنْ تَفْقدُِونیِ فَوَ الَّذِی نَفْسیِ بِیَدِهِ لَا ]تسَْأَلُوننَِی

ابِهَا وَ مَحَطِّ رِحاَلهَِا عَنْ فئِةٍَ تهَْدیِ مِائةًَ وَ تُضِلُّ مِائةًَ إِلَّا أنَْبَأْتُکمُْ بنَِاعِقِهَا وَ قَائِدِهَا وَ سَائقِِهَا وَ منَُاخِ رِکَ
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پس از من بپرسید پیش   یعنی: (،93البلاغه: خطبه )نهج  وَ مَنْ یُقتَْلُ مِنْ أهَْلهَِا قتَْلًا وَ مَنْ یَمُوتُ منِْهمُْ مَوْتا«

پرسید، از چیزی که میان شما تا  از آنکه مرا نیابید. سوگند به خدایی که جانم در دست اوست، نمی

می قیامت  میروز  آگاه  را  شما  آنکه  جز  میگذرد،  پاسخ  و  آن سازم  از  و  بدان  دهم.  را  مردم  که 

آیند و آنجا که بار  اند و آنجا که فرود میرکه آنان را میکند و آنخواند و آن که رهبریشان میمی

»وَ اللَّهِ لَوْ شئِتُْ أَنْ أُخبِْرَ کُلَّ ها کشته شود و آن که نیز بمیرد خبر دهم. و یا:  گشایند و آن که از آن 

البلاغه،  )نهج  «ا فیَِّ بِرَسُولِ اللَّهرَجُلٍ منِْکمُْ بِمَخْرَجهِِ وَ مَوْلِجهِِ  وَ جَمِیعِ شَأنْهِِ لَفعَلُّت وَ لَکِنْ أَخَافُ أَنْ تَکْفُرُو

ارش و از  توانم هرکدام از شما را از آغاز و پایان ک یعنی: سوگند به خدا اگر بخواهم می  (،175  خطبه

گونه خبرها، نسبت به رسول خدا کافر  ترسم که با ایناش، آگاه سازم، اما از آن میتمام شئون زندگی

 شوید. 

اند و در دیوان خود، بارها به این موضوع  ت که ائمة اطهار دارای علم لدنیّ عمادالدّین نیز معتقد اس

 گوید:می )ع(که در وصف حضرت علیاذعان کرده است؛ چنان
اسععععت        زبععد احمعد مختعار امعام من علی 

     
 که عالم اسععت به قرآن و سععرّ کشععف غطِا  

 (302:  1372)نسیمی،                                            
معرتضعععی           ععلعی  یعععنعی   شعععهسعععوار لافعتعی 

لُونیِ« رازدار »  رّ »سععَ ف صععاحب سععِ  «      لَوْ کُشععِ
     

 آنکه شعهرسعتان علم صعدر عالم را در اسعت 
 های منبر اسععت ای ازپایهش پایهعرشعع آنکه  

 (313:  1372)نسیمی،                                           

با توجّه به سخنانی از خود حضرت علی که فرمود:   یَقیِنا« نسیمی  ازْدَدتُْ  مَا  الْغِطَاءُ    »لَوْ کشُفَِ 

معتقد است که  (،  212:  2، ج ق1412)دیلمى،  شود( )اگر حجاب و پرده کنار رود، بر یقین من افزوده نمى

که  تواند این سخن را بگوید  نهایت است؛ چراکه تنها زمانی کسی میعلی درای علم لدنیّ بی امام  

بر او پوشیده نباشد و مطمئناً    -اعم از امور لاهوتی و ناسوتی   -یک از امور و اسرار هستیحقیقتاً هیچ 

بْلَ أَنْ تَفْقدُِونیِ »سَلُونیِ قَ:  تواند این ادعا را بکند کهتنها این چنین کسی در طول تاریخ بشریت می 

خواهید از من بپرسید، پیش از آنکه مرا نیابید.  )آنچه می...«  فَلَأَنَا بِطُرقُِ السَّمَاءِ أَعْلمَُ منِِّی بِطُرقُِ الْأَرضْ

 (. 189خطبه  البلاغه:)نهجشناسم( های زمین میهای آسمان را بهتر از راه من راه 

را »واقف اسرار قضا و قدر«،   )ع(از اشعارش، حضرت علیعمادالدّین همچنین در جاهای دیگری  

»عالم به باطن قرآن«، »دانای اسرار قدیم الهی« و »دانا به علم غیب« معرفی می کند که همگی اشاره  
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دارد   لدنیّ حضرت  و  الهی  امام حسین(323:  1372)نسیمی،به علم  نسیمی همچنین دربارة  این    )ع(.  نیز 

عتقد است ایشان نیز، دانا و عالم به اسرار ازل و ابد است و این علم از طرف  عقیده را ابراز داشته و م

 خداوند به وی داده شده است:
ازل     از  ابعععد  اسععععععرار   کعععاشععععععف 

     
یععععزل   لععععم  احععععد  ذات   عععععارف 

 (324:  1372)نسیمی،                                           

را نیز همچون اجداد بزرگوارش، واقف به اسرار الهی و  )ع(نسیمی همچنین، حضرت امام رضا  

 کند:انتها معرفی میدارای علم بی
 « اسعععرار  خععازن  و  کعمععال  کُشععععِفبعحعر   «          لعَوْ 

بعیععان حعق     در  را  تعو  ععلعم  کععه  افصعععحعی         ای 
     

لافععتععا  دریععای  گععوهععر  و  عععلععوم   گععنععج 
انتهععا  نیسععععت  دانش رسعععول خععدا   چون 

 (304:  1372)نسیمی،                                            

خلاصه آنکه نسیمی معتقد است که ائمة اطهار نخستین تجلّیات الهی، علّت غایی آفرینش، مظهر  

اند؛ زیرا وقتی ایشان مظهر تمام اسمای نهایت اَتمَّ اسماء و صفات الهی و طبیعتاً دارای علم الهی و بی

و تفاسیر شیعی،  طبق  که در روایات  خداوند نیز خواهند بود. چنان اند، قاعدتاً مظهر اسم علیم  الهی 

آن »لوح محفوظ« یا »کتاب مبین« یا »پیشوایِ روشنگر« که در قرآن ذکر   )ص(سخنی از حضرت رسول

چیز در آن است، درحقیقت اشاره به مقام  چیز در آن نوشته شده است و علم همه شده است که همه 

نازل  ( 12)یس:  «إِمامٍ مُبین صَینْاهُ فیءٍ أَحْ»کُلَّ شَیْ آیه:  که وقتیچنان و شأن علمی امام معصوم است؛

پیامبرمی لوح محفوظی است که خداوند، علم    )ع(کنند که علیتأکید می  )ص(شود،  یا  همان کتاب 

 (. 95:  ق1403،  بابویهابن)چیز را در آن قرار داده است همه 

 بحث و نظر: نسیمی شیعة امامی یا عارفِ حروفی؟
بعد از ذکر شواهد متعدّد و انکارناپذیری که از گرایشات تشیّع اثناعشری عمادالدّین نسیمی عرضه  

شد، ممکن است این سؤال پیش بیاید که درنهایت باید نسیمی را یک پیرو مکتب تشیّع امامیّه دانست  

با   نیز مطالب مرتبط  قابل توجّهی  پیرو طریقت حروفیه؟ زیرا در دیوان او مقدار  طریقت حروفیه  یا 

با توجّه به تحقیقات    (.31- 3:  1372م؛ جلالی پندری،  1973)رک: آراسلی،  وجود دارد که قابل انکار نیست  

رسد که بهترین پاسخ به  های نسیمی، به نظر میانجام شده در پژوهش حاضر و بررسی سایر دیدگاه 

گونه باشد: »دین« عمادالدّین نسیمی بدون شک، »اسلام« و »مذهب« او نیز بدون تردید،  این پرسش این 
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اما باید    -ی اثبات این مدعا ذکر شددر طی این مقاله شواهد کافی برا  -»تشیّع دوازده امامی« است

مذهب، در »مکتب طریقتی« خود، پیرو »طریقت حروفیه« بوده  دانست که این عارف مسلمان شیعه

 است و این موضوع هیچ تعارضی با دین و مذهب او ندارد.  

ی  ها نیز هرکدام از نظر مذهبیابیم که آن با نگاهی به زندگی و عقاید سایر عارفان مسلمان درمی

اند، اما از نظر طریقتی، منتسب به یکی از  به یکی از مذاهب پذیرفته شده در دین اسلام گرایش داشته 

اند و در آن نحلة عرفانی و البته برپایة اعتقادات مذهبی خود، سیر و سلوک  های عرفانی بوده طریقت

رگانة اهل سنّت و  ها ممکن است یکی از مذاهب چهااند. حال این مذهب فقهی و فکری آن کرده می

ها باشد. به عنوان نمونه،  های تشیّع اعم از دوازده امامی، زیدی، اسماعیلی و غیر آن یا یکی از شاخه 

حسام الدّین چلبی، مرید و جانشین برجستة مولوی، از نظر دین »مسلمان« و از نظر مذهب »شافعی«  

ی، درزمرة معتقدان به »طریقت مولویه«  اما از نظر طریقت عرفان  (،759:  2، ج 1362)افلاکی،  بوده است  

و می قرار می ندارد  او  با طریقت عرفانی  تعارضی  او، هیچ  و مذهب  و دین  او  گیرد  بگوییم  توانیم 

مذهب و منتسب به طریقت عرفانی مولویه است. نقل شده است که روزی حسام الدّین  مسلمانِ شافعی

به مذهب شما )یعنی مذهب حنفی( تغییر    خواهم مذهب خود راچلبی به مولوی عرض کرد که می

باشی و آن را نگاه  دهم، اما مولوی در پاسخ به او گفت: »نی نی، صواب آنست که در مذهب خود  

که چنان(  759:  2، ج1362افلاکی،  داری اما در طریقة ما بروی و مردم را بر جادة عشق ما ارشاد کنی« )

مذهب« فکری  گونه مغایرتی با » طریقت عرفانی« هیچ شود، » خوبی از این سخن مولوی دریافت میبه 

 کند. و فقهی سالک ایجاد نمی 

توان گفت که او »مسلمانِ شیعة  دربارة عمادالدّین نیز وضع به همین منوال است و دربارة او می

دوازده امامی« است که در سیر و سلوک عرفانی خود منتسب به »طریقت حروفیه« بوده است. در  

نظر  های مدوران  از  تشیّع  مبانی مذهب  به  اعتقاد  عین  امامی که در  شیعیان دوازده  نیستند  تأخرّ کم 

های عرفانی همچون: نوربخشیه، خاکساریه، ذهبیه، شوشتریه  طریقت عرفانی درزمرة یکی از طریقت

ذهب  های عرفانی، تعارضی با مبانی اعتقادی مها و طریقت اند و این انتساب به نحله و ... قرار گرفته

 ها ایجاد نکرده است. آن

اینکه چه  او  نکتة آخر  تفکرّات شیعی عمادالدّین نسیمی در تکفیر و قتل  تمایلات و  بسا همین 

های اسلامی)اعم از امویان و عباسیان  دانیم در طول تاریخ حکومت که میتأثیر نبوده؛ زیرا همچنان بی
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سازی ایشان و همچنین تفکرّ مهدویت و زمینه   گری و گرایش به ائمة اطهار و تبلیغ برایو...(، شیعه 

خصوصاً در مناطق خارج از مرزهای ایران مثل آناتولی و شامات که محل    -برای ظهور مهدی موعود

بوده  نسیمی  قتل  و  آمد  و  سنگین  -رفت  به جرم  صوفیانه  و  عرفانی  تفکرّات  به  نسبت  حساب تری 

اند که در عین تبلیغ  کرده ان بسیاری زندگی میآمده است. در همان عصر نسیمی، صوفیان و عارفمی

نگرفته  قرار  نیز  تسنن  اهل  فقهای  تعرض  مورد  خود،  عرفانی  ج1388)صفا،  اند  مرام  اما    (،31-30:  3، 

بسا ممکن است این موضوع،  ازآنجاکه تفکرّات عرفانی نسیمی، رنگ و بوی عقاید شیعی دارد، چه 

رده باشد. ازآنجاکه دشمنان اصلی نسیمی که درصدد تکفیر  در تکفیر و اعدام او نقش بسزایی ایفا ک 

که  چنان شود؛ تر میاند، این ظن و گمان قویو قتل او برآمدند از فقهای مالکی، حنفی و حنبلی بوده 

کتاب   تاریخ حلبدر  فی  الذهب  ازاین   کنوز  است؛  شده  آورده  او  کنندة  محاکمه  قاضیان  رو  نام 

،  گرفت که تمایلات شیعی نسیمی در تکفیر و قتل او مؤثر بوده استتوان این گمان را نادیده  نمی

 های بیشتری است.هرچند که برای اثبات کامل این نظریه، نیاز به پژوهش 

 نتیجه:
عمادالدّین نسیمی یکی از شاعران و عارفان برجستة قرن هشتم و نهم هجری قمری است که بیشتر به  

شود، حال آنکه در دیوان فارسی او بسیاری از  ناخته میعنوان شاعری منتسب به طریقت حروفیه ش

اعتقادات کلامی و عرفانی تشیّع دوازده امامی ظهور و بروز یافته است که نشان دهندة دلبستگی و  

اعتقاد او به این مذهب اسلامی است. در این پژوهش با ذکر شواهد کافی نشان داده شد که نسیمی 

گانه و ائمة  های دوازده داند. همچنین به امام می  )ص(حضرت رسولرا جانشین بلافصل    )ع(حضرت علی

گانة مورد اعتقاد شیعیان اثناعشری، اعتقاد کامل دارد. نسیمی همچون شیعیان امامیّه برای ائمة  چهارده 

اطهار مقام عصمت قائل است و مباحثی همچون توسّل، شفاعت، تولیّ، تبری، و موضوع مهدویت را  

براین، نسیمی همچون عارفان برجستة تشیّع دوازده شیعیان امامیّه پذیرفته است. علاوه   مطابق با دیدگاه 

امامی، معتقد است که ائمة اطهار نخستین تجلّیات الهی، علتّ غایی آفرینش، مظهر اسما و صفات  

 اند. الهی و دارای علم لدنیّ 

است، پیش از اینکه نسیمی را  شود این است که شایسته  ای که از این مباحث حاصل مینتیجه       

ذهب، آن هم باگرایش تشیّع  م شاعری منتسب به طریقت حروفیه بنامیم او را شاعری مسلمان و شیعه 
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طور که در طول مقاله بحث شد، نسیمی از نظر سیر و سلوک و گرایش  اثناعشری بدانیم. البته همان 

است. علاوه  طریقت حروفیه  به  منتسب  شد  طریقتی  بحث  امامی براین،  دوازده  تشیّع  که گرایشات 

های عارفان  آورد؛ زیرا یکی از سنّتنسیمی، تعارضی با انتساب او به طریقت حروفیه به وجود نمی

تواند در مسیر سیر و سلوک  مسلمان این است که شخص با داشتن هر یک از مذاهب اسلامی، می

بدون اینکه لازم باشد از مذهب خود    های عرفان اسلامی گام بگذارد و الله، در یکی از طریقت الی

و   بنابراین، در مجموع  نماید.  را طی  نظر کند، مراحل شریعت، طریقت، حقیقت و معرفت  صرف 

توان گفت: عمادالدّین نسیمی، عارفی است متدیّن به »دین اسلام«، معتقد به »مذهب  طور خلاصه میبه 

 تشیّع دوازده امامی« و سالکی در »طریقت حروفیه«.

 نامه:ابکت
 ، باکو: نشریات دولتی آذربایجان.عمادالدیّن نسیمی (، م1973). آراسلی، حمید −

، چاپ سعوم،  عربی الحکم ابنشعرح مقدمة قیصعرى بر فصعوص(،  1370الدین. )آشعتیانی، سعیّد جلال −

 تهران: امیرکبیر. 

، تصععحیح سععیّد محسععن موسععوى تبریزى ،الأعظمتفسععیر المحیط (، ق1422ملی، سععیّد حیدر. )آ  - −

 .تهران: وزارت ارشاد اسلامى 

اکبر غفاری، ، تصعحیح علی الفقیهمن لایحضعره ، (ق1413علی )شعیخ صعدوق(. )بن بابویه، محمّد ابن −

 .چاپ دوم، قم: جامعه مدرسین حوزه علمیه

 لاجوردی، تهران: جهان.، تصحیح مهدی ()ععیون اخبار الرّضا(، 1378ععععععععععععععع . ) −

 ، به تصحیح حسین هاشمی، قم: جامعه مدرسین.التوّحید(، ق1398ععععععععععععععع . ) −

 به تصحیح علی اکبر غفاری، قم: دفتر انتشارات اسلامى.الاخبار، (، معانی ق1403)ععععععععععععععع .  −

، تصعحیح کاظم دزفولیان، تهران:  شعرح گلشعن راز(،  1375الدین على بن محمّد. )، صعائنترکهابن −

 .آفرینش

 ، چاپ دوم، قم: رضی.الفضائل، (1363جبرئیل. )بن ابوالفضل   شاذان قمى،ابن −

 قم: علامه.  ،)ع(طالبمناقب آل نبی (، ق1379علی. )شهرآشوب مازندرانى، محمّدبنابن −

 جلدى(، بیروت: دار صادر. 4) المکّیهالفتوحات  تا(،  الدیّن. )بی عربی، محیی ابن −

(، »عمادالدیّن نسعیمی و جایگاه او در شععر شعیعی ترکی«، 1395احمدزاده، علی و خلیل پروینی. ) −

 .143 -170، صص 53، شماره شیعه شناسی مجله 
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، به کوشعش تحسعین یازیجی، چاپ  العارفین  مناقب(،  1362. )افلاکی العارفی، شعمس الدین احمد −

 دوم، تهران: دنیای کتاب. 

 ،السعلام  عشعر علیهم الإثنی الأئمة  الإنصعاف فی النصّ على (،  1378بحرانی، سعید هاشعم بن سعلیمان. ) −
 ترجمه سیّدهاشم رسولی محلاتی، چاپ دوم، تهران: دفتر فرهنگ اسلامى.

، سعال  فرهنگ ایران زمینالله حسعنی، وفیان«، ترجمه عطاء(، »نوشعته های حر1365براون، ادوارد. ) −

 .206  - 244-، صص26

 ، قم: دارالکتب الإسلامیه. المحاسن(، 1371برقی، احمد بن محمّد بن خالد. ) −

گاه قرآن در نزد سععید  (، »چهره انسععان، تجلی 1390تدین نجف آبادی، مهدی و علی رمضععانی. ) −

 .105 -128، صص 24، شماره فانی و اسطوره شناختی ادبیات عرالدین نسیمی«، مجله عماد

 ، تهران: نی.زندگی و اشعار عمادالدیّن نسیمی (، 1372جلالی پندری، یدالله. ) −

 ، چاپ دوم، تهران: رجاء.تفسیر موضوعی قرآن(، 1362جوادی آملی، عبدالله. ) −

 الف لام میم.، تهران: البلاغهانسان کامل از دیدگاه نهج، (1383زاده آملی، حسن. )حسن −

، تهران: مؤسسة تنظیم و نشر آثار امام الرضویهالفوائد  التعلیقه على (،  1375الله. )]امام[ خمینی، روح −

 خمینی.

 قم: موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینى. شرح دعاء السَّحَر،(، ق1416ععععععععععععععععععععععع . ) −

عنقای لاهوت: پژوهشعی پیرامون شعخصعیت شعاعر و عارف قرن (،  1397صعادقی، محمّدحسعین. ) −
 ، سید عمادالدیّن نسیمی، زرقان: هدد.نهم

 تهران: انتشارات تهران. ققنوس در خاکستر شب )عمادالدیّن نسیمی(،(، 1368صالحی، سیدعلی. ) −

 ترابی، چاپ نهم، تهران: فردوس.تلخیص محمّد  تاریخ ادبیات ایران،(، 1388صفا، ذبیح الله. ) −

تصععحیح میرزا   بصععائر الدرجات فی فضععائل آل محمّد)ص(،(، ق1404صععفار، محمّد بن حسععن. ) −

 .النجفی الله المرعشی آیت  مکتبةمحسن کوچه باغی تبریزی، قم: 

ترجمة سععیّدمحمّدباقر موسععوی همدانی،   تفسععیرالمیزان،(،  1374طباطبایی، سععیّد محمّد حسععین. ) −

 چاپ پنجم، قم: دفتر انتشارات اسلامی جامعه مدرسین و حوزه علمیه قم.

چعاپ سعععوم، بیروت: دار   )التفسعععیر الکبیر(،  الغیعب  مفعاتیح( ،  ق1420فخر رازى، محمعّد بن عمر. ) −

 .العربی   احیاء التراث

ا تصععحیح و تحقیق مؤسععسععه تحقیقاتی امام ، بگوهر مراد(،  1388فیاض لاهیجی، ملا عبدالرزاق. ) −

 صادق، مقدمه از زین العابدین قربانی لاهیجی، چاپ دوم، تهران: سایه.
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 ، تهران: نور فاطمه.ای بر کتاب علم اماممقدمه(، 1363قاضی طباطبایی، محمّدعلی. ) −

 قرآن کریم. −

الدین همایی، تصعحیح جلال، مصعباح الهدایه و مفتاح الکفایه(،  1367کاشعانی، عزالدین محمود. ) −

 چاپ سوم، تهران: هما.

اکبر غفعارى و محمعّد آخونعدى، چعاپ ، تصعععحیح على الکعافی (،  ق1407بن یعقوب. )کلینی، محمعّد −

 .چهارم، تهران: دارالکتب الإسلامیه

، بیروت: مؤسععسععه  بحارالانوار الجامعه لدرر الاخبار الأئمه الأطهار(، ق1403مجلسععی، محمّدباقر. ) −

 .ءالوفا

)مهدی موعود(، ترجمه علی دوانی،    حارالانوار(، ترجمه جلد سیزدهم ب1378. ) عععععععععععععععععععععععععععع −

 وهشتم، تهران: اسلامیه.چاپ بیست

 مفاتیح الجنان. −

، تصحیح محمّد خواجوی، تهران: شرح اصول کافی (، 1383ملاصدرا، محمّدبن ابراهیم شیرازی. ) −

 . مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگى 

 (، تهران: بامداد.جنبش حروفیه و نهضت پسیخانیان )نقطویانتا(،  میرفطروس، علی. )بی  −

 شععهیدمحمّدحسععین  علمیه (، شععرح دعای رجبیه، شععیراز: حوزه1377نجابت شععیرازی، حسععنعلی. ) −

 .نجابت

 کوشش یدالله جلالی پنداری،، بهزندگی و اشعار عمادالدیّن نسیمی (، 1372نسیمی، عمادالدیّن. ) −

 تهران: نی.

 البلاغه.نهج −

  مکتبةاکبر غفاری، تهران: ، تصحیح علی کتابُ الغَیبه(، ق1397نعمانی، محمّدبن ابراهیم. ) −

 الصدوق. 
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