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Reinterpreting the architecture of Sheikh Safiuddin Ardabili's 

collection in relation to archetypes 
Elham Parvizi1 

 Zahralsadat Ardestani2   

Abstract: Although the collection of Sheikh Safiuddin Ardabili was 

assembled over various periods, historical accounts indicate that the 

design of the complex was inspired by the sheikh's son, Sadr al-Din 

Musa, who commissioned it from the architect. Within the prevailing 

beliefs of the Ilkhanid and Safavid historical periods, this collection can 

be interpreted as an unconscious manifestation of Sufism. Conversely, 

in Jung's analytical psychology, the archetype of the "individuation 

process" has been proposed, which pertains to spiritual inquiries such as 

the meaning of life and the purpose of existence. This archetype can be 

juxtaposed with mystical wayfaring within the Islamic tradition. The 

objective of this article is to explore whether it is feasible to comprehend 

the concept and its objectification within this collection by examining 

the archetype of individuation. The approach of sign perception is also 

employed in the historical interpretation method. This study aims to 

assess the nature and relationship between signs and archetypes in this 

context. Findings reveal that the physical structure of the collection was 

shaped by the degrees of mysticism and the four stages of the 

individuation archetype. By the end of the collection, physical signs 

indicate the emergence of the complete individuation archetype. 

Keyword: Sheikh Safiuddin Ardabili, archetype, Jung, mysticism, 

individuality process 
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 الدین اردبیلیمجموعه شیخ صفیبازخوانی معماری 

 الگوهادر ارتباط با کهن
 

 زهراالسادات اردستانی /الهام پرویزی

؛ اما در های مختلفی ساخته شدهالدین اردبیلی در دورهمجموعه شیخ صفی چکیده:

 فرزند –صدرالدین موسی یا، ازسوی ؤطرح این مجموعه در رکه  ،تاریخی آمده کتب

با توجه به اعتقادات حاکم در دوره تاریخی ایلخانی  است. معمار بنا، الهام شدهبه  -شیخ 

توان این مجموعه را تجلی ناخودآگاه تصوف دانست. ازطرفی، در و صفوی، می

است، که مرتبط با  »فرایند فردیت« مطرح شده الگویروانشناسی تحلیلی یونگ کهن

الگو را های معنوی ازجمله معنای زندگی و هدف هستی است. که این کهنپرسش

 توان با سلوک عرفانی در مکتب اسلام مقایسه نمود. می

الگوی فردیت گویی به این پرسش است که آیا با بررسی کهنهدف این مقاله پاسخ

در این مقاله به توان به درک مفهوم و نحوه عینیت یافتن آن در این مجموعه رسید؟ می

تا کیفیت و ارتباط  ها نیز استفاده شدهروش تفسیری تاریخی، از رویکرد  ادراک نشانه

 الگوهای مطرح در این زمینه بررسی گردد. ها و کهنبین نشانه

نتیجه آنکه، ساختار کالبدی این مجموعه براساس مراتب عرفان و همچنین مراحل 

های کالبدی الگوی فردیت شکل گرفته، و در پایان این مجموعه نشانهچهارگانه کهن

 الگوی کامل فردیت هستند. دهنده به ظهور رسیدن کهننشان

 الگو، یونگ، عرفان، فرایند فردیتالدین اردبیلی، کهنشیخ صفی :هاکلیدواژه

 
 نویسنده مسئول( گروه معماری دانشکده هنر و معماری دانشگاه خوارزمی ) استادیار 

 parvizi.e@khu.ac.irرایانامه:                                                                           

 رایانامه       استادیار گروه شهرسازی دانشکده هنر و معماری دانشگاه خوارزمی :ardestani@khu.ac.ir  

 10/3/1401؛ پذیرش مقاله: 29/11/1400مقاله علمی پژوهشی است. دریاقت مقاله: 
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  :مقدمه
که برای توصیف اتفاقات  است هایی شدهضمیر ناخودآگاه آدمی در تفاسیر معنایی تبدیل به استعاره

ها در تواند راهگشا باشد. ازطرفی انواع اسطورهو معانی که از دسترس خودآگاه خارج هستند می

سازند. و ها و الگوهای جمعی را میطول تاریخ، زوایای مشترک بسیاری دارند که  تجربه

به مرور زمان معانی کهن الگویی که به صورت  (Shultz) شوند. از نگاه شولتزنامیده می 1پیتاآرکی

کهن الگوهایی وجود دارد که با   (.115: 1370)شولتز،  اندتوجهی شدهاند؛ دچار بیذاتی تجسد یافته

 ،)دهقان و همکارانتوان درک مفاهیم ناخودآگاه در کالبد فیزیکی معماری را دریافت ها میبررسی آن

1390  :97 .) 

)میرباقری  الگوی فردیت در روانشناسی یونگ که در عرفان قابل مقایسه با سلوک عرفانی استکهن

در این مقاله مورد بررسی قرار گرفته است. شفیعی کدکنی معتقد است زبان تصوف چه  (6: 1389 ،فرد

به آخرین حد  8و  7در صورت تفسیر و چه در حالت نظم و نثر و همچنین در آثار هنری در قرن 

و صدها اثر  مثنوی معنوی، دیوان شمسمتونی چون  (.153: 1394 ،)شفیعی کدکنی رسدامکانات خود می

ای که شود. زبان عرفان در دوره طلایی خود در دورهعرفانی و صوفیانه دیگر در این دوره تولید می

به اشکال متنوعی متجلی  (؛1389 ،)لین شودگفته جورج لین عصر  رنسانس تمدن ایرانی محسوب میبه

گردد. حجم آثار تولیدشده در این عصر در مقایسه با ادوار تاریخی قبل و بعد از خود بسیار می

 انگیز است. تر پرسشانگیز و مهمشگفت

ها باعث قدرت گرفتن گروه صوفیان برآن وقف اموال و اراضی نیز در این دوره به خانقاهعلاوه

ها بسیار باب گشت. از آن پس در دوره بود. این امر در دوره ایلخانی بنابه اعتقادات شمنی آن شده

زآنجاکه مجموعه خانقاه و اصفوی نیز که اساس آن بر صوفیگری استوار بوده نیز ادامه داشته است. 

آرامگاه شیخ صفی نیز برپایه اعتقادات تصوف و توسط مریدان پیر شیخ صفی بنا شده، این مقاله در 

در این  ،گیرندیا و نماد سرچشمه میژالگوها که از سه منبع اسطوره، رپی یافتن الگوی مشترک کهن

تواند است؛ لذا می شده باشد.  ازآنجاکه طرح این مجموعه در خواب به معمار آن الهاممجموعه می

عنوان یکی رسد معماری این آرامگاه به این الگوها را در کالبد معماری این مجموعه دید. به نظر می

الگوهای ناخودآگاهی داشته از مراکز عرفان و تصوف ارتباطی تنگاتنگ با مفاهیم عرفانی و کهن
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جو وجستهای زیر با پاسخ به پرسشباشد. این مقاله سعی دارد تا کیفیت و چگونگی این ارتباط را 

 نماید.

 الدین اردبیلی کدام است؟ الگوهای عینیت یافته در کالبد معماری مجموعه شیخ صفیکهن .1

 اند؟الدین متجلی شدهالگویی از چه روشی در کالبد بنای شیخ صفیمفاهیم کهن .2

است. جهت شناخت  تحقیق در این مقاله از نوع کیفی، و به روش تاریخی و تفسیری انجام شده

 با روازاینای تطبیقی است. الگوهای یک فضای معماری و کالبد آن نیاز به مطالعهارتباط میان کهن

آوری اطلاعات در زمینه تاریخی و پیمایش میدانی، و تفسیر اطلاعات موجود براساس جمع

 است.  سعی در تدوین این ارتباطات در مجموعه منسجم شده ،شناسینشانه

های متعددی وجود دارد. الگوهای یونگ با آثار ادبی و عرفانی، پژوهشدر رابطه با مقایسه کهن

توان به اند که میالگوهای یونگ مقایسه کردهمقالاتی نیز آرا و گفتار عارفان مسلمان را باکهن

مقایسه  (»1389)میرباقری فرد  جویی در عرفان و روانشناسی یونگ«مقالات »مقایسه سیر کمال

الگوی سایه با توجه به ، »نقد و تحلیل کهن(1396ای )اژه الگوهای یونگ با شیوه عرفانی ابوسعید«کهن

 اشاره کرد.  (1391، )روضاتیانمفهوم نفس در عرفان« 

به  (،1393 ،)گلابچیالگویی(« تایپی)کهندر معماری نیز کتابی تخت عنوان »معماری آرکی

تایپی و الگوهای بهره گرفتن از مفاهیم آرکی ةهای این معماری و نحوشناخت و بررسی ویژگی

»مقایسه تطبیقی مفهوم عروج  پردازد. همچنین مقالهپایدار بنیادین در معماری گذشته حال و آینده می

الگوی »عروج« برای کهن (1390ان، )دهقان و همکارالگو با کالبد معماری« در مشترکات معماری کهن

 است.  دست یافتن به زبان الگوی واحد در معماری بررسی شده

رسد. های اخیر میها« به دههها با موضوع »خانقاه« و »معماری خانقاهپیشینه مقالات و پژوهش

 (1396 ،کریمی و گذشته)های ایران از سده هفتم هجری تاکنون« مقاله »عناصر نمادین در معماری خانقاه

های میدانی از بناهای خانقاهی و آرامگاهی متصوفه به دنبال این هدف است، که با گردآوری داده

گرایی دینی تعریفی از هنر خانقاهی از سده ها از دیدگاه سنتهای آننمادپردازیبندی ضمن طبقه

های میدانی گردآوری شده براساس داده ،دهد. درمجموعمیدست هفتم هجری تا دوران معاصر به

پردازی استفاده معماری مرتبط با رنگ ةهای عناصر نمادین در حوزدر این تحقیق بیشترین بازتاب

صورتی معنادار در بافت و ساختار معماری مشهود های عرفانی است که بهنمادین از عدد و اندیشه
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 است های این کاربردهای نمادین دخیل بودهاست و تاریخ تحولات تصوف در بسامد و تعیین گونه

با روش  (1393،قیومی و سلطانی ) همچنین در مقاله »معماری گم شده: خانقاه در خراسان سده پنجم«

های نخست هجری تفسیری تاریخی به مرحله نخست پیدایی خانقاه در زادگاه آن در ایران یعنی سده

 .شوددر خراسان پرداخته می

در رابطه با نقوش و نمادهای موجود در شیخ صفی الدین اردبیلی مقالات کمی نگاشته شده است. 

ر د «الدین اردبیلی با مسجد جامع یزدمطالعه تطبیقی نقوش نمادین شیعی بقعه شیخ صفی»در مقاله

که آیا نقوش تزئینی نمادین شیعی این دو بنا اشتراکاتی دارند یا خیر؛ مشخص  پرسشپاسخ به این 

تنها از گردید که نقوش تزئینی این دو بنا دارای مفاهیم نمادین مرتبط با باورهای شیعه بوده که نه

لحاظ تکنیکی و فرم ظاهری شبیه به هم هستند بلکه از دیدگاه نمادین نیز دارای بار معنایی مشابهی 

 (.85: 1396پور و محمدزاده، )کاظم باشندمی

انعکاس »الدین اردبیلی مقاله دیگری با عنوان در رابطه با مطالعات نمادها در مجموعه شیخ صفی

این ذکر  «صفویالدین اردبیلی و جایگاه آن ذکر در تصوف ذکر )الله الله( در برج مقبره شیخ صفی

ها و مراسم صوفیانه گر سنترا در بنا انعکاس رونق تصوف در دوره ایلخانی دانسته است. و تداعی

 (.9: 1397 ،برمکیو  حسینی) بوده است

 مفاهیم نظری پایه تحقیق

گیری مجموعه آرامگاه ابتدا شایسته ثیر تفکر عرفانی بر شکلأالگوها و همچنین تجهت شناسایی کهن

 است بحث با مختصری از پیشینه تاریخی دوره مورد نظر آغاز شود. 

 تجلی وجوه تصوف در ساختار معماری بناهای دوره ایلخانی و صفوی

و رواج و اشاعه آن در دوره ایلخانی، باعث شکوفایی تصوف در ایران  «شمنیسم»پایبندی مغولان به 

ها وجوه تشابهی یافتند و به مرور زمان آیین شمنی ها بین مشایخ صوفیه و شمنها شد. آنعصر آن

ها داشت گرویدند. خود را وانهاده و به تصوف ایرانی اسلامی که وجه  تشابه بنیادینی با آیین آن

العاده و کرامات صوفیان را به یاد می آورد. در این زمان ها، عملیات خارقعملیات ساحرانه شمن

 شود که مرید شیخی نبوده باشد.تقریبا گروه یا فردی یافت نمی
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شود. یکی مکتب سهروردی در قرن هشتم هجری دو طریقه مشخص در تصوف بیشتر ملاحظه می

است که در آن تصوف و زهد درهم آمیخته است و زهد و عبادت و مجاهدت و رعایت آداب و 

سنن و مداومت بر اوراد و اذکار اصل است. مکتب دیگر مکتب مولوی است که در آن خداپرستی 

 (.45: 1384 ،زاده اصل و یوسفی)گلمغانیماع و قول و ترانه اصل است سعاشقانه و وجد و  

شود و سالک با طی منازل و مراحلی به اشراق نهایی واصل عرفان با تزکیه و پاکی دل آغاز می

ای زایل هرگونه حجاب و فاصله .بیندواسطه در نزد حق میشود. وی در آخرین مرحله خود را بیمی

: 1384 ،) بلخاریبیندچیز را واحد میشود و سالک که اینک پا به مرحله استغراق و فنا گذارده همهمی

31.) 

 پایه اساسی استوار است:لیکن تصوف در معنای حقیقی خویش بر دو 

 ؛تجربه باطنی رابطه مستقیم بنده و خداوند .1

امکان اتحاد میان بنده و خداوند. در این مسیر امکان اتصال میان بنده و معبود تا حدی است .2 

از همین جاست که  .ای که از او چیزی جز او نماندگونهبه ،که انسان به مرحله اتحاد تام و تمام برسد

باشد و پله نهایی آن است که دارای مراتب و درجات مختلفی می یطریقت تصوف نردبان صعود

سفری است با چند معراج تا قله اتحاد انسان و خدا.  این سیر که بنابر گفته .رسیدن به ذات علیه است 

شود دارای مراحل و مراتبی است. برخی این مراتب را هفت عطار از معرفت آغاز و به توحید ختم می

هفت عدد مقدسی است و در اند. عدد برخی دیگر چهار و برخی از بزرگان سه یا حتی دو نیز دانسته

ها و زمین تعداد سازد. تعداد طبقات آسمانای را به ذهن متبادر میفرهنگ اسلامی معانی نمادین ویژه

های تنها بخشی از نمونههای سوره حمد،  تعداد آیه ،روزهای خلقت زمین، تعدا دورهای طواف کعبه

 ،استغنا ،معرفت ،عشق ،باشد. عطار این مراحل را طلبکاربرد عدد هفت در فرهنگ اسلامی می

 (. 84: 1390) رضازاده اردبیلی و انصاری،  شماردحیرت و فقر و فنا برمی ،توحید

 تطبیق مراحل سیر تکامل در تصوف و روانشناسی یونگ
فرایند فردیت یکی از مباحث مهم محوری در تکامل فرد در روانشناسی یونگ است، که او آن را 

این فرایند به یک  .« مطرح کردشناسیهای روانسنخدر کتاب » یلادیم 1921نخستین بار در سال 

شود. شناختی میحالت اشاره ندارد بلکه فرایندی زنده و پویاست که فرد به وسیله آن فردی روان

فردیت یعنی  ،دیگرعبارتشود. بهیعنی به یک کل یا واحدی مجزا و غیرقابل تفکیک تبدیل می
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یافتگی دربرگیرنده یکپارچگی درونی ماندگار و ناپدیر شدن تا به آنجا که فردیتتفکیک

توانیم فردیت را خودیابی معنای شخص خود شدن است. بنابراین ما میناپذیر ماست؛ همچنین بهتجربه

داند زیرا این فرایند فرایندی یافتگی را فرایندی دینی مییونگ فرایند فردیتیا خودشناسی معنا کنیم. 

ای از روانش است که کهن الگویی است. به عقیده وی تجربه دینی تجربه معنوی فرد از جنبهکهن

ای فراشناختی، ماندگار و متعالی و تجربه خدا در درون ماست بنابراین تجربه .باستانی و جمعی است

توان آن را فرایندی دینی شود میالگو برانگیخته مییافتگی نیز به وسیله یک کهناز آنجا که فردیت

تطبیق این فرایند با سلوک عرفانی تصوف  (.211- 212و 203: 1385 ،)پالمر و معنوی در نظر گرفت

اقری فرد، )رک میرب شناسی یونگ«جویی در عرفان و روانبرگرفته از تحقیق »مقایسه تطبیقی سیر کمال

 .است آورده شده زیر در شکل (1389

 
 (.8: 1389الگوی فرایند فردیت )ماخذ: میرباقری فرد انطباق مراحل سیر و سلوک عرفان با کهن

طبق روانشناسی یونگ فرایند فردیت چهار مرحله دارد: مرحله اول فراخوان: سازش من خودآگاه 

دار شدن شخصیت و رنج ناشی از آن آغاز با جریحه)هسته روانی( یا خود  با مرکز درونی خود

 .کنندها مرحله اول را با بیمار شدن یا پیر شدن آغاز میها و قصهکه در بسیاری از اسطوره ..شود.می
 (. 253: 1395)یونگ، 

الگوی پرسونا  آن بخش از شخصیت است، که فرد ترجیج مرحله دوم، دیدار با سایه: کهن

 نیافته و سرکوب شدههای تاریک سازمانبدین مفهوم که سایه بخش .دهد آن را آشکار نکندمی

 (.172-173: 1385)پالمر،  است
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الگوی دیگری در الگوی سایه کهنمرحله سوم، دیدار با آنیما و آنیموس: در مقابل کهن

)پالمر،  شود، که به خصوصیات جنسیتی متقابل روان مربوط است( یافت می3)شکل ناخودآگاه جمعی

واژه آنیما و آنیموس که به ترتیب همزاد زنانه روان مرد و همزاد مردانه روان زن اطلاق  (.173: 1385

  (.54: 1384)بیلسکر،  است شود در اصل از معادل لاتین واژه زوج مشتق شدهمی

های یونگ طی فرایند فردیت روانی فرد پس از مقابله مرحله چهارم، دیدار باخود: به موجب یافته

» موفق به دیدار با  های چهارگانه آنبا نیروهای سایه و رویارویی با آنیما/آنیموس و انکشاف لایه

  (.8: 1389)میرباقری فرد و جعفری،  شودخود و یگانگی با آن« می

گردد. این مجموعه الدین اردبیلی به قرن هشتم هجری بازمیگیری مجموعه شیخ صفینیان شکلب

 الصفاةصفوبزاز اردبیلی در است. ابن ابتدا مسکن شیخ صفی خانقاه و محل تجمع مریدان وی بودهدر 

 است، که شیخ وصیت نمود:  آورده

اگر مجال دهند و توانید کردن در گورستان غریبانم دفن کنید و این گورستانی است 
 ،)اردبیلی باشدو اگر نتوانید هر کجا که  –در جانب غربی اردبیل که مدفن غرباست 

1373 :983 .) 

و اجماع تصمیم بر آن شد که مرقد ایشان در مقامی  همشاوربا افزاید که پس از وفات شیخ وی می

است.  سرای عام و مزار مریدان بودهخاص باشد که جنب خلوت خانه شیخ، باغچه، حوضخانه، خلوت

 :آن گفته بود ةبود که دربار پیش از وفات شیخ در این مقام برای وی وجدی حاصل شده

ای رسید« همچنین سیدالسالکین ابراهیم کرد، در مکاشفه» از فیضی که نازل شد بدین مقام نصیبی 

ن در لوای درخت بیدی که در این مقام قرار داشت منتظر نشسته اهزار از روحانیدین بود که چن دیده

ها پیش از آنکه شیخ در این مکان دفن شود گویی که سال .بودند تا به دیدار شیخ مشرف شوند

  (.87: 1390 ،انصاری و )رضازاده 2اندروحانیان ملازم و مجاور این مقام بوده

گنبد »الله الله« که بنای  .ن قرن احداث گردیدیالدین اردبیلی در طی چندمجموعه شیخ صفی

ی هاشد و بخش رود به دستور صدرالدین موسی روی قبر شیخ صفی ساختهشمار میاصلی مجموعه به

در طی سالیان بعد ساخته شدند. صدرالدین موسی نظم و نسق بقعه را از نظر خدام و ملازمان و  دیگر

: 1343 بدال زاهدی،ا)را مقرر نمود  ی دیگرهاها تعیین کرد و نیز ترتیب خلوتخانه و اتاقها و مشعلشمع
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معمار این بقعه بنابر گفته اولئاریوس شخصی از شهر مدینه بود، که طرح و نقشه صدرالدین موسی  (.39

  (.499: 1379 ،)اولئاریوس را به اجزا درآورد

اند؛ گفته های مختلف تکمیل گردیدهبا وجود اینکه بناهای مختلف این مجموعه در طی دوره

ها ملهم از طرحی بود که به صورت معجزه بر معمار رخ نموده بود. آدام شود که طرح آنمی

 کند:اولئاریوس عنوان می

نقش و طرح ساختمان را خود شیخ صدرالدین به شکل معجزه داده است، او به استاد 
یای خود تصویر عمارتی را ژفرمان داد که چشم خود را ببندد و استاد چنین کرد و در ر

 (.144: 1353)صفری،  نمایدبایست از روی آن ساختمان است که بعد از آن می الهام یافته

  الگوها در فضای عرفانی مجموعه شیخ صفیبیین مفاهیم معنایی کهنت

 الگوی»تولد، مرگ، بازتولد«کهن .1
توان به مرگ و جاودانگی تعبیر کرد. گاهی نیز زندگی ابدی در بازگشت یا از مرگ و نوزایی می

مرگ و نوزایی را درهم تنیده دانست؛ یعنی مرگ، خود راهی به توان کند، حتی میرجعت جلوه می

 .زندگی و جاویدان بودن است

هوشیار یا ناهوشیار انسان طالب آن است که دست کم در این زندگی خوشبخت باشد 
خصوص اش بگذرد. این نکته بهسان از تنگنای وجود فانیو جاودانه زنده بماند و بدین

 (.234: 1393 ،)مورنو مشرب، نظیر نیچه بسیار صادق استهای روحانیدر مورد انسان

گونه تر است. همانالگوها، میل به جاودانگی به آگاهی نزدیکتوان بیان کرد، از میان کهنمی

شود؛ و میل به جاودانگی احساس و این دو در تعامل با هم و پس از هم در آثار که مرگ دیده می

تلاشی است که بشر در رسیدن گویای  ،کنند. ظهور این مفاهیم با هم در آثار متعددهنری جلوه می

ه بآمیز مرگ و تولد دوباره را ای پنهان و اسرارخواهد گوشهیعنی با این تلاش می ؛به فردیت دارد

 سطح آگاهی بازگرداند و یا وحشت خود را از مرگ در امید به نوزایی کاهش دهد. 

الگوها است؛ که نتیجه تشبیه و انطباق چرخش ترین کهنموتیف مرگ و نوزایی یکی از متداول

زایش جوانی یا  دهندهگاه و هنگام بهار نشانترتیب صبحباشد. بدینطبیعت با گردش حیات می

 ةتایپ یونگ درباربا نظر آرکی نوزایی، و غروب و زمستان نشانه پیری یا مرگ است. این نظر کاملاً

ازطرفی میل به شروع  (.37-38: 1369 ،)سخنور مرگ و نوزایی و بازگشت به رحم مادر شباهت دارد
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ی مشترکی هاترین معنازندگی دوباره و آغاز مجدد همواره مورد توجه انسان بوده، و از با اهمیت

است. از منابع مهم برای این امر قرآن است.  وجود آمدههها باست که در ضمیر ناخودآگاه همه انسان

بمیرید قبل از  «؛مُوتُوا قَبلَ اَن تمُوتُوا»فرمایند: احادیث مشهوری را هم از پیامبر روایت شده که می

های عرفانی ادب فارسی نیز داستان ققنوس عطار نیشابوری نمونه مناسبی از آنکه بمیرید. در متن

وسی است که سال عمر او قریب هزار سال است و وقت مرگ خود نپذیرش مرگ ارادی توسط قق

خود ده حزمه بیش«. در داند. ققنوس »چو ببرد وقت مردن دل خویش« از این رو»هیزم آرد گرد می

ها را »چو خاکستر کند« و در »آتش« آن هیزم سیر و سلوکی عرفانی پس از »زاری و حیرانی« دیگران

»پس از مردن  کند« سرانجام ققنوسربچه سر ب»ققنوس پی آن تولدی دوباره از میان خاکستر آنش

است. یعنی دور  از کشتن نفس به مرگ ارادی  تعبیر شده بزاید تا بزاید«. در متون عرفانی عمدتاً

حقیقت یعنی خویشتن اصلی خود. موضوعی که در آثار عرفا یاد انداختن حجاب نفسانی و یافتن 

 است:  شده

 کزین زندگانی چو مردی بمانی  بمیر ای حکیم از چنین زندگانی
 (675: 1371 ،)سنایی                    

چهار صورت است؛ ولی در کتاب خود به نام  الگوهایی نام بردهخود از کهن هایبایونگ در کت
الگوها است و آن ترین کهنکند که از جنجالیالگویی یاد میتری از کهنبه صورت کامل مثالی

الدین این در مجموعه آرامگاهی شیخ صفی (.67: 1368)یونگ،  کهن الگوی مولود دوباره است

 مراتبی حرکت از مراتب دنیوی به آخرت و رسیدن به تکامل به عینیت رسیدهالگو به شیوه سلسلهکهن

علاوه سلسله مراتب دسترسی، به عنوان نمادی از مسیر معنوی و است. ترکیب کالبدی معماری به

های اجتماعی است. مسیری که از ورودی و ساحت و با جنبش کار گرفته شدهدستیابی به غایت به

گیرد و پس از گذشتن از خود میانفرادی به شروع و به مرور از این  وضعیت خارج شده و جنبه

ها، آمادگی ضروری جهت واردن شدن به آرامگاه خانهنشینی فردی و سماعهای چلهفضاهای حجره

توان به فردیت اشاره کرد الگو در خود شامل موارد بسیاری است که میگردد. این کهنفراهم می

 است. که در انطباق با ساختار فیزیکی معماری متجلی شده 
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هن الگوی »مسیر فردیت«ک .2

تر است. الگوها جامعشود؛ که از همه کهنالگوی »خود« تعریف مینظریه فردیت یونگ با کهن

نگر سبب وحدت های روانی انسان است که به عنوان غایتی کلالگو شامل بسیاری از کنشاین کهن

های پریان به اشکال اساطیر و افسانه ،یاهاؤرالگو در شود. این کهنابعاد گوناگون وجود انسان می

 شود. گوناگون ظاهر می

یاها به درجات ؤیاهاشان کشف کرد، که تمام رؤیونگ با مطالعه عده زیادی از مردم و بررسی ر

هایی از یک شبکه بزرگ از عواملی ها قسمتیابین ولی همه آنؤمختلف مربوط هستند. به زندگی ر

 .روانی هستند که بر ترتیب یا الگوی معین استوارند. این الگو را یونگ فرایند فردیت نام نهاد

کند که در آن روندها و تمایلات یابین انسان الگوی پیچ در پیچی ایجاد میؤگونه زندگی ربدین

گردند. اگر کسی این طرح پیچ شوند و آنگاه دوباره بازمیگردند. سپس ناپدید میفردی ظاهر می

کننده در این کننده یا رهبریتواند نوعی گرایش همسازمدت زمانی ملاحظه کند میدر پیچ را در 

تدریج به و آفریندند و غیر محسوس رشد روانی یا همان جریان فردیت را میطرح ببیند که  فرایند کُ

: 1395 ،)یونگ شودثر و برای دیگران مشهور میؤرفته متر ظاهر و رفتهتر و بالغیک شخصیت وسیع

248-247.)  

 مرحله اول: فراخوان  .الف

سازد که او چگونه باید در فرایند و تمدن، بشر را به یک مصالحه میان خود و جامعه رهنمون می

کنند. ر مردم در پشت آن زندگی میبیشتآورد که وجود میجامعه ظاهر شود و این امر نقابی را به

است که بازیگران  هایی اطلاق شدهاین نام اولین مرتبه به ماسک .نامدیونگ این نقاب را »پرسونا« می

فرایند فردیت  (.50: 1374 ،)فوردهام کنند معنا ببخشندزدند تا به نقشی که ایفا میعهد باستان به چهره می

شود. برخورد با دار شدن شخصیت آغاز مییا سازش من خودآگاه با مرکز درونی »خود« با جریحه

در  (.253: 1395)یونگ، شود دوست درونی مانند یک شکارچی من را به دام بیندازدخویشتن باعث می

این (. 157: 1391پور، یل)محمدی و اسماعی شوداین مرحله شخص با نقابی که بر صورت دارد روبرو می

 معنای بیداری و آگاهی به خود استمرحله با منازل اول و دوم سیر عرفانی هماهنگ است. یقظه به

سوی خدا منزل دوم عرفان طلب است. در اصطلاح یقظه برخاستن به (.220: 1386 ،)دهباشی و میرباقری فرد
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و بیداری از خواب غفلت است و انتباه رهایی از گرداب فترت و نخستین نوری است که بر دل بنده 

 (.25: 1361، عبدالله انصاریخواجه ) می تابد

ای است اولین مرحله. (2)شکل  بخش اول حاوی میدان یا حیاط اول است مجموعه شیخ صفی، در

پرسونا و نقاب بر چهره  و در این مرحله وی با دیگر مردمان همراه است .نهدکه طالب در آن گام می

ها از یکدیگر سخت است. با دارد. در این وادی هنوز نیک و بد به هم آمیخته است و تشخیص آن

یابد. شود تنبه میدیدن دنیای مادی از یک سو و دیدن سردر ورودی نوری که در دل او ایجاد می

که در میدان نخست با مردمان دیگر همراه است  از ورودی و دروازه وارد مرحله طلب درحالی

هیچ  دارد. اصولاًیابد و در طی حرکت از حیاطی کشیده نقاب از چهره برمیشود. خود را میمی

ها( )نقاب گیرد. به همین دلیل است که طالب باید دل از همه هواهاکشفی بدون خواستن انجام نمی

پاک گرداند و بخواهد که حرکت کند. سرگردانی و پدید آمدن مشکلات در این راه ویژگی وادی 

طلب است. این وادی در دنیای ما بین ذهنیات و عینیات شکل گرفته است. تناسبات کشیده حیاط 

کند و در انتها با دیده شدن گنبد طلب سالک را بیشتر کرده و تشویق به حرکت می ،دوم و عرصه

 شود.نقاب و پرسونا از خود جدا کرده و اشتیاق او فزون می

 مرتبه دوم: سایه

سرکوب شده  شخصیت و خاطراتتایپ سایه درواقع بخش پنهان شخصیت است و حاوی آرکی

این  (.10: 1389 ،)میرباقری فردالگو در ناخودآگاه است جایگاه این کهن (.172: 1385،  )پالمرباشد می

 توان منطبق با منازل دوم و سوم باشدبندی عرفان میمرحله بعد از مرحله انتباه است و در تقسیم 

سالک پس از عبور از دروازه و  (2)شکل، الدین(.در مجموعه شیخ صفی12  (.12: 1389)میرباقری فرد، )

شود. در این مرحله ورود به صفه سکوت و دوری از هیاهوی دنیای بیرون با دنیای درون روبرو می

خانه ابد. درهای چلهیآمادگی برای روبرو شدن با بخش سایه ناخودآگاه و شخصیت خویش را می

حضور شدند و این امر حکایت از اهمیت درنگ و خانه جدید به فضای قربانگاه، باز میقدیم و چله

خانه نویسد که» این محل را چلهاز اردبیل دیدن کرده می 1679در این فضا دارد. ماندلسو که در سال 

گرفت و فقط روزی با یک بادام و کمی نامیدند زیرا شیخ صفی سالی چهل روز در آنجا روزه میمی

سوی قربانگاه فضایی کوچک است که در آن توجه انسان به (.208: 1353)صفری،  کرد«آب افطار می

شود و گویی حقیقت معرفت در اینجا سعی در تجلی داشته است؛ از پس یک در آسمان جلب می
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توان از آن به عنوان ساحت حضور کوچک مقداری از فضای ساحت یا حیاط داخلی که دیگر می

قبل با  ةخواند. لیکن عبور از این مرحله عکس مرحلشود و انسان را به خود فرامینام برد دیده می

مل در معنی واژه قربانگاه نیز نکاتی أمل همراه است. تأسرعت و شتاب همراه نیست بلکه با درنگ و ت

توان در داستان قربانی شدن حضرت اسماعیل توسط سازد. قربانی کردن را میرا بر ما آشکار می

یابی نمود. در اینجا حضرت ابراهیم پس از آگاهی یافتن نسبت به حقیقت خوابی حضرت ابراهیم ریشه

مقام معرفت  که دیده بود دست از فرزند خویش شست و او را به قربانگاه آورد و این همان ویژگی

در این  .داردهای خویش برمیاست که انسان با آگاهی کامل نسبت به حضرت حق دست از خواسته

شود و سعی در قربانی کردن شده روبرو میمکان آدمی با سایه خود و کنه ناخودآگاه که آشکار نمی

 آن برای ورود به ساحت دارد.

 مرتبه سوم: آنیما و آنیموس

الگویی جنسیتی در ناخودآگاه جمعی وجود در مقابل سایه که ریشه در ناخودآگاه فرد دارد، کهن

 .(60: 1391 ،)بیلسکر این واژگان در اصل از معادل لاتین واژه روح مشتق شده اند (.173: 1385 ،)پالمردارد 

شخصیتی نیز هست که  ءترین چهره به خودآگاهی است و اولین جزایه نزدیک: »سگویدیونگ می

آنیما در روند دستیابی به کمال  (.167: 1368 )یونگ،« در تحلیل ضمیر ناخودآگاه خود را ظاهر می کند

ادغام آنیما و آنیموس قدم بعدی (. 278: 1395 ،)یونگ ای داردو کشف درونی فرد نقش بسیار برجسته

این مرتبه تشابهات زیادی با  منزل پنجم عرفان دارد. منزل  (.243: 1398 ،)رابرتسون سوی تمامیت استبه

 (.17-20: 1389)میرباقری فرد، سوی فردیت است پنجم در عرفان عشق است که عامل اصلی حرکت به

نث به ناخودآگاهی نزدیک است. آنیما تمثیل ؤذهن مذکر با ویژگی تعلق به خودآگاهی و م

آنیموس را دارای  (.159: 1395)یونگ،  ی جمعی شب و قلمرو مادران استهنمای ناخودآگاآدم

اند. تاریکی جنبه بزرگ مادر، به عنوان خصوصیت روشنایی و آنیما را تاریک و رازآلود دانسته

گیرد و عشق و مرگ است. رویش و آفرینش در تاریکی صورت می ،آفریننده و نابودکننده تولد

 1380)کوپر، گردد. شب مادر خدایان جنبه فراگیر و مادینگی استهمه چیز در نابودی به تاریکی بازمی

 .(41: 1395)یونگ،  نماد روشنایی بیانگر خودآگاهی و طبیعت نرینه است .(232:

الدین اردبیلی ساحت روشن و نزدیک به ناخودآگاه و نماد آنیموس و در مجموعه شیخ صفی

مردانگی است و دالان تاریک و نزدیک به ناخودآگاه و نماد زن و عشق است که سالک پس از 

 [
 D

O
I:

 h
ttp

s:
//d

oi
.o

rg
/1

0.
22

03
4/

15
.3

0.
25

 ]
 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

2-
01

 ]
 

                            13 / 21

http://dx.doi.org/https://doi.org/10.22034/15.30.25
http://erfanmag.ir/article-1-1416-en.html


 ماسیشماره  /همپانزددو فصلنامه/ سال  /ژوهشنامه عرفان پ                                                                                 38 

ها و کاریساحت یا حیاط داخلی با کاشیشود. ها وارد وادی دارالحفاظ میدرک هر دو این وادی

ویژه آن زمان که پس از عبور از کند. بهتناسبات خاص خویش به مخاطب حس رسیدن را عطا می

کند. در اینجا بازی نماید و رضایتی از شرایط حال را حاصل میقربانگاه ما را با گنبد الله الله آشنا می

ایم ها و حضور آب و آسمان و کاشی در کنار یکدیگر دیگر جایی برای دنیایی که از آن آمدهرنگ

سازد. امروزه ایم را در ما ماندگار مینیازی از هر چه تا حال تجربه کردهگذارد و حس بیباقی نمی

جای مانده از لیکن در اسناد به ،شودواسطه دیده میدیوار این حیاط کامل نیست و گنبد الله الله بی

فضایی که  است. آوردهوجود میشود که این دیوار کامل بوده و فضایی آرام را بهگذشته دیده می

رسید. حوض گرفت به گوش مین خواندن قاریان که در دارالحفاظ صورت میآدر آن تنها صدای قر

ای نمادین با تعداد ائمه شیعه داشته و سایر سنگی دوازده ترک در میان این حیاط که خود رابطه

 فضای سکوت نامید. اتوان به تمام معنآورد که آن را میخصایص ذکر شده فضایی را پدید می

ل فقهی و آموزشی پرداخته ئدر قسمت جنوبی حیاط، دارالحدیث قرار داشت که در آن به مسا

های خانقاهی از آن نظر ضرورت داشت که مبانی مسلک شده است. تحصیل علوم در کانونمی

ن و شناخت احادیث و کلمات مشایخ استوار بود و دریافت معانی عرفانی بدون آقر رتصوف بر تفسی

در سوی دیگر این  (.374: 1383)کیانی  شود و هر عارفی نخست باید عالم باشدعلوم دینی حاصل نمی

سرا قرار داشت که مکان سماع دراویش بوده و دارای سنگ حیاط و در مقابل دارالحدیث جنت

سرا دو بال فقهی و عرفانی اهل طریقت را برای رسیدن به میدان است. درواقع دارالحدیث و جنت

گردید. دادند و در این مقام بود که علوم و احوال بر طالب طریق عرضه میمی حقیقت تشکیل

گر این نکته است که اینجا ساحت حضور است و نامگذاری این حیاط با عنوان ساحت خود حکایت

رو مقابله با امیال سازد. ازایننیاز میشود و او را از غیر بیوجوه مختلف حقیقت بر سالک عرضه می

 باشد.گوناگون درون در این بخش از کالبد بنا از اصول کاربردی و کالبدی بنا می

ه از چنین کاینشود. با در بنای شیخ صفی دالان فضایی تاریک است که درویش در آن گم می

راست به مرحله بعد  سمتفضایی انتظار حرکت در امتداد آن را داریم اما به ناگاه در انتهای مسیر از 

گیرد. این فضا با ابعادی کوچک و تناسباتی کشیده حواس انسان را به عالم بالا حرکت صورت می

چرخد و سوی قبله مینماید. در این فضا انسان بهمی بخواند و امکان توجه به غیر را از انسان سلمی
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این حاصل مقام توحید است. این فضا از جهات تاریکی و نمادینگی عشق به آنیما در ناخودآگاه 

 ماند.می

 مرتبه چهارم: دیدن خود و یکی شدن با خویشتن

رسد و با خود یکی از برخورد با نیروهای سایه و آنیما و آنیموس به برخورد با خود می پسانسان 

الگوی خود به صورت ماندالا و یا تصاویری چهارگانه نشان داده های کهنشود. اولین نشانهمی

دیدن خود و یکی شدن با آن هدفی است که در عرفان اهمیت زیادی  (.114: 1380 )شایگان،شود می

)میرباقری فرد  الله در زیرمجموعه مرحله چهارم استدارد. در مراتب عرفانی دو مرتبه حیرت و فنا فی

1389 :24.) 

همه نقش و الدین اردبیلی: دارالحفاظ و بازی نور و سایه در سقف که آندر مجموعه شیخ صفی

گرداند و او ینات را با خود به همراه دارد، پس از عبور از دالان انسان را در جای خویش ثابت میئتز

گر دارد. با قرار گرفتن فرشی با نقش و نگار زیبا که تجلیهمه جلوه مسحور خویش میرا متحیر از این

شود و آدمی را در باشد زمین و آسمان به یکدیگر دوخته مینقوش موجود در سقف این فضا می

 .کنددارد و صورت قرآن این احساس را دو چندان میحالت تعلیق میان زمین و آسمان نگاه می

مقصد نیست  های موجود در آن خودرغم شگفتیزیرا به ؛دارالحفاظ تجلی حقیقی وادی حیرت است

 و هنوز یک گام تا رسیدن به مقصد باقی است. 

فنا عبارت است از نهایت  .شودبه مقصد رسیده و در او فنا می ،کسی که از مرحله حیرت بگذرد

واسطه استیلای ظهور هستی حق بر باطن هوش و شعور از الله و آن جایگاهی است که بهسیر الی

 (.103: 1377کوب، )زرین دهدسالک بریده و وی را در عرصه حضور قرار می

زاویه حاجی سام با دو پله  .الله دانستتوان زاویه حاجی سام و گنبد اللهوادی فهم عرفان را می

تر به شیگیرد و از طریق یک پنجره مشبک فولادین که پمرمرین از سطح دارلحفاظ بالاتر قرار می

باشد و با یک در سطح با مقبره شیخ میاین  فضا هم .گرددروکش طلا مزین بوده از آن فضا جدا می

الله و دارالحفاظ عمل نموده و زاویه حاجی سام به عنوان مفصل بین گنبد الله .گردداز آن جدا می

است که از نظر اهل طریقت نشان عروج  دربردارنده طاقی است که با نقش پر طاووس تزیین یافته

 است.
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ضلعی بنا الله که بر فراز آرامگاه برجی شیخ صفی قرار گرفته، از داخل به صورت هشتگنبد الله

که  (241:  1383)پیرنیا،  و قسمت خارجی مقبره به صورت برج مدوری است( 166:  1383 ،)کیانی شده

این برج که پوشش گنبد آن  .(166: 1383)کیانی، الله بر بالای آن جای گرفته استگنبد معروف به الله

بر روی .(152 -155: 1355 ترابی طباطبایی،) متر است 22و محیط آن  (241: 1383)پیرنیا،  از نوع گسسته نار

و  (97: 1372)شهبازی شیران، متر قرار گرفته  5/1هشت پهلو به بلندی  3های ازارهای از سنگشالوده

عدد  (152-155: 1355)ترابی طباطبایی،  متر است 5/17ارتفاع تمامی آن )ازاره، برج و گنبد( در حدود 

رود. برای عبور از مربع به عنوان رمز زمین و شمار میهشت از اعداد مقدس در معماری اسلامی به

رسیدن به گنبد که رمز آسمان است، به هشت وجهی نیاز داریم که درواقع هشت رمز از عالم برون 

  .(184: 1395زاده و همکاران، )وثوق به عامل درون است؛ گذر از عالم محسوس به عالم معقول

گنبد هم در رنگ و هم شکل فضا  .باشدمجموعه میترین بخش معماری این الله اصلیگنبد الله

وار در قسمت انتهایی آید. شکل کروی و دایرهشمار میترین نمادهای عرفانی جهان اسلام بهاز مهم

کند و همچنین شکل خاص گنبد ترین اشکال است و کمال را تداعی میآن یکی از زیباترین و کامل

باشد و این فتن تمامی خلقت میربر گ دهنده درکند خود نشانکه گنبد مینا یا آسمان را تداعی می

  (.512: 1384 ،)بلخاری نکته با این معنا که دایره تمامیت و کمال است انطباق دارد

الله نماد حقیقت آسمان و معنی و مفهوم کلمه مقدس است. زیبایی  نوشتاراستفاده از عامل رنگ و 

تواند به این سبک نهایی یاری دهد داخلی و خارجی و لوستر زیبایی که از انتهای آن آویزان بوده می

 افزایند.ثیر نمادین شکل هم میأحال به تها درعینو آن
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 ساختار کالبدی مجموعه شیخ صفی الدین اردبیلیتجلی کهن الگوی فرایند فردیت در . 2شکل  

 نتیجه:
دهد. الدین اردبیلی ارائه میاین مقاله خوانش جدیدی را از معنای فضای معماری مزار شیخ صفی

هایی است که در الدین اردبیلی روایتی هنرمندانه از سلوک عرفانی انسانمجموعه شیخ صفی

الگوی وجوی فضایی استعاری و عرفانی برای فهم عالم هستند. در پایان فرایند فردیت کهنجست

رسد. آگاه ذهن میشود و به سطح خودگری آنیما و آنیموس  شکوفا میتمامیت و کمال با میانجی

افتد و سالک به الله اتفاق میرو با یگانگی خودآگاه و ناخودآگاه، ماندالای کمال در گنبد اللهازاین

کز همه چیز در مر .رسد. در معماری نیز دایره علامت وحدانیت اصیل و آسمان استمقام اکمل می

رسند که در فضای عرفانی این مجموعه در مرکز آرامگاه و به  صورت زیستی به وحدت میبا هم

عروج در گنبد  نمایان است. ساختار کالبدی این مجموعه براساس مراتب عرفان و همچنین مراحل 

به  ةدهندهای کالبدی نشانالگوی فردیت شکل گرفته، و در پایان این مجموعه نشانهچهارگانه کهن

گونه که با سازگاری خودآگاه و ناخودآگاه الگوی کامل فردیت هستند. همانظهور رسیدن کهن
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در معماری نیز دایره، علامت وحدت اصیل و  ،گیرد)دایره و چرخه( نشانه کالبدی ماندلا شکل می

رسند. عدد هفت نیز که مراحل عرفان زیستی به وحدت میباشد و در مرکز همه چیز با همآسمان می

 دهنده فضاهای حرکتی معماری این مجموعه است.باشد نیز سازمانبر این اساس می

اند ت گرفته از ناخودآگاه جمعی بشر در طول سالیان پایدار ماندهئالگوها نشو درنهایت اینکه کهن

توانند به عنوان الگویی تاثیرگذار در طراحی فضا در نظر گرفته شوند. فضاهای معماری و می

 یابند.هایی هستند برای بیان این حقایق همیشه زنده که به صور مختلف امکان تجلی میواسطه

 
الدین اردبیلی براساس تحلیل کهن الگویی، زبان عرفان و فرایند خوانش معنایی مجموعه شیخ صفی. 3شکل 

 رمزگان  معماری. ماخذ: نگارندگان
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 :هانوشتپی
تایپ: انگاره ازلی، صورت نوعی، طباع اصلی، صورت مثالی، مثل اعلی، کهنالگو، سرنمون، رکیآ .1

تجربیات ازلی و سرمشق، نخستین بنیاد، عین ثابت. یونگ آنرا قالبی بیمحتوا میانگارد که در خالل 

 .تاریخی انسان شکل گرفته است

، اردبیلی )جهت اطلاعات بیشتر درخصوص وفات شیخ صفی و چگونگی دفن او رجوع کنید به  .2

1373.) 

 رود.کار میآزاره سنگی است که درپای دیوارهای اصلی خارجی ساختمان به .3

 نامه:کتاب
 ، برلین: ایرانشهر.سلسله النسب صفویه(، 1343ابدال زاهدی، شیخ حسین ابن شیخ. ) -

الدین اسحق ؛ در ترجمه احوال و اقوال و کرامات شیخ صفیالصفا ةصفو(، 1373) .بزازاردبیلی، ابن -

 مصحح. تبریز:مرضا طباطبایی مجد، غلااردبیلی، مقدمه و تصحیح 

مقایسه کهن الگوهای یونگ با شیوه عرفانی »(، 1396ای، تقی، و مهدی عرب جعفری ) اژه -

 .67 -98(: 47) 13 ،ادبیات عرفانی و اسطوره شناختی «،ابوسعید

 رمند. ، تهران: هی، ترجمه حسین کریمچهسفرنامه آدام اولئاریوس ،(1379. )اولئاریوس، آدام -

شناسی کاربرد ذکر )الله، محمد، علی( در مجموعه (، ریشه1397حسینی، سجاد و فاطمه برمکی.)  -

     .187 -206 :8دوره  19؛ شماره پژوهشهای باسنان شناسی ایرانالدین اردبیلی؛ شیخ صفی

)دفتر اول وحدت وجود و میانی عرفانی هنر و معماری اسلامی(، 1384بلخاری قهی، حسن. ) -

 پژوهشگاه فرهنگ و هنر اسلامی. ، تهران:وحدت شهود، دفتر دوم کیمیای خیال(

 ترجمه حسین پاینده. تهران: طرح نو. ،یونگ، (1384. )یسکر، ریچاردیلب -

 فرهنگ جاوید. :، ترجمه جسین پاینده، تهراناندیشه یونگ (، 1391ـــــــــــــــــــ . ) -

ترجمه محمد دهگانپور، و غلامرضا محمدی، تهران: ، فروید، یونگ و دین، (1385. )پالمر، مایکل -

 رشد.

، چاپ چهارم، تدوین غلامحسین سبک شناسی معماری ایران، (1383. )پیرنیا، محمدکریم -

 معمار. :معماریان، تهران

  .انجمن آثار ملی :، جلد دوم، تهرانآثار باستانی آذربایجان، (1355. )ترابی طباطبایی، سید جمال -

 سمت. تهران: ،تاریخ تصوف، (1386. )اصغر میرباقری فرددهباشی، مهدی و سید علی -
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(، 1390) .اله عبدی اردکانیحجت دهقان، نرگس، غلامحسین معمارین، اصغر محمد مرادی، و -

 مطالعات تطبیقی «،مقایسه نطبیقی مفهوم عروج در مشترکات معنایی کهن الگو با کالبد معماری»

 . 100-78 (:2)1 ،هنر

 ، ترجمه بیژن کریمی، تهران: دف.کهن الگوهای یونگی، (1398. )رابرتسون، رابین -

گیری مجموعه ر طریقت بر شکلکتاثیر تف» ،(1390.)انصاری و حمیدرضا رضازاده اردبیلی، مجتبی -

 .81 -96، 48؛ شماره معماری و شهرسازی-نشریه هنرهای زیباالدین اردبیلی؛ مزار شیخ صفی

نقد و تحلیل کهن » (،1391. )فرد و مهنوش مانیاصغر میرباقریروضاتیان، سیده مریم، سید علی -

نشریه ادب و زبان دانشکده ادبیات و علوم انسانی  «،الگوی سایه با توجه به مفهوم نفس در عرفان
 .86 -103، (32)15، دانشگاه شهید با هنر کرمان

 هشتم، تهران: امیرکبیر.، چاپ ارزش میراث صوفیه، (1377)کوب، عبدالحسین. زرین -

 تهران: رهنما. نقد ادبی معاصر، (،1369). سخنور، جلال -

 تهران: نگاه. دیوان حکیم سنایی غزنوی،(، 1371سنایی غزنوی. ) -

 تهران: امیرکبیر.  ،بتهای ذهنی و خاطره ازلی، (1380. )شایگان، داریوش -

تهران: سازمان چاپ و  مقالات(.مرگ )مجموعه  (،1394. )شفیعی کدکنی، محمد و همکاران -

 سازمان اوقاف و امور خیریه.  ،انتشارات

اکبر سیف، تهران: ، ترجمه علیتاریخ روانشناسی نوین، (1370) .شولتز، دوران، سیدنی الن شولتز -

 رشد. 

 نا.، اردبیل، بیمجموعه شیخ صفی در اردبیل، (1372. )شهبازی شیران، حبیب -

 .بهارستان تهران:، اردبیل در گذر زمان، (1353. )صفری، حاجی بابا -

 مولی.  تهران: ،ترجمه روان فرهادی ،منازل السائرین، (1361. )عبدالله انصاریخواجه  -

 پور، تهران: اوجا.، ترجمه حسین یعقوبشناسی یونگای بر روانمقدمه ،(1374. )فوردهام، فریدا -

 «،معماری گمشده: خانقاه در خراسان سده پنجم» (،1393. )سینا سلطانی و قیومی بیدهندی، مهرداد -

 .65 -86، (6)، مطالعات معماری ایران

مطالعه تطبیقی نقوش نمادین شیعی بقعه شیخ » ،(1396محمدزاده. )مهدی پور، مهدی، و کاظم -

  85 -97(،  44)12 نگره، «،الدین اردبیلی با مسجد جامع یزدصفی

های ایران از عناصر نمادین در معماری خانقاه» (،1396. )ناصر گذشته و کریمی ملایر، حامدرضا -

 .63 -84، (25) ،مطالعات عرفانی ،ده هفتم هجری تا کنونس
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 ، ترجمه ملیحه کرباسیان،  تهران: فرشاد.فرهنگ مصور نمادهای سنتی، (1380. )کوپر، جی سی -

 سمت. :اپ سوم، تهرانچ، تاریخ هنر معماری ایران در دوره اسلامی ،(1383. )کیانی، محمدیوسف -

 ، تهران: دانشگاه تهران.تایپیمعماری آرکی (،1393. )آیدا زینالی فرید و گلابچی، محمود -

الدین شناسی و تاریخ هنر بقعه شیخ صفیباستان، (1384. )یوسفیو حسن  زاده اصل، ملکه گلمغانی -
 .نیک آموز اردبیل:، اردبیلی

، مقدمه، تصحیح و تعلیقات اسرار التوحید فی مقامات الشیخ ابوسعید (،1389. )لین، جورج -

 محمدرضا شفیعی کدکنی، تهران: آگه.

بررسی تطبیقی کهن الگوی نقاب در آرای یونگ »، (1391. )مریم اسماعیلی پور ومحمدی، علی  -

-151(:26)، 8 ادبیات عرفانی و اسطوره شناختی «)غزلیات شمس( های مولاناو رد پای آن در غزل

183 . 

 تهران: مرکز. ،، ترجمه داریوش مهرجویییونگ خدایان و انسان مدرن، (1393. )مورنو، آنتونیو -

جویی در عرفان مقایسه تطبیقی سیر کمال» (،1389) .طیبه جعفری و اصغرمیرباقری فرد، سید علی -

 .1-32 (:3)2 ،ادبیات عرفانی «،و روان شناسی یونگ

حکمت عدد هشت در هنر و » (،1395) .پناه، و بابک علیخانیمحبوبه حسنیزاده، وحیده، وثوق -

 .175-192(؛ 30)13، جاویدان خرد، «معماری اسلامی

، ترجمه پروین فرامرزی، مشهد: آستان قدس چهار صورت مثالی(، 1368یونگ ، کارل گوستاو. ) -

 رضوی.

 ترجمه محمود  سلطانیه، تهران: دیبا. ،هایشانسان و سمبل، (1395ــــــــــــــــــــــــ . ) -
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