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Abstract:  Revelation and the verses of the Holy Quran hold great importance 

in the thoughts of Ibn Arabi, and many of his profound mystical beliefs stem 

from his interpretations of the Quranic verses. This influence is evident in his 

notable works, such as Futūḥāt al-Makkiyya, Fusus al-hikam, and his 

interpretations of the Holy Quran. In examining Ibn Arabi's perspective on 

revelation, we delve into his theory of "continuous revelation" and compare it, 

both technically and through textual examples, to Seyyed Qutb's theory of 

"Quranic artistic images." The findings of this study reveal that the emergence 

of Ibn Arabi's mystical theory of "continuous revelation" has an artistic and 

literary nature. While there are some differences, it also shares significant 

similarities and compatibilities with Seyyed Qutb's theory of "Quranic artistic 

images." In other words, this study suggests that, from the point of view of the 

emergence and induction of interpretive meanings in the minds of readers, 

there exists a notable correspondence between Ibn Arabi's mystical theory of 

"continuous revelation" and Seyyed Qutb's theory on Quranic artistic images. 

It demonstrates that these intra-religious theories on the miraculous nature of 

the Holy Quran express the same truth from two distinct perspectives. 

Keywords: Ibn Arabi, continuous revelation, Seyyed Qotb, holy Quran’s 

interpretation, Sufism. 
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 257-279  ، صفحات1402 بهار و تابستانم، هشتو شماره بیست چهاردهم،  دوفصلنامه علمی، سال پژوهشنامه عرفان، 

 عربی و نظریه  بررسی تطبیقی نظریه »وحی مستمر« ابن

 »تصویر هنری در قرآن« سید قطب از منظر معانی تاویلی 

 
     ** میرجلیل اکرمی -مهدی نورمحمدزاده

دارد و بسیاری از عقاید   عربی وحی و آیات قرآنی اهمیتی بسیار در اندیشه ابن  چکیده:

ویل و تفسیرهایی است که از آیات قرآن استنباط نموده و در أعرفانی او برگرفته از ت

و... انعکاس پیدا کرده است. ما   فتوحات مکیه، فصوص الحکمآثار معروفش ازجمله  

عربی در موضوع وحی، به معرفی و شرح در این پژوهش، ضمن بررسی دیدگاه کلی ابن

با نظریه سید قط  ایشان پرداخته و آن را  باب اعجاز هنری    بنظریه »وحی مستمر«  در 

قرآن یعنی نظریه »تصاویر هنری در قرآن«، به شکل تحلیلی و همچنین براساس برخی  

دهد که نمود و ظهور نظریه ایم. نتایج این پژوهش نشان می های متنی مقایسه نمودهنمونه

ها  ها، شباهتعرفانی »وحی مستمر«، ماهیت ادبی و هنری داشته و در عین برخی تفاوت

کند. به بیان دیگر، این ی در قرآن«، پیدا می هنرهای قابل توجه با نظریه »تصاویر  طابقو ت

عربی و نظریه هنری سید  پژوهش همانندی قابل توجه نظریه عرفانی »وحی مستمر« ابن

ویلی در ذهنیت مخاطب، أقطب در باب تصاویر قرآنی را از منظر ظهور و القای معانی ت

 ة منزلدینی در باب اعجاز قرآن، بهدهد که این دو نظریه درونکند و نشان می تبیین می 

 دید گوناگون هستند.  ةبیان یک حقیقت واحد از دو زاوی

 ویل قرآن، تصوف أعربی، وحی مستمر، سید قطب، تابن ها:کلیدواژه 

 
نویسنده مسئول( )گرایش عرفانی( دانشگاه تبریز دانشجوی دکتری زبان وادبیات فارسی(   

 mahdi_noortab@yahoo.com         رایانامه:                                                                                                    

  استاد و عضو هیات علمی گروه زبان و ادبیات فارسی دانشگاه تبریز **

m-akrami@tabrizu.ac.ir :     رایانامه   

 3/8/1400؛  22/12/1399:  مقالهژوهشی است. دریافت مقاله علمی پ
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 مقدمه:
معروف به »شیخ اکبر«، در فرهنگ و عرفان    (ق  637-560)  عربی«الدین ابنجایگاه رفیع و ویژه »محیی

های علوم و معارف  عربی در بسیاری از شاخه های ابن نیاز از شرح است. افکار و اندیشه اسلامی بی

عرفان   ة ترین چهرعربی را مهمثیرگذار و تحول آفرین بوده و شاید از این منظر بتوان ابن أاسلامی ت

دانست  اسلام  عالم  ابن به  (.19:1393)چیتیک،    نظری در  منظومه فکری  ماهیت  رغم گستردگی  عربی، 

کرار به آن پرداخته  عربی به وحی و مضامین آیات قرآنی ازجمله موضوعاتی است که در آثار ابن

گیرد، منظومه  ت میئعربی از جریان تاریخی تصوف نششده است. ازآنجاکه بنیان فکری و معرفتی ابن

گرایی« تصوف در مواجهه با قرآن  »تاویل   ة ثر از قاعدأ رآن نیز متعربی درخصوص وحی و قفکری ابن 

 است.

ت  برعربی علاوه ابن  به ایدأداشتن نگاه  عرفانی »وحی مستمر« معتقد    ة ویلی در فهم معانی قرآن، 

ت درخصوص  است.  داده  شرح  آثارش  لابلای  در  را  آن  معانی  و  جزئیات  و  قرآنی  أبوده  ویلات 

د انجام گرفته است، اما طبق بررسی انجام شده پژوهش جدی و مستقل  های متعدعربی، پژوهش ابن 

اصلی این تحقیق شامل دو بخش است که    ة در موضوع »وحی مستمر« تاکنون انجام نشده است. اید

عربی پرداخته و  ابن   گرایانهویلأبخش نخست به معرفی و تحلیل نظریه »وحی مستمر« براساس نگاه ت

ویلی أریه با نظریه »تصویر هنری در قرآن« سید قطب، از منظر کارکردهای تبخش دوم به تطبیق این نظ

و  می مستمر«  »وحی  موضوع  در  زیر  اساسی  سئوالات  به  دادن  پاسخ  دنبال  به  پژوهش  این  پردازد. 

 کارکردهای آن است: 

 تواند داشته باشد؟ هنری می  نظریه عرفانی »وحی مستمر« چیست و چه کارکردهای ادبی و .1

 گرایی در وحی مستمر چیست؟ ویل أهای تنشانه  جایگاه و .2

 تواند داشته باشد؟ ویلی میأنظریه هنری »تصویرآفرینی هنری در قرآن« چه کارکردهای ت .3

ویلی چه اهمیتی داشته و به چه نتایجی رسیده  أتطبیق و مقایسه دو نظریه فوق از منظر معانی ت .4

 است؟ 

ابتدا لازم است پیشینه این پژوهش بررسی    اصلی این پژوهش،   ة برای ورود به بحث و تحقق اید

ویل قرآن در منظومه فکری  أشده و نیز برخی تعاریف پایه در منظر فکری تصوف و همچنین جایگاه ت

 قرار گیرد.  بررسیعربی، مورد ابن 
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 پیشینه پژوهش 

درخصوص  عربی، کتاب مستقلی  رغم وفور آثار پژوهشی درخصوص شخصیت و افکار و عقاید ابن به 

عربی، چهره برجسته الدین ابن یی های »محلیف نشده است. در کتابأعربی ترابطه قرآن و اندیشه ابن 

»ابن اسلامی«،  ابن عرفان  به  مربوط  کتب  دیگر  و  مسلمان«  حکیم  »سه  انبیاء«،  وارث  عربی، عربی، 

های  و یا برخی نمونه   قرآن اختصاص یافته   بارة عربی درگرای ابن ویلأ هایی کوتاه به شرح نگاه تبخش

ویل و تفسیر او از آیات قرآنی ذکر شده است، اما به شکل دقیق و مستقل به موضوع »وحی مستمر«  أت

عربی« نیز های آن پرداخته نشده است. در مقاله پژوهشی »قرآن و روش تفسیر از دیدگاه ابن و ویژگی

های وحی مستمر،  تاه به برخی جنبه عربی در قرآن و حتی اشاره کوضمن طرح دقیق روش تفسیری ابن 

طورکلی در اغلب مقالات  گرایانه این نظریه مطلبی بیان نشده است. به ویلأدرخصوص کارکردهای ت

واژه  کلید  با  مرتبط  »ابن پژوهشی  و  »وحی«  »قرآن«،  دیدگاه  های  از  رسالی  »وحی  ازجمله  عربی«، 

ابن ابن  »دیدگاه  و  به موضوعاتعربی«  باب وحی«  ابن عربی در  منظر  از  عربی،  ی چون تعریف وحی 

های قرآنی عقاید  ویلات عرفانی او در برخی آیات مشهور و ریشه أ عربی، تگرایی در اندیشه ابن ویلأت

عربی پرداخته شده است، اما درخصوص شرح نظریه وحی مستمر و بررسی تطبیقی آن با  عرفانی ابن 

 صورت نگرفته است. نظریات دیگر اندیشمندان اسلامی، تا کنون پژوهشی

لیف شده توسط  أهای تبر کتابافزوندرخصوص نظریه هنری »تصویرآفرینی هنری در قرآن« نیز  

ای از اعجاز هنری قرآن از دیدگاه سید قطب« و  سید قطب، مقالات پژوهشی متعدد ازجمله »جلوه 

م این تحقیق مورد  ها در انجالیف شده که بخشی از آنأ»سید قطب و نظریه تصویر هنری در قرآن« ت

ویلی نظریه سید قطب و  أجوی انجام شده، تحلیل کارکردهای توارجاع قرار گرفته است. طبق جست 

 صوص آن انجام نشده است.  ختطبیق آن با نظریه وحی مستمر، موضوع جدیدی است که پژوهشی در 

لاقانه بوده و با  نو و خ  رسد موضوع و ایده این پژوهش کاملاًبا توجه به موارد فوق، به نظر می

توجه به اهمیت مطالعات تطبیقی در حوزه »عرفان« و »هنر«، نتایج تحلیلی آن درخصوص تطبیق نظریه  

بود.   خواهد  جذاب  و  توجه  قابل  قرآن«،  در  هنری  »تصویر  هنری  نظریه  و  مستمر«  »وحی  عرفانی 

تواند در تبیین برخی  و میهمچنین نتایج این پژوهش، در حوزه مطالعات تفسیر قرآن نیز کاربرد داشته  

 ثر واقع شود. ؤهای اعجاز هنری قرآن، مفید و مجنبه 
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 عربی وحی و قرآن از منظر ابن. 1
از نگاه شیخ اکبر، وحی دو نوع است که هم در عالم تکوین و هم در عالم تشریع جاری است. قسم  

گیرد و اختصاص  دربر میاول آن، وحی عام است و ویژگی آن این است که تمام موجودات عالم را  

ها، و زمین نیز برحسب استعداد  به انسان یا فرشتگان ندارد. حتی حیوانات، جمادات، نباتات، آسمان

ارتباطی دا بوده و  برخوردار  از آن  برقرار میئو ظرفیت ذاتی خود،  با اصل وجود    کنند م و مستمر 
 (.78:  2ج، 1911، عربیابن)

عربی بر دو قسم است: قسم اول،  مختص انسان، در نگاه ابن   اما نوع دوم وحی که خاص است و 

وحی مربوط به بشر در حوزة شریعت است که اختصاص به انبیا دارد و غیر انبیا در آن شریک نیستند،  

گیرند و منحصر به  و قسم دوم وحی خاص، همان الهام قلبی است که اولیای حق نیز از آن بهره می

اولیا است در ردیف مکاشفات    ة با این تعریف، وحی خاص که ویژ  (.140:1391)دادجو،    پیامبران نیست

شود که در آثار اغلب مشایخ تصوف نیز بدان  روحانی، الهامات معنوی و واردات قلبی عرفا معنا می

 تصریح شده است.  

ترین ظهور وحی رسالی ترین و پرجلوه یابد و مهموحی مختص انبیا، در شریعت آنان تجلی می

ترین کتاب آسمانی، اند. قرآن نیز به عنوان آخرین و کاملانبیایی است که کتاب آسمانی داشته در  

ترین و  تجلی حقایق الهیه در شکل الفاظ و کلمات عربی است و از این منظر همواره به عنوان مهم 

ر تجلیات  عربی قرآن را نیز مانند دیگترین مستند جریان عرفان و تصوف شناخته شده است. ابن اصلی

لایه  دارای  میحق  متفاوت  معنایی  سطوح  و  تو  در  تو  آیات    داند. های  اینکه  با  قرآن  او،  نگاه  در 

به گنجینه  است،  متصور  آیه  برای هر  متفاوتی که  معنایی  با سطوح  اما  دارد  نامحدود  امحدودی  ی 

علمیتبدیل می هر  و  فرشتگان  و  انبیا  علوم  که  ا  گردد  گنجانده  درون خود  در  قلیچ،    ست را  )ارول 

ای از آیات قرآن نیست مگر  معتقد است که هیچ آیه   1عربی با الهام از حدیث نبویابن  (.1394:178

تک آیات قرآن دارای سطوح معنایی اینکه برای آن ظاهر و باطن و حد و مطلعی است، یعنی تک 

زول قرآن بر قلب پیامبر،  های تو در تو است. بر همین اساس وی بر این باور است که نمتفاوت  و لایه 

گردد و او  های پنهان وحی نیز بر قلب ایشان نازل می محدود به نزول الفاظ نیست، بلکه معانی لایه

بر آورد مبنی عربی در این خصوص مثالی میفهمد. ابن کند در معنای حقیقی آن میآنچه را تلاوت می

بنابر آنچه از این    )ص(نازل شد، پیامبر اکرم  (74:  )واقعه  «  لعْظَِيمِفَسبَِِّحْ باِسْمِ ربَِِّكَ ا  »اینکه وقتی آیه کریمة  
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سبَِِّحِ اسْمَ ربَِِّكَ کریمۀ »کلام الهی فهمیدند، فرمودند این آیه را در رکوع خود قرار دهید. سپس آیه  

را در سجده   (1:)اعلی  «الْأعَْلَى آیه  این  فرمودند  و آن حضرت  بنابراین،  نازل شد  بخوانید.  های خود 

فهمید که هرکدام  شد، آن حضرت در دل این آیات، این مطلب را می که این آیات نازل می هنگامی

  (.123:1391ای، )کمره ذکر مخصوص کدام بخش از نماز است 

 ویلات عرفانی أقرآن و ت .   1  .1

ها، نظرات مفصل و  ویل« و نیز تفاوت و تشابه آن أمعانی لغوی و اصطلاحی واژگان »تفسیر و ت  بارة در

اند، اما گروهی غالب  ویل را هم معنی دانسته أ گوناگون ارائه شده است. برخی از متقدمان تفسیر و ت

و اصل«   أبه مبدویل دانسته و بر معنای »بازگرداندن أمانند راغب اصفهانی تفسیر را در معنای اعم از ت

 . ویل(أت  واژه  )مفردات، ذیل اند کید کرده أویل تأدر واژه ت

لغوی میک طوربه  نظر  از  تلی  اما  لفظ مشکل دانست،  از  ویل  أتوان تفسیر را کشف مراد و معنا 

  ، باشد. به بیان دیگر معنای بازگرداندن کلام به اصل خود و یا دریافت معانی پنهان و محتمل کلام میبه 

خورد و رابطه چندانی با عقل و علوم اکتسابی  قرآن با معارف غیبی و قلوب عارفان پیوند می ویل  أت

که تفسیر به معانی عام و ظاهری کلام الهی توجه دارد و رسیدن به آن با عقل و علوم  ندارد، درحالی

 (. 125:1396)پورنامداریان،   پذیر استاکتسابی از قبیل لغت، تاریخ و ادبیات عرب امکان

گرا برای رسیدن به معنای باطنی و پوشیده نصوص قرآن، مرتبط با مفهوم  ویل أتلاش مفسران ت

ویل در مقابل تنزیل قرار دارد و همچنان که تنزیل فرود  أت  ،به بیان دیگر  تنزیل آیات قرآنی است.

نی بازگرداندن لفظ ظاهری قرآن  ویل نیز برعکس آن به معأآمدن حقیقت وحی از عالم بالا است، ت

ویل کننده کسی است که بیانی را  أبنابراین ت(.  126:1396)پورنامداریان،    به اصل و معنای حقیقی آن است 

دهد و شیوه او در این کشف معنا، درونی، روحانی و باطنی  از ظاهر آن به مفهوم حقیقی آن ارتباط می

اسممی کنار  در  »صوفیه  تاریخی  جریان  بوده باشد.  قرآن  باطن  جوینده  که  باطنیان  و  اند،  اعیلیه 

ها عبور کنند و با کنار زدن معانی ظاهری به حقیقت آیات  اند از ظاهر کلمات و پوسته واژه خواسته 

 (. 142:1392)شفیعی کدکنی،   الهی پی ببرند«

ویلی  أی و تهای زیادی از تفاسیر رمزاز نخستین ادوار تصوف یعنی قرن سوم تا دوره معاصر، نمونه 

گرایی و عبور  ویلأ جالب در سیر تاریخی تفاسیر صوفیه این است که میزان ت  ةقرآن موجود است. نکت 
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از ظاهر الفاظ و معانی آیات توسط مفسران صوفی با زبان ادبی و هنری ایشان وابستگی کامل دارد.  

دوره   مثلاً صمیمی  در  و  ساده  تصوف  زبان  که  نخستین  نیز های  تفاسیر  و    است،  پیچیدگی  دچار 

های زبانی و ادبی نیستند و بلکه تلاش مفسر برای عبور از ظاهر به باطن قرآن، طبیعی و قابل قبول  بازی

های معنایی جدید  است. با گذشت زمان و تحول زبان تصوف و کسب تجارب روحانی جدید، افق 

های جدید  ها و افق ه این روششود که ارتباط چندانی با آیات قرآنی ندارد و بلکدر تفاسیر ظاهر می

کند. با آغاز قرن هفتم و  در فهم آیات، ارتباط مستقیم با اعماق روح و تجارب معنوی مفسر پیدا می

ای در  های تازه عربی و پیروان او، زبان تصوف گستردگی و پیچیدگی بیشتری یافته و تجربه ظهور ابن 

 گیرد. ویل و تفسیر قرآن شکل میأحوزه ت

های  رسد و تلاش الدین و مکتب او به پایان می ی یصوفیه در تلقی معانی قرآن با محتجربه  
عرفانی   اصطلاحات  در  دستکاری  و  شرح  تکرار،  جز  چیزی  نیستبعدی   )شفیعی   او 

 (.  149:1392، کدکنی

 عربی ویل قرآن در آثار ابنأت .2.1
سیر متعدد و مفصل به او نسبت داده  عربی در دست نیست، اما نوشتن تفاا اینکه تفسیر مستقلی از ابن ب

الدین نود و نه مجلد و تفسیر صغیر  ییعربی، تفسیر کبیر محلف مناقب ابن ؤشده است. طبق ادعای م

فتوحات  او هشت مجلد بوده است. هرچند این تفاسیر به دست ما نرسیده، اما حجم قابل توجهی از متن  
 پردازد.  ویل آیات قرآن میأ عربی به تفسیر و تابن  فصوص الحکمهایی از و بخش  مکیه

 لمرید من یجد فی القرآن ما یرید«. »االدین از شیخ خود »ابومدین« روایت کرده است که:  ییمح

عربی اغلب نصوص و اقوالی را که  وسیع در فهم قرآن، باعث شده که ابن   ةباور به وجود چنین عرص 

ها کشف کند  کند، از هرگونه معنای ساده و عمومی تهی کند و نکاتی را در آن ها استناد می به آن 

تواند از قرآن و حدیث  ی او هرچه بخواهد، میرسد. به عبارت دیگر گویکه به فهم هیچ موجودی نمی

 (. 53:1385)موحد،  استنباط کند 

یید و تبیین نظریه وحدت  أ در جهت تاغلب  عربی در شرح آیات قرآنی،  ویلی ابن أ شیوه رمزی و ت

ویلی  أ های تفسیری مرسوم در علم شریعت ندارد. مصادیق نگاه توجود است و ارتباط چندانی با شیوه 

وَ   »ربَِّ اغْفرِْ لی  :عربی در شرح آیهعربی به آیات قرآن بسیار است، از باب نمونه، ابن ن و خلاقانه اب
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چنین    (28:  )نوح  لِوالِديََّ وَ لِمَنْ دَخَلَ بَيتْیَِ مُؤْمِناً وَ لِلْمُؤْمِنينَ وَ الْمُؤْمنِاتِ وَ لا تزَِدِ الظَّالِمينَ إِلاَّ تَباراً«

 : ویل عجیبی را طرح نموده استأت

عربی مقصود عقل و طبیعت است  کند، به نظر ابنآنجا که نوح پدر و مادرش را دعا می 
که پدر و مادر معنوی نوح بودند.عقل مظهر حقیقت پدری)آدم( و طبیعت مظهر حقیقت 

 (.281:1385)موحد، )حوا( او بودند  مادری

عربی با آیات قرآن است. هرچند از  اصلی مواجهه ابن   ة گرایی و تفسیر رمزی شیوویل أبنابراین ت

های متعددی در این خصوص داشته است، اما  عربی نیز تجربه از ابن  پیشمنظر تاریخی، صوفیه حتی  

بر محور و پایه »وحدت وجود«  مبتنی   های قبل، اولاً عربی برخلاف اغلب تفاسیر دوره تاویلی ابن   ة شیو

ن دور از ظاهر کلام و بدون استناد تاریخی و روایی در آن بسیار  سخنادیگر،    شکل گرفته است و  

  فصوص الحکم، فتوحات مکیه عربی، متون ویلات قرآنی ابن أاست. منابع اصلی محققان در بررسی ت

« منسوب به او است که البته طبق نظر اغلب محققان، این تفسیر هرچند مطابق  تفسیر القرآن الکریمو » 

لیف شده، اما  أالدین تییعربی و آمیخته به اصطلاحات ابداعی محم فکری ابن دستگاه عرفانی و نظا

نبوده و بلکه از قلم کمالمتعلق به خود ابن  )شفیعی   الدین عبدالرزاق کاشانی صادر شده است عربی 

 (. 163:1392کدکنی، 

ذکر   ظاهراً شایان  که  ابن  است  تخود  واژه  به  مثبتی  دیدگاه  را  أ عربی  آن  و  ندارد  خطای  ویل 

»تحفظّوا من مکر الله  داند که همواره باید از آن دوری جست:  متکلمان و عقلا در مواجهه با قرآن می

بر عقل است، حال آنکه  ویل متکلمان و فلاسفه مبتنیأعربی، تبه نظر ابن  فی التاویل و استدراجه«.

افتد و حقیقت موضوع را  میویل مورد نظر او در معنای اشارتی است که در کشف عرفانی اتفاق  أت

عربی مدعی آن است، هیچ نقشی برعهده عقل و فهم بشری  ویل که ابن أ کند. در این نوع تآشکار می

های  گوییها و مغلقاین دیدگاه نیز ازجمله موضوعاتی است که ریشه در تناقض  ،هرحالنیست. به 

ابن  تتواند عنوان بزرگعربی دارد و نمیکلام  باز ستاندگر جویل أترین  او  از  )موحد،   هان اسلام را 

103:1385.) 
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 نظریه عرفانی وحی مستمر. 3.1
های  شناسی صوفیانه در رابطه با قرآن است، اما جنبه رین جنبه معرفتتحدوحصر مهمگرایی بیویلأت

مهم و جذاب دیگری در رابطه با فهم و معنایابی برای قرآن در طول تاریخ تصوف طرح شده است.  

ازجمله این موضوعات، »وحی مستمر«  است که در قالب مکتوبات و اقوال برخی بزرگان تصوف به  

آن اشاره شده است. وحی مستمر به این معنی است که نزول معانی قرآن برخلاف الفاظ آن، با ختم  

ان نازل  منؤواسطه الفاظ قرآن بر قلوب مرسالت پایان نگرفته و بلکه همواره حقایق معنوی و باطنی به 

به  می سهروردی  است.  شده  وارد  این خصوص  در  تصوف  مشایخ  بین  در  متعددی  اشارات  شود. 

)قرآن را چنان بخوان    »اقراء القرآن کانهّ نزّل فی شانک«کند:  مخاطب سخنان خود چنین سفارش می

است  ای  معنی این سخن سهروردی آن است که قرآن آیینه .  که گویی درباره حال تو نازل شده است(

دیگر تصویر  عبارتیابد و یا به که هرکس به اقتضای حال و فهم خویش، معنی خاصی از آن درمی

قابل تحقق است که آیات  بیند. چنین تلقی از آیات قرآن، هنگامی خود یا »من« خویش را در آن می

نای ظاهری آن،  بر معقرآن را بتوان به صورت اثر رمزی تلقی نمود. به این معنا که آیات قرآن علاوه 

باطنی متعددی است که خواص برحسب مراتب و مقامات معرفت و سلوک عرفانی  دارای معانی 

 (.121:1396)پورنامداریان،  کنندخود، قابلیت دریافت آن معانی را پیدا می

الدین، ارتباط  ییعربی نیز در این موضوع با شیخ اشراق هم نظر است. مطابق منظومه فکری محابن 

ن ارتباطی فعال و زنده است که در پرتو آن، معارف پنهان و حتی علوم دیگر کتب آسمانی نیز با قرآ

منان و آیات  ؤالدین به ارتباط پویا و و قرابت فرا زمانی قلوب مییکند. محمن ظهور پیدا میؤدر قلب م

 قرآن، اذعان دارد: 

منان از امت ؤقلوب م  نازل شد و تا قیامت نیز همچنان بر  )ص(قرآن بر قلب حضرت پیامبر
منان است که وحی را پیوسته تازه و زنده نگه  مؤاو نازل خواهد شد.این نزول بر قلب  

 (.93: 3ج  ،م1911 عربی،ابن) داردمی 

عربی، الفاظ و ظاهر آیات نیست و بلکه  روشن است که منظور از نزول قرآن در این کلام ابن 

عربی، معانی باطنی و حد و مطلع کلام الهی مورد نظر است. ابن تر نیز بیان شد،  همان گونه که پیش 

منان  ؤداند و معتقد است که نزول معانی حقیقی بر قلوب مرسیدن به حقیقت وحی را نوعی کشف می
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از قول خداوند    فتوحات مکیهنیز از پشت پرده الفاظ ظاهری قرآن، بدون »کشف« ممکن نیست. او در  

 کند، چنین نوشته است: را به خدا سپرده و قرآن تلاوت می ای که دل خوددرباره بنده 

پس آنچه زیبنده اوست این است که به من گوش دهد و تنها دل به کلام من بسپارد تا 
شنوانم، کلام خود را نیز  کنم و به او می طور که آیات را بر او تلاوت می اینکه من همان

گیرد نه ن نمایم...پس او علم را از من می برای او شرح دهم و معنای آن را نیز برایش بیا
 (. 239: 1،جم 1911عربی، ابن )مل خودش أاز فکر و ت

منین، ناشی از آن است که نزول وحی در نظر او نوعی  ؤعربی به نزول وحی بر قلوب ماعتقاد ابن 

توانند آن را  کشف است و کشف نیز ویژگی اختصاصی انبیا نیست، بلکه عارفان و سالکان هم می

 (.124:1391ای،)کمره  تجربه کنند. هر چند که کشف اتمّ در نزول وحی، همواره مختص پیامبر است

آید آن است که عبور از الفاظ و رسیدن به  که پس از طرح این موضوع پیش میمهمیپرسش  

برای م باطنی آیات قرآن  اتفاق میؤمعانی  به منان چگونه  ابن عبارتافتد؟  عربی دیگر، طبق تصریح 

ازگی و پویایی وحی، مستلزم تنوع و تکثر معانی آن است، این تنوع و تکثر از الفاظ واحد و ثابت  ت

 افتد؟ چگونه اتفاق می

نظر طبع، مزاج و حتی سطح ادراک در یک درجه قرار ندارند. از    عربی، مردم از از دیدگاه ابن 

ها  است، پس در نزول قرآن این تفاوت طرفی متون مقدس نیز از جانب خدا برای همه مردم نازل شده  

بیان شده  ها  اند که هرکس به تناسب حال خود از آن در نظر گرفته شده و حقایق قرآنی به شکلی 

مند شود. آیات قرآن از چنان ویژگی برخوردار است که از یک آیه واحد، بسته به درجه و سطح  بهره 

ای  ، اشاره فتوحاتعربی در متن  شود.ابن ه می کند، معانی مختلف فهمیدمل می أفهم کسی که در آن ت

 به این موضوع داشته است: 
کسی که به قرآن از آن حیث که قرآن است واقف شود دارای چشم واحدی است که  

باشد و کسی که به آن از حیث مجموع وقوف پیدا کند، قرآن در حق احدیت جمع می 
مشاهده خواهد کرد.پیامبر فرمود او فرقان خواهد بود و ظهر و بطن و حد و مطلع آن را 

ای ظهر و بطن و حد و مطلع دارد، اما شخص اول قائل به این امر نیست، زیرا  هر آیه 
 (. 94: 3ج ،م1911عربی، ابن)ذوقش فرق دارد 

بنابراین همان طور که خدا اسما و صفات و شئون گوناگون دارد و بر هر فردی یک یا چند اسم  

مقدس نیز که تجلی خدا هستند نوع ظهورشان نسبت به افراد مختلف و   کند، قرآن و کتابتجلی می
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الدین، مردم در قبال فهم قرآن به چهار دسته  ییدرجات فهم مختلف، متفاوت خواهد بود. از منظر مح

ها و معانی متفاتی از خود جنبه   ةشوند و به تناسب مرتبمتفکران، عالمان، عقلا و اولوالالباب تقسیم می

عربی معانی دریافت شده از آیات قرآن را  ابن   (.512:1393)کاکایی،  کنندآنی را دریافت میآیات قر

کند، اما اراده و کوشش مخاطب را در القای آن معنا  وابسته به سطح ادراک و درجه فهم مخاطب می 

برای   ویل که تلاش و کوشش ارادی متکلمان و عقلا أت ة ثیر دانسته و به همین منظور به جای واژأتبی

 برد:فهم معانی قرآن است، از اصطلاح اشاره بهره می

کنند و نه چیزی دیگر.  اند، اشاره اصطلاح می اهل الله آنچه را در شرح کتاب الله آورده
شناسند، چرا که اشاره به تعلیم الهی بوده است و علمای رسوم آن را نمی   این امر صرفاً 

 (.281:  1ج ،م1911عربی، ابن )تنها به قصد مشیر است نه مشارالیه 

گر همان خدا است که معنایی از یک آیه را برحسب استعداد  الدین، اشاره ییفکری مح  ةدر منظوم

القا می  درونی قلب وی  ابن مخاطب در  از  عرکند.  داستان جالبی  برای روشن شدن کلام خود،  بی 

می ذکر  اسلام  مسلمتاریخ  و  پیامبر  بر  کار  که  حدیبیه  صلح  جریان  در  بود،    انانکند.  شده  سخت 

به امشرک  برای مذاکره  را  »سهیل«  نام  به  اسم  ن شخصی  با شنیدن  فرستادند. رسول خدا  پیامبر  سوی 

طور که پیامبر فرموده بود، مشکلات صلح  به دست  قاصد، فرمود: »کار سهل شد!«. سرانجام همان

 (. 90:1380)کاکایی،  آسانی رفع شدهمان سهیل به 

اشاره  سهیل،  نام  به  شخصی  آمدن  داستان،  این  رفع  در  و  امور  شدن  آسان  به  لطیف  است  ای 

به  که  اما  مشکلات  است،  شده  انجام  پیامبر  توسط  اشاره  این  کشف  افتاد.  خواهد  اتفاق  زودی 

حقاشاره  حضرت  اشاره کننده  چنین  دریافت  که  است  است.  تعالی  کرده  القا  پیامبر  قلب  به  را  ای 

عربی درخصوص اشارات قرآنی نیز چنین برداشتی دارد و معتقد است که خداوند معانی باطنی  ابن 

تمثیل،    کند. نکته مهم این ها، به صورت اشاره القا میمنین و برحسب استعداد آن ؤآیات را بر قلوب م

ویل شده و نیز نقش ظریف  أتنگاتنگ احوال مخاطب اشاره با معنای ت  ة عربی به رابطتصریح ضمنی ابن 

ویلی است. همچنان که نام »سهیل« کلید فهم اشارت  أالفاظ و کلمات ظاهری در شکل یافتن معانی ت

توان  ن نیستند و نمیآسانی امور توسط پیامبر است، الفاظ و کلمات قرآنی نیز جدا از معانی باطنی آ

 منکر اهمیت لفظ و ظاهر آیات در گشوده شدن معانی باطنی بر قلوب مخاطبان آیات قرآن شد.  
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ویلات قرآنی خود به ظواهر آیات  أعربی مدعی است که در تبا عنایت به موارد ذکر شده، ابن 

ن با  اکند. برخی محققرعایت می  ویلی و ظاهر الفاظ را کاملاًأپایبند است و سازگاری بین معنای ت

از نمونه   ةارائ تبرخی  ابن أ های  او  ویلات  تاویلات  عربی، معتقدند که وفاداری به ظاهر متن در همه 

کند که برای  نماید، باز هم سعی میشود و حتی درمواردی که تاویلات او بسیار بعید میدیده می

لفظ فراهم کند. مثلاً  عذاب را شیرین معنا    ة هم که واژآنجا    معنای مورد نظر خویش، توجیهی از 

هممی میکند،  نظر  در  »عذب«  با  را  آن  بودن  میریشه  دلیل  و  برویه  آورد:  گیرد  العذاب  »عذب 

 (. 533:1393)کاکایی، الاحباب«

 نظریه سید قطب در مورد اعجاز هنری قرآن . 2
قرن سوم نسبت داده  نخستین نظریه درخصوص اعجاز ادبی و بلاغی قرآن به »جاحظ«، ادیب معتزلی 

اعجاز بلاغی    شده است. جاحظ معتقد به وجود نوعی نظم و شعرگونگی در آیات قرآن بود. نظریه 

های ادبی آن بود توسط متکلمان مورد استقبال قرار گرفت و ادیبان  جاحظ که مربوط به نظم و جلوه 

به  کنند.  اثبات  را  بلاغت آن  علم  و گسترش  تدوین  با  کردند  مهم بسیاری سعی  ترین طور خلاصه 

درجنبه  شده  شناخته  است،    بارة های  پژوهان  قرآن  و  مفسران  غالب  اجماع  مورد  که  قرآن  اعجاز 

 ند از:اعبارت

همان فصاحت و بلاغت کلام الهی شامل صنایع ادبی، تمثیلات، آهنگ اختصاصی    اعجاز بیانی:

 و..

ط بشر کشف شد.مثل گردش زمین  که بعدها توسبیان برخی قواعد و قوانین علمی    اعجاز علمی:

 و...

 اطلاع قرآن از حوادث آینده، قصص انبیا و داستان خلقت و... گویی:اعجاز غیب 

هنری: به   اعجاز  مخاطب  بر  عمیق  جنبه وتاثیرگذاری  سیال،  اسطه  و  متکثر  معانی  هنری،  های 

 آمیزی و تصویرسازی آیات قرآن.حس

برخلاف سه جنبه نخستین، »اعجاز هنری« قرآن ازجمله موضوعاتی است که بیشتر در دوره جدید   

هایی از اعجاز قرآن به شکل مستقل و دقیق طرح نشده  به آن توجه شده و در آثار قدیم چنین جنبه 

ر  تواند ناشی از طرح مباحث جدید دهای هنری قرآن در دوره معاصر، میاست. علت توجه به جنبه 
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تبع تحولات ادبی و  شناسانه متون باشد که به های زیبایی حوزه نقد ادبی، فلسفه هنر و توجه به جنبه 

 هنری اروپا در جغرافیای فرهنگی جهان اسلام نیز وارد شده است.  

دانست و بر همین  درک و تحلیل اعجاز هنری قرآن را جنبه مکشوف دوره جدید می   2سید قطب

 پرداخت  مقالاتی  سلسله  نگارش  ، بهدر قرآن  هنری   و تشریح اعجاز  گذاشتن   نمایش  به   اساس با هدف 

های  ، تصویرآفرینینظر سید قطب   منتشر کرد. به    القرآن«  فی  »التصویر الفنی   عنوان   را به   بعدها آن   که

؛ چرا  است  معجزه   جهت   ین از ا  کتاب  و این   مشهود است   کریم  قرآن  از آیات   در بسیاری   هنرمندانه 

بر روح و روان مخاطب   که آفریده  بدیع  ، تصاویری الفاظ ساده و قابل درک برای عموم  با مشتی که

  (.137:1383زاده، )قاضی گذاردثیر عمیق میأت

سید منظر  تصویرآفرینی  از  رکن  دارای   قرآن  قطب  ذیل   دو  شرح  به  )پیری :  است   اساسی 

 (.1380سبزواری،

در    تصاویر هنری   که  است  و پندار، محلی  : در اینجا عنصر خیال حسی  یا پندارسازی  تخیّل  .الف 

   حسی  شود. تخیل می  شنونده   در خیال  پندارسازی  انگیزش حسی باعث   نماید و از طریق می  رخ  آن

، در  قسمت   در این   ت. معانیشکل گرفته اس  آن   برپایه   در قرآن  تصویر هنری  که   بستری است   همان

 دارد.  بخش  در این مهمی نقش  پردازیشود و خیال تصور می مجرد ذهنی  های صورت

 ، سخندر قرآن  تصویرآفرینی  هایروش  تریناز مهم  : یکیسازییا محسوس  هنری   تجسم  .ب 

 .است مادی  و اجسام  محسوسات در شکل و معنویات مجردات ة دربار گفتن

در آثار سید قطب اساس اثبات اعجاز هنری قرآن، بر محور »تصویرآفرینی« در آیات شکل گرفته  

 فرماید: سوره اعراف می  40های متعددی در این خصوص ارائه شده است. به عنوان نمونه، آیه  و مثال 

وا بِآیَاتنَِا وَاستَْکْبرَُوا عنَْهَا لَا تُفتََّحُ لهَمُْ أَبْوَابُ السَّمَاءِ وَلَا یدَْخلُُونَ الْجنَۀََّ حتَىَّ یَلِجَ »إِنَّ الَّذِینَ کَذَّبُ 

ها  اند و از آن درهای آسمان بر روی کسانی که آیات ما را تکذیب کرده ) «....الْجَمَلُ فیِ سمَِّ الْخِياَطِ

از    ضخیم  طناب   /گاه که شترشد و به بهشت درنخواهند آمد تا آن اند ، گشوده نخواهد  سر برتافته 

   ...(سوراخ سوزن بگذرد

  درهای گشودن  برای  خود تصویری کند تا در خیال ذهن مخاطب را تحریک می قرآنی بیان  این

هم   دیگری  بزند و تصویر  نقش  آسمان شتر  طناب   عبور یک  برای   را  یا   سوزن  در سوراخ   ضخیم 

»جمل«   ، اسمضخیم   متعدد برای طناب   یاسما  میان  از  کند. به عقیده سید قطب، قرآن  ترسیم  خیاطی
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و تصویرسازی متأثر کند و در سایه    خیال   از طریق  است تا حس مخاطب را   برگزیده   مقال   را در این

تصویرسازی، ا  ناممکن  معنای  این  به  را  آسمان  درهای  شدن  گشوده  امر  روان   جان   عماقبودن    و 

انگیز که در متن آیات  این قبیل تصاویر خیال  (.59:  1359قطب،  )سیدد  خوبی منتقل کنمخاطب خود به 

به   و ذهنیت مخاطب خود می فراوانی  قرآنی  به شخصیت  بسته  دارد،  معانی  وجود  و  احساس  تواند 

ها در میان مخاطبان قرآن، درنهایت  برداشت متفاوت و متعددی را ایجاد کند که همین تنوع و پویایی  

 کند.ثیرگذاری هنری کلام الهی را در طول زمان تضمین میأت

سید نظریه  قرآنقطب،    مطابق  تصویری  »خیال شیوه  مهم  عنصر  دو  و برمبنای  حسی«  پردازی 

  هنری خود از طریق این دو عنصر، معانی ذهنی،  سازی هنری« است، قرآن با تصویرپردازیم»مجس

به  حالات را  قیامت  مناظر  و  اخلاقی  الگوهای  قابدرونی،  و  محسوس  زنده،  ارائه    ل شکلی  درک 

کند  ای را درک میشده  خیال خود، تصویر هنری مجسم  ة خواننده قرآن در قو کهطوریکند؛ به می

نش  از خود واک  پذیرد و نسبت به آنحاضر است؛ بنابراین از آن تأثیر می  که گویا دربرابر دیدگانش

 (. 28:1394)موسوی لر، دهد نشان می

بیان حکم را دارند، معانی معنوی، حالات روحی   ةبه نظر سید قطب به جز آیات تشریع که جنب 

اند و  به صورت تصویر ارائه شده اغلب  هایی مانند رستاخیز و رخدادهای تاریخی در قرآن  و صحنه 

بنابراین عامل اصلی تأثیرگذاری قرآن در مخاطب  کنند،  راحتی به جان انسان راه پیدا می برای همین به 

ای که برمبنای واژه شکل  ناشی از خلق تصاویر هنرمندانه و نافذ است. او معتقد است تصاویر هنرمندانه 

های موجود  کند تا تصاویر دیگری را نیز خلق کند، یا اینکه حرکت خیال را تحریک می   ة گرفته، قو

  روش   این اندیشمند مصری،   ة عقید  ها خود نیز حرکت کند. به آندر آن تصاویر را تکمیل و در پی  

  . برای ، برتر و زیباتر است بیانی صرف  های( از روش و تجسیم   سازی)محسوس   هنری  تصویر و نمایش

مجرد تصور و    ذهنی   هایابتدا در صورت  معانی و مفاهیم قرآنی را   که  است  کافی  برتری  این  اثبات 

به   دوم  ؛ در حالت کنیم پردازیمحسوس، تجسم و شخصیت  تصویری های ها را در صورتآن  سپس

نیز مخاطب معانی قرار می  جای ذهن و ادراک، »حس و این موضوع معنایابی و    گیرندو وجدان« 

 (.8:   2006قطب،   )سید دهدشدت گسترش میثیرگذاری آیات قرآن را به أت

تصاویر قرآنی حتی در تصاویر نقاشی هم وجود ندارد، چرا که تصویر نقاشی    پویایی و تکثر معانی

دهد و درنتیجه مجالی  شده، مناظر را به صورت کامل و بدون نقص دربرابر دیدگان مخاطب قرار می
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ماند. براساس همین موضوع و باور به برتری بیان تصویری قرآن، تفسیر  برای تحریک خیال او نمی 

نظری و براساس اطلاعات لغوی، بلاغی، فقهی و حدیثی مفسر    د قطب، تفسیری صرفاًقرآن در نزد سی

های جدید هنری و در  نیست، بلکه غور کردن در این معلومات، باید با بررسی تصاویر قرآن به شیوه 

)موسوی  ثیرگذاری آیات قرآن همراه باشد أ ها با همدیگر و همچنین فهم شیوه تنظر گرفتن ارتباط آن 

 (. 27:1394لر،

 بررسی تطبیقی نظریه »وحی مستمر« با نظریه »تصاویر هنری قرآن«:  .3
 شرط لازم  

و معرفتی برای تطبیق و مقایسه دو ایده، اثر و یا نظریه آن است که هر دو متعلق به یک حوزه علمی  

عربی شناخته شده  عرفانی ابن   ی باشند. »وحی مستمر« به عنوان یک ایده و نظریه عرفانی در حوزه آرا

»تصاویر هنری« سید  نظریه  است، حال    و  هنری شناخته شده  ادبی و  نظریه  به عنوان یک  نیز  قطب 

 اساسی این است که قیاس و تطبیق دو نظریه عرفانی و ادبی بر چه منطقی استوار است؟ پرسش 

به این   »زبان« و »هنر« را    پرسشدر پاسخ  روشن نمود. معنای حقیقی  باید نسبت میان »عرفان«، 

عرفان و تجارب معنوی آن برای خود عارفان امری درونی و معرفتی است، اما برای کسانی که چنین  

از پشت پرده عبارات، اصطلاحات و تجارب زبانی به درک    اند و صرفاًتجارب روحی و معنوی نداشته 

به باور برخی اصحاب  اند، معنایی متفاوت خواهد  های نامحسوس نزدیک شده چنین تجربه  داشت. 

بنابراین »عرفان اصیل جز    .شناسانه به الهیات و دین نیستنظر، عرفان چیزی جز نگاه هنری و جمال

این تعریف تعارضی  (.39:1392)شفیعی کدکنی، شناسانه امکان تحقق ندارد«در یک زبان هنری و جمال

های  ه بیانگر این نکته است که نمود تجربه های کلامی و تاریخی جریانات عرفانی ندارد، بلکبا جنبه 

ابن  عارفانی چون  آن عرفانی  زبانی  آثار  ما چیزی جز  برای  دیگر، حقیقت  عربی،  بیان  به  نیست.  ها 

های زبانی و هنری  عربی هرچه باشد، محل ظهور و عینیت یافتن آن در جنبه ها و نظریات ابن تجربه 

 متون باقی مانده از او است.  

عربی با متن قرآن سر و کار تلاقی کلی عرفان و زبان و هنر، نظریه وحی مستمر ابنصرف نظر از  

ت به  الهی می ؤویلات و کشف مأ دارد و درنهایت  از آیات  باطنی  منان  القای معانی  پردازد. حقیقت 

ویل و معنایابی از آیات قرآن ظاهر  أمنین هرچه باشد، نتیجه و نمود آن به شکل تؤقرآن بر قلوب م

توان گفت که  های هنری و زبانی قرآن است. پس میمنطبق بر جنبه   ود، که این حوزه کاملاًشمی
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عربی هرچند موضوعی عرفانی و معنوی است، اما نتیجه و  ماهیت و چیستی نظریه »وحی مستمر« ابن

های  نمود این نظریه، اتفاقی در حوزه زبان است و به همین جهت قیاس و تطبیق آن با دیگر نظریه

 پژوهی، منطقی و قابل دفاع خواهد بود.  هنری و زبانی در حوزه قرآن

 ویلی در نظریات معرفی شده أکارکرد ت. 1. 3
عربی هر چند فاعل اصلی فرآیند  طبق مباحث طرح شده درخصوص معنا و کیفیت »وحی مستمر«، ابن

مخاطب در دریافت معانی داند، اما معتقد است که سطح ادراک روحی  وحی مستمر را اراده الهی می

الدین در همان داستان تاریخی از پیامبر اسلام که برای شرح  ییثر است. محؤ م  ویلی آیات کاملاًأت

ویل یا اشاره قرآنی آورده، نکات مهمی را روشن نموده است. آمدن شخصی به نام »سهیل«  أمعنای ت

تصریح   ویل و ثانیاًأ یت لفظ در اعتبار تتاکیدی است بر اهم  ویل پیامبر بر آسان شدن کارها، اولاً أ و ت

ویل، شرایط و احوال مخاطب است. اگر اسم قاصد به جای سهیل مثلا قاسم  أبر اینکه بستر تحقق ت

ویلی بر آسان شدن کارها در آینده بداند؟! و یا اگر  أ توانست حضور این فرد را تبود، آیا پیامبر می

ن نبود و احوال روحی پیامبر از این شرایط سخت  اشرایط سخت و دشوار و نگرانی از جنگ مشرک 

ویل امیدوارانه به  أشد، چه توجیهی داشت که ایشان از حضور شخصی به نام سهیل، چنان تثر نمیأمت

 سرانجام امور داشته باشد؟!  

تبرعلاوه  اگر  تاریخی،  مثال  ابن أاین  قرآنی خود  نمونه ویلات  عنوان  به  را  از مصادیق  عربی  ای 

های طرح شده خواهیم رسید.  ها را  تحلیل کنیم، باز به همان چارچوب ر« بدانیم و آن »وحی مستم

که خطاب به حضرت    »فَاخْلعَْ نعَْلَيْکَ إنَِّکَ بالْوَادِ الْمُقَدَّسِ طُوىً«ویل عبارت قرآنی  أ الدین در تییمح

دستور خلع نعلین  ةموسی بیان شده است، دیدگاهی متفاوت با اغلب مفسران دارد. توضیح اینکه فلسف 

به موسی در نظر اغلب مفسران، رعایت قداست وادی مقدس و لزوم پابرهنه بودن جهت حفظ خضوع  

مسلمانان و  ی  با فرهنگ عموم  و خشوع در محل تجلی حضرت حق است. این معنای ظاهری کاملاً

ویلاتی بر این معنای مورد نظر  أ های لفظی آیه هماهنگ است. هرچند که بعدها مفسران صوفیه، تجنبه 

اند، ازجمله اینکه »نعلین« را کنایه از دنیا و آخرت دانسته و گفته اند که سالک منزل  مفسران افزوده 

 . (18:1390)موحدی، جانان باید از قید دنیا و آخرت بگذرد

 الدین نیز چنین است: ییل متفاوت محویأت
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دارد، همان خوف و رجا است. موسی  هایی که ما را از چنین بلایایی مصون می کفش
نگریست، با خود گفت: شد و پیش راه را می نیز آن گاه که با ترس از خاندانش جدا می 
او می  السبیل.  ان یهدینی سواء  ربّی  پا  دانست که کفشعسی  به  را  و رجا  های خوف 

که موسی در وادی مقدس به  برند...هنگامی اه می کرده و این دو چون مرکبی او را ر
شود: فاخلع نعلیک. چرا که خوف و رجاء  رسد، به او گفته می مجلس انس و وصال می 

تنها برای کسانی است که همچنان مشغول سلوک اند و نه برای کسانی که به مقصد  
 (. 76-77: م1998عربی، )ابنرسیده و به مجالست معشوق نائل آمده اند 

نعلین ن اب از  در کلام خود  موسی،عربی  ت  های  را  و رجاء«  »خوف  که لازمه  أمعنای  کرده  ویل 

او در ادامه توضیحات   الله است و تا رسیدن به منزل مقصود گریزی از همراهی آن نیست. سلوک الی 

 بکر و متفاوت با معانی قبلی است:  دهد که کاملاًویل دیگری از این دستور قرآنی ارائه میأخود، ت
های موسی از جنس پوست الاغ مرده بوده است.در این ایم که کفشدر روایت خوانده

صورت باید گفت در این کفش سه ویژگی جمع شده است: نخست ظاهر امر که همان  
دیگر،   نکن! دو  توقف  در ظاهر چیزی  هیچ حال  در  که  معناست  بدین  باشد،  پوست 

یابیم و سه دیگر، مرده و غیر مزکّی بودن آن انی است که از حمار در می بلاهت و ناد
 (.76-77 : م1998عربی، )ابن  تاست و البته موت، مشعر بر جهل اس

عربی براساس روایتی تاریخی، افق معنایی جدیدی را برای این دستور قرآنی  در این بخش ابن 

ویلات شیخ اکبر را از مصادیق  أ رسد. اگر این تظر میاز معانی ظاهری آیه دور به ن  گشاید که کاملاًمی

ویل« و »وابستگی  أ رسد اصول کلی »اهمیت لفظ و ظاهر متن در ظهور توحی مستمر بدانیم، به نظر می 

 ویل به احوال مخاطب« همچنان برقرار است. أت

ت. از  ویل نعلین به خوف و رجاء، جفت بودن نعلین در تطبیق با دوگانگی خوف و رجا اسأدر ت

طرف دیگر، نقش نعلین در راه رفتن با نقش خوف و رجا در طی طریق سلوک هماهنگی دارد، پس  

ویل بر قلب  أطور القای این تویل رعایت شده است. همینأهماهنگی با معنای ظاهری و لفظی در ت

سالک   عربی عارف وابن   با احوال درونی و شخصی او متناسب است. چرا که اولاًعربی، کاملا ًابن 

کید  أت  آشنا است، ثانیاً   الله کاملاًاست و از همین منظر ذهنیت او با مفاهیم خوف و رجا و سلوک الی 

با مفهوم وحدت و یگانگی در آثار ابن  عربی بر مفهوم دوگانگی و ثنویت و معمای جمع این معنا 

 عربی، منعکس شده است. در باور ابن 
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ها انعکاس یافته، ظاهر که در وجود انسان  این دو دستگی اسما و صفات خداوندی است
گر شده، قهر و لطف او به شکل  به صورت جسم و جان جلوه و باطن حق در آدمی  

 پدید آورده است   خوف و رجا درآمده و غضب و رضای حق هیبت و انس را در آدمی 
 (. 150:1385)موحد،

ویلی با معنای ظاهری هماهنگ  أ رسد، باز معنای تبسیار بعید به نظر می  ویل دوم نیز که ظاهراًأدر ت

ویل نیز، اختصاص نعلین به موسی و دستور خلع و کنار نهادن آن، با معنای ظاهری  أاست. در این ت

عربی به آن توجه دارد،  متن تطبیق دارد و از طرف دیگر سه معنای پنهان در »پوست خر مرده« که ابن 

عربی از چنین  گر نسبت به محتوای حدیث است. به این معنا که اگر ابن ویلأ علم و اطلاع ت  باز ناشی از

الدین هم ذکر کرده، ییویلی هم نبود. همچنان که خود محأحدیثی اطلاع نداشت، قادر به چنین ت

ت.  ویلی کرده اسأهای نعلین موسی، او را قادر به فهم این معانی تویژگی  بارة خواندن این حدیث در

گر، در شکل و معنای  ویلأویل نیز، علم و سوابق ذهنی مخاطب یا همان احوال درونی تأپس در این ت

 ثر بوده است. ؤویل القا شده مأت

توان محورهای  های قبل، می دست آمده از بیان فوق و تعاریف ارائه شده در بخش با جمع نکات به 

 ه شکل زیر خلاصه نمود: ویلی بأاساسی نظریه وحی مستمر را از منظر معانی ت

بر  .الف هده اراده الهی  عنقش اصلی در تحقق وحی مستمر، نه تلاش و کوشش مخاطب بلکه 

 است.

ها  منین، متناسب با سطح ادراک، شرایط روحی و تزکیه درونی آن ؤمعانی القا شده بر قلوب م.  ب 

 است.

 قرار ندارد.  ویلات القا شده، در تضاد با ظاهر متن و الفاظ آیاتأمعانی و ت .پ 

واحد و ثابت نیستند و حتی برای یک مخاطب هم امکان تکثر    تاویلات دریافت شده الزاماً  ت.

 دارند. 

بپردازیم و مهم  به نظریه سید قطب  ترین محورهای آن را تحلیل کنیم. هرچند  حال لازم است 

ویل متون ارتباط  أاساس نظریه سید قطب، بر محور تصویرآفرینی قرآن است و به شکل مستقیم با ت

کند، اما تصاویر هنری قرآن نیز به مدد واژگان متنی قرآن شکل گرفته و در نهایت در اذهان  پیدا نمی

بیان تصویری قرآن را خیالمخاطبان تجسم می پویایی و تحرک  شوند. سید قطب، فلسفه  انگیزی، 
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گیرد. یعنی اینکه بیان  شکل می  تبع آن، معانی پویا و متکثر نیز در ذهن مخاطب داند که به ها میآن

واژگانی قرآن در خلق تصاویر، هر چند ثابت و واحد است، اما شکل و ماهیت تصاویر خلق شده،  

بوده و از رهگذر آن، معانی متکثر و متعدد شکل  به جهان فکری و سوابق ذهنی مخاطبان  وابسته 

ا مرور کنیم، چند نکته قابل طرح  سوره اعراف ر  چهلخواهد گرفت. اگر همان تصاویر مربوط به آیه  

است: اول اینکه در این آیه شرط ورود به بهشت و گشودن درهای آسمان برای مکذبان آیات الهی،  

»عبور جمل از سوراخ سوزن« تعیین شده است. واژه »جمل«، حداقل دو معنای صحیح در این آیه  

طنامی معنای  در  و جمل  شتر  معنای  به  باشد، جمل  داشته  معنای  تواند  دو  این  سایه  در  ب ضخیم. 

شود. شیوه هنری قرآن در این آیه، خلق یک  متفاوت، دو تصویر متفاوت در ذهن خواننده خلق می

ا طناب چاه از سوراخ سوزن محال است، ورود مکذبان  یکه عبور شتر  تصویر محال است، همچنان 

 آیات الهی نیز به بهشت محال است. 

ع   ،دیگرازطرف یک  بی تصویرسازی  فوق،  آیه  از  اسلام  ظهور  مقارن  شترسوار  با  رب  شک 

تواند یکسان باشد. حتی  بسا هیچ شناخت عملی از شتر ندارد، نمیتصویرسازی مخاطب امروز که چه

متفاوت    نتیجه این تصویرسازی که القای معنای محال بودن است، وابسته به ذهنیت مخاطب کاملاً

فهمد و یک ذهن ادبی، محال بودن آن را  ای میگونه ا به است. یک ذهن فلسفی این تصویر محال ر

های متفاوت و وابسته به شرایط  کند. تصویر گشودن درهای آسمان نیز، تلقی طور دیگری معنا می

  کند یم  ریتصو  یآسمان را به شکل  یگشودن درها  ازمند،یو ن   ریمخاطب فق  کی  مخاطب خواهد داشت.

رهگذر همین تصاویر متفاوت است که معانی   ای دیگر. از گونه به   سالک مشتاق کشف، آن را   کیو  

   گوناگون به اذهان مخاطبان راه خواهد یافت. 

 ند از: اویلی به شکل خلاصه عبارتأهای نظریه سید قطب از منظر معانی تترین جنبه بنابراین مهم 

شود و بنابراین، معانی فهم شده  آیات ناشی میها و توصیفات  تصاویر هنری قرآن، از واژه   .الف

 از تصاویر نیز به شکل غیرمستقیم مرتبط و هماهنگ با الفاظ ظاهری قرآن هستند. 

تصاویر هنری قرآن برخلاف تصاویر نقاشی، صورت ثابت و واحد ندارند و بسته به خیال و    .ب 

 کنند.احوال مخاطب امکان تنوع و تکثر پیدا می 

شود  ها و احساسات مخاطب میدر اذهان مخاطبان، باعث تنوع معانی، برداشت  تنوع تصاویر پ.

 شود. ویل ناخواسته از متن را باعث میأو نوعی ت
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سازی همواره وجود دارد و همین نکته امکان  در تصاویر قرآنی، پویایی، حرکت و محسوس   ت.

 کند. را فراهم می  یو تجارب ماد محسوسات در لباس  و معنویات تصویرسازی از مجردات

قطب،    ترین تفاوت وحی مستمر با نظریه سیدشود که مهمبا تطبیق نکات خلاصه شده معلوم می

منین است. این جنبه از نظریه وحی  ؤویلی بر قلوب مأنقش اصلی اراده الهی در تحقق و القای معانی ت

به  داشته و  دینی  و  از حیطه  مستمر، جنبه معنوی  طبیعی  این مسطور  البته  است،  ما خارج  له  ئتحقیق 

کند. سید قطب نیز معتقد به اعجاز قرآن است، اما این  ویلی ایجاد نمیأاشکالی در اصل ظهور معانی ت

داند و خلق تصاویر  ترکیب واژگان و تصویرآفرینی هنرمندانه در متن آیات می  ةاعجاز را در مرحل

هان مخاطبان را به شکل مستقیم به اراده الهی نسبت نداده  تبع آن القای معانی متعدد در اذمتکثر و به 

ویلی  أتعالی در القای معانی تترین تفاوت دو نظریه، در باور به فاعلیت مستقیم حقاست. بنابراین مهم

 منان و مخاطبان قرآن است.ؤبر قلوب م
نظریه سید دیگر، مهمازطرف با  ت  ترین ویژگی مشترک وحی مستمر  احوال    ثیرأ قطب، پذیرش 

ت ابن ویل أمخاطب در کیفیت معانی  با  شده است.  متناسب  عربی، معانی دریافتی در وحی مستمر را 

نیز بحث شد،  که در نمونهداند و همچنان سطح ادراک و تزکیه روحی مخاطب می  های ذکر شده 

عرفانی ها، شخصیت، دانش و عقاید  منطبق بر چارچوب اندیشه   عربی کاملاًقرآنی خود ابن  ویلاتأت

ویلی، به شکل غیرمستقیم در نظریه تصاویر هنری سید  أثیر جدی احوال مخاطب در معانی تأاو است. ت

قطب هم قابل استنباط است. البته عنوان »احوال مخاطب«، در نظریات مختلف ادبی و هنری شکل  

ه درونی« نام نهاده  عربی آن را »تزکیبیانی و مصادیق متفاوت پیدا کرده است. به عنوان مثال آنچه ابن 

تواند عناوینی چون سوابق ذهنی، احساسات  ثر دانسته است، در نظریه سید قطب میؤو در القای الهی م

 ثیر بگذارد.أخود بگیرد و به وضوح بر معانی دریافتی مخاطب از تصاویر قرآن تو قدرت خیال به 

ویلی است، در نگاه  أ نی تویژگی مشترک دیگر، اهمیت معنای ظاهری و الفاظ در رسیدن به معا

کید دارد  أعربی تویلی قرآن، الفاظ و معانی ظاهری آیات است. ابن أالدین کلید ورود به معانی تییمح

توجهی به الفاظ آیات، حاصل شود.  ویل قرآن هرگز نباید با انکار معنای ظاهری و یا بیأبر اینکه ت

حقیقت وجودی الفاظ ظاهری قرآن هستند که علم به  ویلی یا باطنی درحقیقت پشت پرده یا أمعانی ت

ویلات عرفانی  أ آید، شرط صحت چنین تها برای عارفان از راه ایمان و و شهود عرفانی حاصل میآن
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گر به علم شناخت واژگان و اصول و قواعد زبان  ویلأ نیز، عدم تناقض با ظاهر قرآن و دانش عمیق ت

 (. 100:1380)کاکایی، است

قطب نیز وجود   ویل با لفظ و معنای ظاهری، به شکلی متفاوت در نظریه سید أ گی تویژگی هماهن

به لفظ آیات وابسته نیست،    دارد. در مواجهه با تصاویر هنری قرآن، حس و برداشت مخاطب مستقیماً

مطابق واژگان و توصیفی است که در ظاهر آیه آمده است و از این جهت با    اما اجزای تصویر دقیقاً

 عربی قرابت دارد.  ن نظر اب

منین  ؤویژگی مهم دیگر در نظریه وحی مستمر، امکان تعدد و تکثر در معانی القاشده بر قلوب م

ناظر به احوال و سطوح  است. این تکثر هم می ناظر به مخاطبان متعدد و متفاوت باشد و هم  تواند 

حی مستمر را امری پویا  عربی وتر ذکر شد، ابنکه پیش روحی متغیر در یک مخاطب خاص. همچنان 

بر قلوب م  ماًئداند که دامی نازل میؤمعانی گوناگون را  این تنوع و  منین و عارفان  کند. رمز قبول 

 »لا تکرار فی التّجلی«ثر از جریان تصوف همواره به اصل  أ عربی است که متتکثر، در نگاه عرفانی ابن 

از همین رهگذر، خود در شرح برخی  بوده و  ها و وقایع روحانی اهل سلوک معتقدشماری تجربه و بی

 ویلی متعدد بیان نموده است.  أآیات قرآنی، معانی ت

ت معانی  سیدأتکثر  نظریه  در  است.  معتبر  نیز  قطب  سید  نظریه  در  تجسم    ویلی،  و  خیال  قطب، 

طور طبیعی این قوه انسانی  ویل معانی و انگیزش حسی مخاطب دارد و به أمخاطب نقش اصلی را در ت

بنابراین معانی تم تبع احوال روحی و درونی  ویلی نیز به أعلول احوال روحی و تجارب ذهنی است، 

 مخاطبان، همواره متکثر و متغیر خواهند بود. 

 : نتیجه
عربی در موضوع »وحی  اندیشه و بیان عرفانی ابن   دهد که اولاًبندی نتایج این پژوهش نشان میجمع

بر قواعد منطقی شکل گرفته الدین مبتنی ییمند بوده و انتساب نظریه وحی مستمر به محمستمر«، نظام

ه عرفانی »وحی مستمر«، جنبه زبانی و هنری داشته و به شکل القای  ینمود و ظهور عینی نظر  است، ثانیاً

های این تحقیق، نظریه وحی  شود. همچنین طبق یافتهطبان قرآن ظاهر می ویلی در ذهنیت مخاأمعانی ت

های  دهد. جنبه مستمر تطبیق قابل توجهی با نظریه »تصاویر هنری در قرآن« سید قطب از خود نشان می

ویلی بر مخاطبان قرآن بوده و حداقل شامل سه عنوان  أمشترک دو نظریه ناشی از ویژگی القای معانی ت
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ویلی« أ ثیر احوال مخاطب بر کیفیت معانی تأویلی با الفاظ و معنای ظاهری«، »تأنگی معانی تکلی »هماه

ترین تفاوت دو نظریه نیز به عامل ظهور معانی  شود. مهمویلی« میأو »تنوع و تکثر در فهم معانی ت

آن ناشی  گردد. در نظریه وحی مستمر، القای معانی آیات قرویلی در اندیشه مخاطبان قرآن بازمیأت

انگیزی تصاویر قرآن باعث  از فاعلیت مستقیم اراده الهی است، اما در نظریه سید قطب پویایی و خیال

 شود. ویلی متعدد در ذهنیت مخاطب میأ القای معانی ت

عربی با نظریه »تصاویر هنری« نتایج این پژوهش در زمینه تبیین تشابهات نظریه وحی مستمر ابن

معرفتی دو نظریه حاصل شده است، به شکل معنادار بر تلاقی    ة اوت در حوزتف  باوجودسید قطب، که  

عربی با اینکه در  کند. به بیان دیگر، نظریه »وحی مستمر« ابن کید میأعرفان و هنر در متون مقدس ت

های ادبی و هنری قرآن کریم از منظری  ها و زیبایی ظاهر جنبه عرفانی دارد، اما نمایانگر همان جذابیت 

 ر است.دیگ

 ها:نوشتپی 
 ماَ منِْ آیَۀ اِلاَّ وَ لَهاَ اَرْبَعۀُ مَعاَن، ظاَهِرٌ وَ باَطنٌِ وَ حَدٌ وَ مَطلَْعٌ«.»  .1

و   ازجمله اندیشمندان  (،  ق1378ـ    1324)  »سید ابراهیم حسین شاذلی قطب«، ملقب به سید قطب .2

درخصوص تبیین و اثبات اعجاز هنری های زیادی  اسلام است که تلاش   شناسان معاصر جهان اسلام 

 .دانندمی   قرآن اعجاز هنری  برخی او را کاشف قرآن انجام داده است، آنچنان که

 نامه: کتاب
 جلدی، قاهره.  4، دوره فتوحات مکیه، (م1911) .عربی ابن -

، تحقیق: محمود غراب، بیروت:  رحمه من الرحمن فی تفسیر و اشارات القرآن،  (م1998  ) ــــــــــــ.   -

 دار احیاء التراث العربی.            

، ترجمه: توفیق  عربی نگاهی کلی به زندگانی و آثارآفاق عرفان ابن،  (1394  )   .ارول قلیچ، محمود -

 سبحانی، تهران: هرمس. 

و  می  ، رمز و داستانهای رمزی در ادب فارسی، چاپ نهم، تهران: عل(  1396)  .پورنامداریان، تقی  -

 فرهنگی.

حسین - سبزواری،  قطبجلوه»،  (1380)  .پیری  سید  دیدگاه  از  قرآن  هنری  اعجاز  از   مجله  ،«ای 

 . 18-20 ،105، شماره گلستان قرآن

 [
 D

O
I:

 h
ttp

s:
//d

oi
.o

rg
/1

0.
22

03
4/

15
.2

8.
23

5 
] 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

25
-1

1-
17

 ]
 

                            22 / 23

http://dx.doi.org/https://doi.org/10.22034/15.28.235
http://erfanmag.ir/article-1-1281-en.html


    279اکرمی         نورمحمدزاده و /عربی و نظریه »تصویر هنری در قرآن« سید قطب از...بررسی تطبیقی نظریه »وحی مستمر« ابن 
 

 .، ترجمه: هوشمند دهقان، تهران: پیام امروزعربی وارث انبیاابن، (1393 ) .چیتیک، ویلیام -

مطالعات عرفانی  ، مجله  «عربی تحلیل وحی در اندیشه ابن»،  (1391)پاییز و زمستان    .دادجو، یدالله -
 . 139-156، 16دانشگاه کاشان، شماره  انسانی  دانشکده علوم

 ، تهران: دفتر نشر کتاب. المفردات فی غریب القرآن .راغب اصفهانی، ابوالقاسم حسین بن محمد -

: مرکز  ، تهرانعابدی   محمدعلی   ، ترجمه در قرآن  هنری   ؛ نمایشتصویر فنی ،  (1359. )سید قطب -

 .نشر انقلاب

 قاهره: دارالشروق. ،القرآن فی  مشاهد القیامه، (2006) ـــــــــــ . -

 ، تهران: سخن. زبان شعر در نثر صوفیه،  (1392) .شفیعی کدکنی، محمدرضا -

 تحقیقات علوم قرآن، مجله  «قرآنسید قطب و نظریه تصویر هنری در  »،  (1389)  .زاده، کاظمقاضی  -

   . 133-163، سال هفتم شماره دوم،  و حدیث

 قرآن کریم. -

، سال هشتم شماره  مجله بیّنات، «عربی قرآن و روش تفسیر از دیدگاه ابن »، (1380. )کاکایی، قاسم -

32، 107-86 . 

ششم، تهران:    ، چاپعربی و مایستر اکهارت وحدت وجود به روایت ابن،  (1393)  ـــــــــــــــــ . -

 هرمس. 

ابن»،  (1391)   .ای، علیرضاکمره - از دیدگاه  ، سال اول حکمت عرفانی ، مجله  «عربی وحی رسالی 

 . 105-138شماره سوم، 

الحکم؛ درآمد، برگردان متن، توض  ،  (1385. )و صمد  موحد، محمدعلی  - تحل  حیفصوص  ،  لیو 

 چاپ هشتم، تهران: کارنامه 

محمدرضا - )موحدی،  عارفانخلع  »،  (1390.  تفسیر  در  فصلنامه  «نعلین  و ،  عرفانی  ادبیات 
 . 138 -166، 23شماره  ،، سال هفتمشناختی اسطوره

های تصویری آیات قرآن با تکیه بر نظریه هنری تبیین جلوه»،  (1394. )موسوی لر، اشرف السادات -

 . 25  -34 .14، شماره مجله جلوه هنر، «سید قطب
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