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Examining the position of the perfect man in forming the doctrine 

of the embodiment of deeds from the perspective of Ibn Arabi 

 
Mahdi Safaei Asl 1 

Abstract:  Ontological relationship of human actions with afterlife 

punishment which it is referred to "the embodiment of actions", has been 

particular importance to Muslim scholars, especially the mystics. Ibn 

'Arabi, by introducing topics of anthropology and Perfect Man, takes a 

great step in explaining the subjects of the embodiment of actions and 

his commentators tried to proof this view. The present paper examines 

five attributes of Perfect Man, indicators such as the caliphate, 

disposition, ambition, comprehensiveness and knowledge. The 

comprehensiveness of Perfect Man causes the presence of all the worlds 

to him and the emergence of his intuitive knowledge to those worlds and 

revealing the inward entities to him. In addition that, Perfect Man with 

two attributes; disposition and ambition, is capable of creating external 

objects and proves the creation of inner actions by the soul in the 

afterlife. 

Keywords: the embodiment of actions, Perfect Man, ambition, 

comprehensiveness, caliphate, tenure. 

  
 

1. Phd Hamedan Buali university e-mail: safayyy@yahoo.com 

 [
 D

O
I:

 1
0.

22
03

4.
14

.2
7.

99
 ]

 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 e
rf

an
m

ag
.ir

 o
n 

20
26

-0
6-

24
 ]

 

                             1 / 20

http://dx.doi.org/10.22034.14.27.99
http://erfanmag.ir/article-1-1242-en.html


هفتم وشماره بیست /مچهاردهسال  /پژوهشنامه عرفان/ دو فصلنامه                                                                                100
 

 99-118، صفحات  1401وهفتم، پاییز و زمستان شماره بیست چهاردهم،  دوفصلنامه علمی، سال ، پژوهشنامه عرفان

 بررسی جایگاه انسان کامل  

 عربیاز منظر ابن  تجسم اعمال ةگیری آموزدر شکل
 اصل مهدی صفائی

 یاد  «اعمال  تجسم»  به  آن  از  که  اخروی  عقوبت  با  انسان  اعمال  تکوینی   رابطۀ  چكيده:

  با  عربی ابن.  است  داشته  عرفا  خصوصاً  مسلمان،  دانشمندان   نزد  ایویژه  اهمیت  شود،می 

 تجسم   مباحث  تبیین  در  بزرگی   گام  کامل،  انسان  خصوصیات  و   شناسی انسان  مسائل  طرح

  مقاله .  کردند  وافری  تلاش  دیدگاه،  این  تثبیت  برای  نیز  وی  شارحان  و   برداشت  اعمال

  و  شارحان  حدودی  تا  و  عربی ابن  یآرا  بر  تأکید  و  تحلیلی   -توصیفی   روش  با  حاضر

مسائل    که   است   سؤال  این  به  پاسخ   درصدد   او   از  پس  عارفان و  کامل  انسان  مبحث 

-  این  در  و   ؟گیری آموزۀ تجسم اعمال داشته است پیرامون آن، چه تأثیری در شکل

 هایی شاخصه   .است   پرداخته  کامل  انسان  خصوصیات  از  مورد  پنج  بررسی   به   خصوص،

 تمامی   حضور  سبب  کامل  انسان  جامعیت.  علم  و   جامعیت   همت،  تصرف،  خلافت،  مانند

  امور  باطن  شدن  آشکار  و   مذکور  حضرات  به  وی  حضوری  علم   پیدایش  و  او   نزد عوالم

 به   قادر  تصرف،  و   همت  خصوصیت  دو   با  کامل  انسان  اینکه  بر  علاوه.  گرددمی   او   نزد

 پذیراثبات  را  اخروی  عوالم  در  نفس  توسط  اعمال  باطن  خلق  و   بوده  خارجی   اعیان  ایجاد

 . کندمی 

 کامل، همت، جامعیت، خلافت، تصرف انسان تجسم اعمال،: هادواژه كلي
 

 
      فلسفه و کلام، دانشگاه علامه طباطبائیدکتری                                                          e-mail: safayyy@yahoo.com 

 7/10/1399مقاله: ؛ پذیرش 9/1399/ 19 مقاله:دریافت پژوهشی است.  –مقاله علمی 
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 : مقدمه
یکی از دو بحث اساسی و برجسته در عرفان اسلامی است؛ چراکه عرفان برمبنای    ،موضوع انسان کامل

. معنا و (28:  1382)آملی،  رز موحد است  اتوحید و موحد طراحی شده و انسان کامل مصداق تام و ب

مفهوم انسان کامل ریشه در آیات و روایات داشته و پیش از اسلام نیز در دیگر ادیان و مکاتب مورد  

اما ازنظر اصطلاحی، اولین بار توسط    اند؛بوده و عرفا با الفاظ دیگری به این مفهوم اشاره داشتهاهتمام  

بهابن نیز  (163:  1تا، جبی   نیز ؛  120و    75و  54و   50:  1ج،  1946عربی،  )ابنکار گرفته شد  عربی  او  از  و پس   ،

پرداختند عرفانی  بحث  این  تحکیم  و  تکمیل  به  شارحان وی  و  مستقلی  ییتاجا  شاگردان  کتب  که 

 درخصوص انسان کامل نگاشته شد. 

که  نحوی شود، به وسیعی داشته و غایت هستی شمرده می  ۀ اکبر، گستر  کامل از نظر شیخانسان  

داند که  عربی انسانی را کامل میدلیل ابن  همین   به اند.  تمام موجودات عالم، مسخَّر او قرار داده شده 

باشد،   جامع  کون  اسمااولاً؛  تمام  نتیج  یثانیاً؛  باشد.  کرده  پیدا  ظهور  او  در  نیز    ۀ الهی  او  جامعیت 

عنوان روح عالم  او انسان کامل را به  .(186: 2003، عربیابن) هاستحاکمیت بر اسما و تصرف او در آن

  جان تبدیل کند و اگر از بدن خارج شود، بدن به جسم بیطور که روح بدن را تدبیر میداند، همانمی

داند؛ چراکه اگر انسان کامل از عالم هستی خارج  شود، انسان کامل را نیز برای عالم ضروری میمی

 . (468: 2ج ،تابیعربی،ابن) شود، عالم از بین خواهد رفت

وسیعی دارد. عرفا قلب انسان کامل را محل تجلیات ذاتی و    ۀشناختی نیز دامن نظر معرفت  انسان از 

شود؛ همانند انعکاس  او، عالم هستی متجلی می  ۀواسطکه به جاییتا دانند،  اسمائی خداوند متعال می

ایشان، علم از منظر    .(352:  1375)قیصری،    ای که در مقابل تابش خورشید قرار گرفته باشدنور از آیینه 

تصرفات تکوینی در عالم   ۀتواند مقدمای وجودی است که حتی میی و مرتبهانسان کامل، نوری لدن

او از طریق همین عنایت الهی قادر خواهد بود، اسرار پنهانی را نیز    .(510:  1382)آملی،  واقع قرار بگیرد

 مطلع شود. 

اعمال  تجسم  از  رابط  نیز   منظور  به   ۀ وجود  و جزاست؛  بین عمل  لذت و رنج  طوریتکوینی  که 

ا  به  انسان  اعتقاد  و  عمل  بازگشت  جز  چیزی  ابناخروی،  نیست.  موارد  و  در  وی  شارحان  و  عربی 

:  1تا، ج عربی، بی)ابن  اند متعددی به تجسم اعمال در کتب خود اشاره کرده و سعی در اثبات آن داشته 
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تجسم    ۀ لذا بررسی نقش انسان کامل در آموز  .(482:  3، ج1422؛ آملی،  591:  1379؛ فرغانی،  75:  2؛ ج307

 در مباحث معادشناسی ضروری است.آن  ۀ اعمال با توجه به جایگاه ویژ

عربی در موضوع انسان کامل نگاشته شده است،  تحلیل دیدگاه ابن  ۀ در این زمینه مقالاتی دربار

انسان کامل »   مرتضی شجاری یا    ۀنوشت   «آن  ۀن یشی و پ  یعربابن  دگاه یانسان کامل از د» مقالاتی مانند:  

بادنج و همچنین    «یعرببنا  ت ی به روا اعوانی، اصغر دادبه و حسن  از    » نوشته غلامرضا  انسان کامل 

ن  کدام از مقالات مذکور به بررسی نقش انسااما هیچ ،خلیل بهرامی ۀ نوشت «و مولانا یعربدیدگاه ابن

توصیفی و تأکید  -مقاله حاضر با روش تحلیلی عربی نپرداخته است.کامل در تجسم اعمال از نظر ابن

حدودی شارحان و عارفان پس از او درصدد پاسخ به این سؤال است که چه  عربی و تاابن  یآرابر  

-طور مشخص چه شاخصهای بین انسان کامل و تجسم اعمال از منظر عرفانی وجود دارد؟ و به رابطه 

های انسان کامل کنند؟ به این منظور، برخی ویژگیهایی از انسان کامل بر تجسم اعمال دلالت می

 مانند خلافت، تصرف، همت، جامعیت و علم مورد بررسی قرار گرفته است.

 جایگاه انسان کامل.1
او  تعالی و خلقت  ۀ او با حقتوان از دو بعد بررسی کرد؛ یکی رابطشأن و جایگاه انسان کامل را می

قش او در  خداوند متعال و دیگری جایگاه او نسبت به عالم هستی و ن  ۀ عنوان اولین موجود و خلیفبه

 جریان فیض الهی بر مخلوقات عالم.

 انسان کامل با خالق هستی  ةابط. ر1.  1

اساس، انسان   همین  قتضای ذات خداوند متعال است و برالدین عربی خلقت انسان، ااز دیدگاه محیی

شده است،  تعالی خلق شد و هر اسم و صفتی که خداوند متعال دارد، به انسان نیز عطا  صورت حقبه 

،  1946عربی،  )ابن  دلیل انقلاب ذات ممکن، اعطای آن به انسان محال است   غیر از وجوب ذاتی که به 

فصوص الحکم  دارد، او در مقدمه    تعالی، بالاترین تعبیر را قیصریانسان و حق   ۀبرای بیان رابط  .(53:  1ج
 نویسد:می

انسان کامل عبارت است از جمیع مراتب الهی و کونی که شامل عقول، نفوس   ۀمرتب
  ۀ شود. این جایگاه را »مرتبکلی و جزئی و مراتب طبیعی تا آخرین تنزلات وجودی می 

ها نیست، ن آنالهی است و هیچ فرقی بی  ۀطراز مرتبای که هماند، مرتبهعمائیه« نامیده
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  الهی شده است   ۀ مگر اینکه یکی رب است و دیگری مربوب و به همین دلیل انسان خلیف

 . (24: 1375)قیصری، 
که از ناحیه    1دارد، در دعای ماه رجب  السلام()علیهم بیتتعبیرِ قیصری، ریشه در برخی روایات اهل 

،  1409)ابن طاوس،   « خَلْقُك  وَ  عِبَادُكَ  أنَّهمُْ   إِلَّا  بَينَْهَا  وَ  بَينَْكَ  فَرقَْ  لَا»فرماید: مقدسه صادر شده، امام می

  « الخلق  الحق   گوید: »فهوانسان کامل می  در عربی  اساس ابن  همین   بر  .(393:  95، ج1403؛ مجلسى،    646:  2ج

روح انسان    ۀ بوده و نشئ طراز عالم هستی  ظاهری انسان هم  ۀ در این تعبیر، نشئ   .(56:  1، ج1946عربی،  )ابن

دیگر، از آن نظر که متصف عبارتو به  که صورت باطنی اوست، محاذی حضرت الهی و حقانی است 

کند، حق است و از این نظر که عبد و مخلوق است، خلق  به اوصاف الهی است و عالم را تدبیر می

 .(104: 1ج ،1429 ،ی؛ نابلس527: تایب ، ی؛ همدان145: 1ج ،1359؛ بابا رکنا،  405: 1375 ،یصریق ) باشدمی

 است که مجلى ذات اوست کامل انسان 

حی چشمه  زنده ــــاو  همه  و  ازو ات   اند 
 

 اى که جامع ذات و صفات اوست مجموعه 

حی بقاى  به  جاودان  حىّ  اوســاو   ت ـــات 
 ( 1114: 1380،  ولى)نعمت الله                                 

ای که در عالم هستی  دیدِ عرفا، انسان کامل مضاهی حضرت ربوبی است و هر جلوه بنابراین از  

اش، ربوبیت عالم هستی  وجود دارد، همگی از مسیر انسان کامل محقق شده و با توجه به مقام اطلاقی

 را به عهده دارد.

 سبت انسان کامل با عالم هستی.  ن2.   1

که فیض الهی از طریق وسایط بر عالم جاری  ازآنجاییتعالی است و  انسان کامل اولین مخلوق حق 

واسطمی انسان  بود؛  ۀ شود،  خواهد  دیگر  مخلوقات  موجودات    فیض  تمام  کمالات  کسب  بنابراین 

رسد، صرفاً  متوقف بر انسان کامل و جایگاه او در عالم است و هر کمک و استمدادی به مخلوقات می

گیرند و مظهر این اسم نیز انسان  الهی از اسم »الله« کمک می  یاز طریق اوست؛ چراکه تمامی اسما

امام خمینی در مورد انحصار کسب فیض موجودات از انسان کامل    .(365:  1375)قیصری،    کامل است

 فرماید: می

  خوان   خوارریزه  هدایتا  و ودا  وج   اتشریع  و   اتکوین  شهود  و   غیب  عوالم   از   وجود  ۀدایر  تمام
  و  است؛ خلق و  حق بین ۀرابط  و  حق فیض ۀواسط   بزرگوار آن  و  هستند سرور  آن نعمت

 مقام  از  استفاده  لایق  موجودات  از  احدى  نبود،  او  مطلقه  ولایت  و   روحانیت  مقام  اگر
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 در هدایت نور و  کردنمى  موجودات از موجودى به عبور  حق فیض و  نبود احدى غیب
 . (137: 1370خمینی،  امام) تابیدنمى  باطن و  ظاهر عوالم از یکهیچ 

دلیل انسان کامل برزخ و حدفاصل دو حضرت غیب و شهادت، وجوب و امکان، اطلاق    همین  به

؛ قیصری،  74:  1426؛ کاشانی،  71:  1423؛ جندی، 243: 1381)قونوی،   و تقیید و یا حضرت الوهی و کونی است

تعیقونوی    .(182:  1360ترکه،  ابن  ؛94:  2004؛ جیلی،  352:  1375 انسان را اصل هر  ن و منبع  مقام برزخیت 

داند؛ چراکه حائل بین دو حضرت، هم کمالات حضرت الوهی و هم کمالات حضرت چیزی میهر

ها نیز هست  اساس، برزخ بین دو حضرت، جامع بین آن   همین  . بر(243:  1381)قونوی،    کونی را داراست

دلیل عدم مناسبت بین دو حضرت    کرد، بهکامل نقش برزخیت بین دو حضرت را ایفا نمیو اگر انسان  

 رسید.مذکور، مدد و فیض الهی به عالم کونی نمی

این وصف از انسان کامل   ۀبا توجه به مقام برزخیت انسان و دارا بودن کمالات عالم غیب، رابط 

نیز روشن می او سبب  با تجسم عمل  برزخیت  برزخ  ۀ وی بر عوالم مادون ازسیطرشود، زیرا  جمله 

  ۀ دیگر انسان کامل واسطو تجسم اعمال است و ازسوی  شود که جایگاه ظهور باطن امورصعودی می

فیض عالم الوهی به عالم کونی است و تجسم عمل نیز از این امر مستثنا نبوده و از مجرای انسان کامل 

 پذیر است.  امکان

نفس ناطقه انسان به بدن او    ۀمنزلنسان کامل و نسبت او به عالم را به دیگر، عرفا جایگاه اازسوی

و تدبیر عالم را    .(99:  1379؛ خوارزمی،  7:  1378؛ ابن ترکه،  233:  1379؛ نسفی،  186:  3، جتاعربی، بی)ابن  دانسته

  ای تار و کدر است که با بدون انسان کامل، مانند آیینه   عالم  کهطوریدانند، به متوقف بر وجود او می

تشبیه انسان کامل به نفس    .(90:  2003  نیز؛  49:  1، ج1946عربی،  )ابن  کندوجود انسان کامل جلا پیدا می

مستحکم او با عالم هستی است؛ زیرا عرفا قائل به اتحاد نفس و بدن بوده و بدن    ۀناطقه حاکی از رابط

بنابراین عالم برای انسان کامل    .(258:  1375  ؛ قیصری، 158:  1358  جامی،)  دانندنفس میرا مرتبه ضعیف  

همانند اعضا و جوارحی است که تحت تدبیر روح هستند و هرگونه تصرفی در عالم هستی برای او  

 جایز است.
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 های انسان کاملویژگی  .2
هایی است که  اثبات تجسم عمل را دارد، ویژگی  ۀترین بخش از مباحث انسان کامل که وظیف مهم

گردد  سویی باعث شناخت و تمایز او میشده است. خصوصیات انسان کامل از  برای انسان کامل بیان 

او با خدا و خلق    ۀجایگاهی که رابط  .مقام و جایگاه او در عالم هستی است  ۀ دهنددیگر نشان سویو از

 کند.بر عالم نمایان میرا  را روشن کرده و جامعیت و تسلط او 

وجودی و تصرف انسان کامل و بخش دیگر مرتبط با علم    ۀها مربوط به سعبخشی از این ویژگی

وجودی او بر دیگر عوالم، سبب تسلط او    ۀکه گاهی احاط طوریو شناخت او از عالم هستی است؛ به 

علمی او باعث    ۀ شده و حضرات مختلف نزد او حضور خواهند داشت و گاهی احاط  بر عالم هستی

طور  بخش مذکور به شود. در ادامه به دو شناخت و درک او نسبت به دیگر عوالم و باطن امور می

 مبسوط اشاره خواهد شد.

 . خلافت 1- 2
داوند متعال  ل از خ کمال مطلوبی که انسان برای آن خلق شده، چیزی جز خلافت و نیابت انسان کام

تعالی در حجاب است، انسان کامل که حقخداست و ازآنجایی   ۀ حقیقت ساینیست. انسان کامل در

مین است را مسخر ها و زخود در زمین قرار داده و آنچه در آسمان ۀرا مظهر اوصاف خویش و خلیف 

دیگر، ظهور خلیفه در عالم هستی  ازسوی  .(280:  3تا، جعربی، بی)ابن  خاطر او آفریده استاو گردانده و به

  ی اش را در ابتدای امر با اسمارو خداوند متعال خلیفهبا اوصاف »مستخلف عنه« باشد، ازهمین  باید

به او آموخت تا همانند ماهِ کامل که منعکس الهی آشنا کرد و تمامی آن  کنندۀ نور خورشید  ها را 

او همان حکم حق  بوده و حکم  تجلی حق  نیز  خلیفه  باشداست،  بیابن)  تعالی  و   .(556:  2ج تا،  عربی، 

  ۀ وسیلهد بود به الهی قادر خوا  ۀ ای دارند، خلیفالهی هرکدام اثر و خاصیت ویژه   یکه اسماازآنجایی

 (. 556: 2تا، ج عربی، بی)ابن اسما در عالم هستی تصرف کند 

داند، زیرا پادشاه با نگین انگشتر  الدین دلیل خلافت انسان کامل را مقام »خاتمیت« او میمحیی

خویش، مخلوقاتش را حفظ    ۀ خلیف  ۀوسیلتعالی نیز به کند و حق خود، خزائن مملکت را نگهداری می

خویش برای حفظ مُلک    ۀ ترتیب خداوند انسان کامل را خلیفبدین  ،(50:  1، ج1946،  عربیابن)  نمایدمی

بر خاتمیت انسان کامل، جامعیت او نیز عامل مؤثری در کسب مقام خلافت  و خلقش قرار داد. علاوه 
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  نخواهد بود تعالی نباشد، حکم او در عالم هستی نافذ  است، زیرا اگر خلیفه واجد تمام اوصاف حق 

 . (27: 1370)کاشانی، 

نزدیکی با خلاقیت او دارد، زیرا خلافت مستلزم دو نوع امر و اراده است که    ۀخلافت انسان رابط

  ۀ که همان خلاقیت است، گاهی در عرص،  . نوع تکوینی آنیکی تکوینی و دیگری قراردادی است

گاهی نیز فراتر رفته و سبب خلق    شود ونفس انسان باعث پیدایش صور ذهنی و یا افعال ارادی می

می واقع  عالم  در  خامنه  گرددچیزی  به   .(8و7:  1381ای،  )حسینی  خلاقیت  وصف  بنابراین  یک  عنوان 

شود.  در انسان یافت میتنها  مشترک بین انسان و خدا، محصول عنصر خلافت است و این خصوصیت  

شود، چراکه  اعمال نیز مشخص می  خلافت و خلاقیت، ارتباط خلافت با تجسم  ۀشدن رابط   با روشن 

است که در انسان  او در عالم    یت یکی از مباحث مهم در اثبات تجسم عمل، قدرت خیال انسان و خلاق

حد اعلای خود وجود داشته و باعث خلق اشیا توسط »همت« او در این دنیا شده و   کامل این قوه در

بنابراین خلق صور زشت و زیبا توسط نفس    د؛رسها این قوه به فعلیت میپس از مرگ، در تمام انسان 

دیگری که خلافت   ۀخلاق انسان، هم در این دنیا و هم در عوالم اخروی قابل اثبات است. نکت ۀ و قو

زند، قدرت تصرف او در عالم هستی و مسخر بودن موجودات  انسان کامل را با تجسم عمل گره می

 مقاله بررسی خواهد شد. ۀها در ادامارتباط آن ۀ عالم برای اوست که نحو

 صرف ت  .2    .2

تصرف انسان کامل در مخلوقات، به حکم تملیک الهی است؛ بنابراین تصرف انسان در مُلکی است  

:  3تا، جعربی، بیابن)  دهداین تصرف را انجام می  «اللهید»که خدا به او واگذار کرده و انسان کامل با  

در غزوه    (ص)اکرمکند که در اولی پیامبر  شیخ برای تائید این مطلب، به دو روایت استناد می  .(295

پس او ابوذر غفاری شد. دومین روایت    «کن اباذر»  تبوک شخصی را از دور مشاهده کرده و فرمود:

دهند  ها میای به دست آن شوند، نامهنیز در مورد اهل بهشت است، زمانی که ایشان وارد بهشت می

 که نوشته است: 

قیومی که نمی  و  و  از خدای حی  انسان حی  به  بعد؛ میرد  اما  ندارد،  قیومی که مرگ 
شود، این خصوصیت را در تو نیز طور که من به چیزی بگویم »باش«، موجود می همان 

گوید یک از اهل بهشت به چیزی نمی فرمود: هیچ )صلی الله علیه و آله(  قرار دادم. سپس پیامبر
 .(295: 3تا، ج عربی، بیابن)شود»باش«، مگر اینکه موجود می 

 [
 D

O
I:

 1
0.

22
03

4.
14

.2
7.

99
 ]

 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 e
rf

an
m

ag
.ir

 o
n 

20
26

-0
6-

24
 ]

 

                             8 / 20

http://dx.doi.org/10.22034.14.27.99
http://erfanmag.ir/article-1-1242-en.html


   107                    مهدی صفائی اصل      /عربیگیری آموزة تجسم اعمال از منظر ابنبررسی جایگاه انسان کامل در شکل

دنیا و آخرت مطرح   ۀبا ذکر روایات مذکور، تصرف و خلاقیت انسان را در دو عرص  الدینمحیی

کند که اولی مربوط به انسان کامل است و دیگری عمومیت داشته و تمام اهل بهشت را شامل  می

اساس، انسان کامل با تخلُّق به اخلاق الهی قادر به تصرف در عالم واقع و خلق و تبدیل  شود. براینمی

است. این امر در پیامبران با وقوع معجزاتی مانند زنده کردن مردگان، تبدیل عصا به اژدها و دیگر    اشیا

نظر    ای که ازالهی نیز با صدور کرامات، قابل اثبات است. نکته  یشود و در مورد اولیا موارد ثابت می

است،   الهی  اذن  به  موارد  این  وقوع  نمانده،  پوشیده  نیز  اینطوریبه شیخ  در  کامل  انسان  گونه  که 

وسیله نیاز دارد   دیگر تصرف انسان کامل در اشیا، نه به ازسوی  تصرفات، نقش »دست الهی« را دارد.

های عادی در کلام یا خوردن و نوشیدن خود  طور که انسان و نه خواهان اسم و رسم است، بلکه همان 

گرفته  ت ئتحلیل مذکور نش  .(213:  1418)جیلی،    کندمیکنند، انسان کامل نیز در عالم تصرف  تصرف می

و هستی    انسان کامل با عالم است؛ چراکه ایشان انسان کامل را روح عالم  ۀرابط  بارۀ از دیدگاه عرفا در

کند، انسان کامل طورکه انسان در بدن خود تصرف میدانند و همان بدن انسان کامل می  ۀمنزل  را به 

 کند. مینیز در عالم هستی تصرف 

  ظاهر  به باطن از معانى  از  معنى  »هیچ گوید: می کامل  انسان تصرف میزان در  نیز جامی  عبدالرحمان

  این  . (89  : 1370  )جامی،  او«   امر  به  مگر   نیاید  در  باطن  به  ظاهر  از   چیزهیچ  و  او  حکم  به  مگر  نیاید  بیرون

 نیز   عمل  تجسم  و  دارد  اشیا  بطون  و  ظهور  به  اشاره   عالم،  بر  کامل  انسان  تسلط  میزان  برعلاوه   عبارت

  اعمال  باطن  ظهورِ  حتی   بنابراین  نیست؛  آخرت  و  برزخ   در  اعتقادات  و  اعمال  باطن  شدن  ظاهر   جز  چیزی

  به  هاآن  خارجی  تحقق  و  اول  ۀوهلدر  اعمال  باطن  به  او  علم  معنای  به  این  و  است  کامل  انسان  اذن  به  نیز

 است.  بعدی ۀوهل در او اذن

های اثبات تجسم اعمال، تسلط بر عالم برزخِ منفصل است که با در  اینکه یکی از راه هبا توجه ب

نظر گرفتن تسخیر تمام عالم برای انسان کامل، او قدرت تصرف در عالم مثال را داشته و اطلاع بر آن  

نیز تحت تسلط و  از ملزومات تسلط و تصرف اوست. ازسویعالم یکی   اشیا  دیگر ظهور و بطون 

  چیزی است که بخواهد از بطون پا به عرصه ظهور او مطلع بر هر  کهطوری انسان کامل است، به   تصرف

بنابراین اشراف انسان کامل بر تجسم عمل که نوعی اظهار باطن است، ثابت    )و یا بالعکس( بگذارد؛ 

امور  شود. پس او هم تسلط وجودی و هم تسلط علمی بر عالم برزخ دارد، عالمی که محل تجسد  می

 معنوی و تلطیف امور جسمانی است.
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  مت .  ه3  .2

تواند همانند خداوند از قدرت  کاملی از عالم اکبر و کون جامع است، می  ۀکه انسان نمون ازآنجایی

بهره خلق نیز  نسبت صورتکردن  همانند  متعال  به خداوند  موجودات  نسبت  باشد. چراکه  های  مند 

ترین موجود به خالق  یب، انسان با خلقِ صور در عالم خیال، شبیه ترتخیالی انسان به خودِ اوست. بدین 

گیرد  خلاقیت مذکور گاهی تنها در ذهن و نفس انسان شکل می  .(290:  3تا، ج عربی، بی)ابن  خویش است

 یابد. و گاهی از مرز نفس فراتر رفته و در خارج نیز تحقق عینی می

کند  گردد، به »همت« یاد میاری خارج از نفس میانسان که منشأ آث  ۀعربی از این قدرت خلاق ابن

عبارتی عارف  . به(88:  1، ج1946،  عربیابن)  داندخیال می  ۀ قو  ۀاعلی و پیشرفت  ۀ و قدرت مذکور را مرتب

کنند، با  خیال خود در عالم خیال و رؤیا خلق میۀ  ای برسد که آنچه دیگران با قوتواند به مرتبهمی

 خارج و واقع خلق کند. همت خویش در عالم 

به توجه  با  برخی  است  ابنممکن  مسئلمبنای  و  وجود  وحدت  در  در  خلقتشأن،  ۀ  عربی  کردن 

معنا بدانند، چراکه کل عالم برمبنای ظهور و تجلی از حضرت حق صادر شده و  قاموس وی را بی

زمانی که شیخ در مورد خداوند معتقد به خلق از عدم نیست؛ پس چطور در مورد عارف، قائل به  

 خلق اشیا در خارج شده است؟  

 کند:صورت را مطرح می در پاسخ به این اشکال دو  عفیفی

که خداوند به دست او  طوریکند، به درت بر خلق پیدا میالله قفی یحال فناعارف در .1

پدید می عالم خارج  در  را  اما    آورد؛چیزی  است  کار خداوند  مذکور  فعل  بنابراین 

شود و عارف نقشی جز وساطت در این زمینه ندارد.  عارف در خارج محقق می   ۀوسیلبه 

 کسب در تفکر اشاعره است. ۀتوجیه مذکور، شبیه به نظری

پدید .2 همان  عارف  خمسخلقِ  حضرات  از  یکی  در  چیزی  ذات،    آوردن  )حضرت 

از همت این است که عارف    این توجیه، منظوربنابر  عقول، ارواح، مثال و حس( است؛

بالاتر بالفعل وجود داشته  کند که در حضرات  در حضرت حس، چیزی را ظاهر می

نه  ب است  را  چیزی  عارف  می  ۀوسیله اینکه  وجود  به  عدم  از  عربی، ابن)  آوردهمت 

 . (80:  2ج،1946
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بنابر توجیه اول، اگرچه خداوند فاعل خلق است، اما نقش عارف در توجه تام به قوای روحی و  

صرف نیست،   ۀو در توجیه دوم، عارف واسط  کند؛ها برای خلق یا تغییر اشیا نمود پیدا میتجمیع آن 

عربی  توجه به دیدگاه ابنکند. با ر حقایق بالفعل در عوالم بالاتر را ایفا میبلکه نقش اساسی در اظها

تر است؛ زیرا بالاخره در توجیه اول، خلقِ با واسطه به عارف  در وحدت وجود، توجیه دوم صحیح

که در تفکر وحدت وجود،  نسبت داده شده و اصل خلق را مربوط به خداوند دانسته است، درحالی

تعبیر میاز خلق به تشأ پایین   شود؛ن و ظهور  اظهار چیزی در عوالم  است،    بنابراین توجیه دوم که 

 رسد. تر به نظر میصحیح

به آیه شریفه:  با تمسک  تشَتْهَي»  در جای دیگر، شیخ  ما  فيها  لَكمُْ  ما   وَ  فيها  لَكُمْ  وَ  أنَْفسُُكمُْ 

به  .(31فصلت:  )«  تَدَّعُونَ اثبات کرده  که اگر به چیزی بگوید:  طوریخلاقیت عبد را در دار آخرت 

نیاز عبد میباش، بلافاصله تحقق خارجی پیدا می بین عبد و رب را در فقر و    داند کند و تنها فرق 

  یابد، ها فعلیت میاین قدرت خلاقانه که در این دنیا برای معدودی از انسان   .(734:  1تا، جعربی، بی)ابن

انسان  تمام  به فعلیت میدر عوالم اخروی برای  از بهترین توجیهات تجسم  رسد و میها  تواند یکی 

  « شاكِلتَِه  كلٌُّ يَعْمَلُ علَى »زیرا برمبنای آیه:    اعمال و خلق صور زیبا و زشت در بهشت و جهنم باشد؛

دهد و  رت خویش انجام میاساس سریرا چه در دنیا و چه در آخرت، بر انسان افعال خود ،(84)اسراء: 

 پردازد.همت نیز در راستای ذات و ملکات انسان به خلق صور می

 امعیت.  ج4.  2

خود بوده و    ۀ لاهوت، جبروت، ملکوت و ناسوت دارای جایگاه ویژ  ۀ هرکدام از حضرات چهارگان

تر بوده و البته  عوالم پایین تر از  که حضرات بالاتر، کامل  هی به دیگری ندارند، به این معناکدام راهیچ 

نحو جمعی داشته و فاقد جزئیات و تفاصیل مراتب  فروتر را بهکمالات جزئی و تفصیلی حضرات  

؛ جندی،  88:  2010)قونوی،    اما انسان کامل، حضرتی است که جامع تمامی حضرات است   تر هستند؛ پایین

به    هاکه جمیع کمالات آن طوری؛ به (25:  1379؛ خوارزمی، 24: 1375؛ قیصری، 74: 1426؛ کاشانی،  394: 1423

دیگر او  عبارتبه   2؛کامل یا همان »کون جامع« موجود است  در انسانصورت جمعی و تفصیلی    دو

دلیل در مقابل هر    همین   ، و به (14:  1381قیصری،  ؛ 12: 1تا، جعربی، بی)ابن  عوالم دیگر است  ۀ کنندمنعکس
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با آن عالم دارد؛ حواس ظاهری او در مقابل عالم ملک، قوای  عالم وجودی، قوه    ۀ ادراکی متناظر 

 .(224:  1418)جیلی،  عقلی او در مقابل عالم ارواح است یال او دربرابر عالم مثال و قوای خ

؛  74:  1426کاشانی، ) شوند هستی است و تمام عوالم در او منعکس می  ۀ کامل ازآنجاکه عصارانسان

معنای  ات دیگر را در خود دارد و این به، حقایق موجود در عوالم و حضر(57:  1428حسینی الکیلانی،  

شود که هرگاه از  دیگر جامعیت او سبب میسویوالم در حضرت انسان کامل است. ازحضور آن ع

»همت« صورتی شبیه صورت دنیوی    ۀ واسطعالم حس خارج شده و وارد عالم مثال شود، نفس او به 

خلق   . (393:  1423جندی،  )  که صورت حسی او در عالم دنیا باقی استکند، درحالیخویش خلق می

توجه به ارتباط  به بدن در عوالم برتر دارد و با  بدن در عالم مثال، اشاره به معاد جسمانی و نیاز نفس

رزخی و اخروی با اعمال انسان، ظهور باطن  وثیق معاد جسمانی و تجسم عمل و همچنین تناسب بدن ب

 کند.اعمال در قالب بدن را ثابت می

هاست؛  ق اشیا و مبادی آن ییکی از ثمرات رسیدن انسان کامل به مقام جامعیت، علم او به حقا

سر گذارد، به    را پشتِزمانی که انسان از قید عالم ماده و احکام آن رها شود و مراتب عوالم عِلْوی  

ق الهی و کونی  یاین مقام، تمام حقا که جامع تمام مراتب هستی است. دررسد  وجود می  ۀ دایرمرکز  

بر  . بنابراین علاوه (57:  1428حسینی الکیلانی،  )  شود هستی است، معلوم می  ۀ برای او که محیط بر کل دایر

باطن امور    حضور حضرات دیگر در حضرت انسان کامل، جامعیت علمی او نیز اطلاع از عوالم برتر و

ای برای اثبات تجسم اعمال باشد. یکی دیگر از نتایج جامعیت انسان  تواند مقدمه را ثابت کرده و می

که با    ،(55:  ق1416خمینی،  امام  )  کامل، ازلی و ابدی شدن او و اتصافش به دو اسم ظاهر و باطن است 

ظاهر به باطن یا بالعکس وارد شود، به اذن و اطلاع    ۀچیزی از حیطاتصاف او به اسم ظاهر و باطن، هر

ها به اذن و اطلاع  انسان کامل خواهد بود و یکی از مصادیق آن، اعمال انسان است که تجسم باطن آن 

 انسان کامل است. 

 لم .  ع5.  2

ی  انسان در ارتباط با واقعیت و عالم خارج، دو راه برای کسب اطلاع از آن دارد؛ راه اول علم حصول

دست آورد و حقیقت اشیا برای کسی که  توان مفهومی از واقعیت بهاست که از این طریق فقط می

واسطه نفس  اما از طریق حضور خود شیء نزد انسان و اتصال بی ماند؛علم حصولی دارد، پوشیده می

  تجرد انسان و شود و چنین علمی فرع بر میزان  ق خارجی، حقیقت اشیا برای انسان روشن مییبا حقا
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او نیز دارای مراتبی است و هرچه میزان این    ۀتبع آن، احاط او به اشیا است. البته تجرد انسان و به   ۀاحاط

 تجرد بیشتر باشد، تسلط علمی بالاتر خواهد بود. 

تجرد یا همان مقام »فوق   ۀ بالله« دارای بالاترین مرتب  ی فی الله« و »بقا  یتوجه به »فناانسان کامل با

  لط مطلق او بر عالم هستی است. به معنای احاطه و تس، و این به(153:  1376خمینی،    امام)  رد« است التج

بالله« رسید و خلافت الهی    یازآن به »بقافی الله« و پس  یکه انسان کامل به مقام »فنادلیل زمانی  همین

به به را  پیدا میبه    هتعالی وسعت وجودی پیدا کرده و احاطحق   ۀواسطعهده گرفت،  اشیا    کند تمام 

 ها اشراف به باطن امور است:احاطه و تسلط مذکور ثمراتی دارد که یکی از آن .(394:  1423 جندی،)

مى جمادى  سوى  شما   روید چون 

جم عالم  ـــاز   د ـروی   ها جانادى 

تس جمـــفاش  آیدت ــبیح   ادات 

ج ندارد  تو  ـــچون   ها قندیـل ان 
 

 

شوی چون  جمادان  جان   د ـمحرم 

بشـعال اجزاى غلـــغل  ...نوید ــم 

 ربایدت ــن  هاتأویل   ۀوســوس

بیــب کرده ـ ـهر   ها تأویـل اى  نش 
 (1020  -1023 : 3دفتر، ثنوی)م                    

 

علم کامل او به عالم است؛ چراکه    ۀ کنندحضور و سریان انسان کامل در عوالم هستی نیز اثبات 

این مرتبه    رسد و درالیقین« می  ۀ »حقمرحلبهکامل  انسانکمال انسان در سفر سوم به پایان رسیده و  

ها  کند و حتی مراتب آن ها را تا روز قیامت مشاهده میتک انسان موجود شدن تمام مخلوقات و تک 

مورد  عربی دران انسان کامل در عالم را از تعبیر مشهور ابنسری  .(119و118:  1375)قیصری،    داند را نیز می

توان برداشت کرد؛ زیرا از دید شیخ نسبت انسان کامل به عالم همانند  نسبت انسان کامل به عالم نیز می

کامل نیز در عالم  که روح در بدن سریان دارد، انسانطورنسبت روح انسان است به بدن او و همان 

همراه دارد؛ اولاً علم روح به اعضا و  . این تشبیه نکات دقیقی را به(468: 2تا، جربی، بیع)ابن سریان دارد

ترتیب علم انسان کامل نیز  ندارد، بدین  هواسطبه ها نیاز  جوارح خود، علم حضوری است و ادراک آن 

دارد.   حضوری  علم  مخلوقات  تمام  به  و  بوده  به دوماً  حضوری  ارادنفس  اعضا  ۀ صرف    ی کاری، 

می تحریک  آن  انجام  برای  را  دارد؛ خویش  بیشتری  بروز  و  ظهور  باطنی  قوای  در  امر  این                 کند، 

اراده میطوریبه با  انسان  را در خیال خلق کندکه  با    .تواند صوری  انسان کامل  حالت مذکور در 

 کند.تصرف او و همچنین قدرت خلاقه وی در عالم مثال متصل و منفصل نمود پیدا می
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ق از  یکه ابتدا تمام علوم و حقاطوریقرابت رتبی انسان کامل نیز یکی از دلایل علم تام اوست؛ به 

ازآن  شود و پس ی نازل میصورت اجمالحضرت ربوبی بر مقام عقل اول که »رحمان« نام دارد، به 

تر گردد و سپس به مراتب پایین شود، نازل میصورت تفصیلی بر نفس کلی که »رحیم« نامیده میبه 

اساس، تمام علوم کلی . براین(568:  1368؛ آملی،  118:  1375)قیصری،    رسدصورت اجمالی و تفصیلی میبه 

انساو جزئی در دو مقام رحمان و رحیم قرار می بودن هرگیرد و  متناظر  به  باتوجه  از  ن کامل  یک 

قلب، مقابل نفس کلی   ۀاش با عالم هستی، در مقام روح، متناظر با عقل اول و در مرتبمراتب وجودی

توجه به اتحاد با دو عالم عقل اول و نفس کلی، واجد تمامی علوم  بنابراین انسان کامل با  قرار دارد؛

توجه به حدیث »قرب نوافل« اقدام به  با  الدینرحان محییاساس، برخی شابرهمین  کلی و جزئی است.

تعالی شنوایی، بینایی و دیگر قوای کسی  که اگر حق طوریاند؛ به اثبات علم مطلق انسان کامل کرده 

بداند،    ای در زمین و آسمان ازشد، هیچ ذره  اراده کند چیزی را  اگر  بود و  او غایب نخواهد  نظر 

جمعی او    ۀ اشیا در مرتب  ۀ کند. پس همتعالی، علم به آن چیز پیدا میحق   مضاهی بودن او با   ۀواسطبه 

ق کونی و  یحاضر بوده و نسبت او به عالم همانند مرکز دایره به محیط آن است که تسلط به تمام حقا

 . (57و 56: 1428)حسینی الکیلانی،  الهی دارد 

و مظهر تمام  اند؛ چراکه اح کرده عرفا علم انسان کامل را از طریق علم به اسما و اعیان نیز مطر

اساس در تمام مراتب عالم حضور داشته و عالم نیز نزد او حاضر است:  الهی است و برهمین  یاسما

  كلها   الأسماء  علمه  اللَّه  فإن  وحده  الكامل  الإنسان  إلا  بالبعض  عالم  بالكل   جاهل  العالم  في  من  »فكل

مورد  عربی و عرفا دراساس دیدگاه ابندیگر برازسوی  .(398:  3ج  تا، بی  عربی،ابن)  الكلم«   جوامع   آتاه  و

کامل نیز ئات عین ثابت آن شیء است و انسانمبنای اقتضاابته، تمامی احوالات یک موجود براعیان ث

  امام؛  60:  1، ج1946،  عربیابن)  کندبا آگاهی از اعیان، به گذشته، حال و آینده موجودات اطلاع پیدا می

یابد و با  بنابراین انسان کامل با رسیدن به مرتبه تعین ثانی به »سرُّ القدَر« دست می  ،(71:  1410خمینی،  

مقام، علم اجمالی و تفصیلی  درک این دو    ۀکند. نتیجارتقاء به تعین اول، »سرّ سرّ القدر« را درک می

 رت مشاهده کرده است.ها را در مقام وحدت و کثکامل به تمام اشیا است؛ چراکه آن انسان

با بنابراین انسان با حق کامل  تعالی و  توجه به سریان، تجرد تام، احاطه، قرابت و مضاهی بودنش 

که او  تاجایی همچنین علم او به اسما و اعیان ثابته، علمی کامل، حقیقی و حضوری به اشیا عالم دارد

علمی او بر   ۀ اساس، احاط، براین(209: 1ج  ،1422)کاشانی، اندرا مظهر کامل علم باطن الهی معرفی کرده 
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توجه به اشراف و تسلط علمی دنیوی است با  عوالم برتر ثابت شده و تجسم عمل که همان باطن اعمال

آنجایی کامل به ملکوت اعمال، ازاشراف انسانانسان کامل بر باطن امور، قابل اثبات است؛ چراکه  

اثبات  تجسم عمل در برزخ و آخرت است. زیرا از نظر    ۀ کنندکه علمی حضوری و حقیقی است، 

انسان ابن عربی،  )ابن  بیندکنند، عارف در همین دنیا میهای عادی در آخرت مشاهده میعربی آنچه 

  ۀ اهداساس تطابق عوالم، برزخ و آخرت در بطن همین دنیا موجود بوده و مشهمچنین بر  .  (734:  1تا، ج بی

شاهده و علم به  در عوالم برتر است، پس م  وجود و حضور آن باطنمعنای  باطن عمل در این دنیا به

 تحقق عینی باطن اعمال در برزخ و قیامت خواهد بود. ۀ کنندآن در دنیا اثبات

که علم او نوری  اند؛ چراقدرت و ولایت او دانسته  أبر اینکه عرفا علم انسان کامل را مبد علاوه 

ن مقام برسد، قدرت تصرف در تکوین را داشته و  کس به آای وجودی است که هرلدنی و مرتبه

این علم در قرآن به »علم الکتاب« و در حدیث به »علم الاسماء«  ارای ولایت تکوینی خواهد بود. ازد

کامل به عالم هستی،  علمی انسان  ۀبراین با اثبات احاط بنا  .(216تعلیقه    510:  1382)آملی،    یاد شده است

 ظهور باطن امور و خلق اشیا در عالم واقع است.   أشود که منشثابت می  تصرف تکوینی او در عالم نیز

:نتیجه 
جایگاه خود در عالم هستی و همچنین علم و احاطه به عوالم گوناگون،    توجه بهمبحث انسان کامل با

کار  به  عربی دو رکن اساسی را در تعریف انسان کاملنقش مهمی در اثبات تجسم اعمال دارد. ابن

الهی. شاید این دو خصیصه را بتوان جامع تمام    یبرد؛ یکی جامعیت و دیگری مظهریت او برای اسما

که  طوریدیگر، عالم هستی را به غیب و شهادت تقسیم کرد، بهازسوی  اوصاف انسان کامل دانست. 

این امر    کند.کل ماسوای خویش آگاه می، خداوند او را بر  اگر انسان به غیب عالم دسترسی پیدا کند

اند، اما در  نظر او اعمال انسان از سنخ عرض  عین مثالی نفس در خارج است. اگرچه از  ۀ باعث مشاهد

ها را مشاهده کرده و  که انسان آن طورییابند، به عوالم دیگر صوری قائم به نفس داشته و تجسد می

گ، به قیام صدوری صور  گو کند. همچنین با طرح خلاقیت انسان پس از مروها گفت تواند با آن می

بابرزخ لذا  کرد.  اشاره  نفس  به  نسبت  مجموعی  به  گستر  ۀ توجه  در  همگی  که  مبانی  خیال    ۀ این 

 بر مشهود بودن برای برخی عرفا، معقول نیز خواهد بود. علاوه  اند، تجسم اعمال مطرح
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ت  فصیلی حضرات دیگر را داراسهمچنین روشن شد که انسان کامل تمامی کمالات جمعی و ت

وجودی بر دیگر عوالم داشته و آن عوالم نزد او حضور دارند، ثانیاً؛ به    ۀدلیل اولاً؛ احاط  همین   و به

بر  در تمام عوالم سریان دارد. علاوه عوالم دیگر است و ثالثاً؛    ۀ کنندحضرات علم داشته و منعکس   ۀهم

قابل عالمی از عوالم هستی قرار  یک از قوای ادراکی او در مساس تطابق او با عالم کبیر، هرااینکه بر

معنای اشراف او بر غیب عالم و باطن امور  ۀ او بر دیگر عوالم بهگیرد. دو خصوصیت علم و احاطمی

ای برای کشف باطن اعمال و اثبات تجسم عمل در برزخ و قیامت  است، بنابراین جامعیت انسان مقدمه

 است.

علم انسان کامل است. علمی که    حاضر به آن اشاره شد،   ۀخصوصیت بارز دیگری که در مقال 

همین علم است که در    ۀواسطاساس حضور او در دیگر عوالم شکل گرفته و خطابردار نیست. به بر

ها  رسد و مراتب تمام مخلوقات و انسان »حق الیقین« می  ۀسفر سوم، سالک الی الله کامل شده و به مرحل

ای که عرفا از آن به ملکوت عالم یا دیدن حقیقت اشیا تعبیر  ند. مشاهده ک را از ازل تا ابد مشاهده می

با حقْ اشیا را میمی انسانْ فانی در حق شده و  به بیند و میکنند. در این مقام،   دیگرعبارتشناسد، 

شود، تنها تفاوتش با حق  کامل در این مرحله مضاهی با حق شده و دیدن و شنیدنش الهی میانسان

مقام، در ربوبیت و مربوبیت یا در وجوب و امکان است. زمانی که انسان کامل به این جایگاه در این 

دست یافت، مظهر اسم »ظاهر و باطن« الهی شده و باطن امور و ازجمله باطن اعمال خود و دیگر  

 شود.بندگان، برای وی روشن می

همین مبناست  دو عالم دارد، برۀ او بر هر  برزخیت او بین عالم غیب و شهادت نیز حاکی از احاط

 یکه مظهر اسم »الله« است، دیگر اسماتعالی بر عالم هستی است و ازآنجایی فیض حق   ۀکه او واسط

 دهد. الهی در خدمت او بوده و تمام کارهای خویش در عالم را از طریق همین اسما انجام می

وست، تسخیری که اگر اراده  مسخر بودن عالم برای انسان کامل نیز حاکی از تسلط و احاطه ا

تا وجود پیدا کند. شیخ با توسل به روایتی    کند چیزی را در عالم خلق کند، کافی است بگوید: باش

انسان است که صور زشت و    ۀ این امر را برای بهشتیان نیز ثابت کرد. با توجه به همین قدرت خلاق

یابد یا حتی  ی انسان در عوالم دیگر تجسم میبنابراین آنچه برا  کند؛زیبا را در عوالم اخروی ایجاد می

 کند. شود، انسان کامل در همین دنیا خلق و یا مشاهده میبه دست او موجود می
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که روح او در تمام  کند و ازآنجاییبنابراین انسان با هویت واحد در عوالم دیگر حضور پیدا می

متناسب با همان نشئه را تدبیر خواهد کرد و  پردازد، در عوالم دیگر نیز بدنی  عوالم به تدبیر بدنش می

که حسن و قبح اعمال  طوری هاست، بهآن   ۀالبته بدن او در عوالم دیگر، هماهنگ با اعمال او و نتیج 

شود و  های زشت یا زیبا نمایان میاش تأثیر گذاشته و به شکلاو گاهی در بدن برزخی و اخروی

 کنند.جسم پیدا میگاهی نیز این اعمال در خارج از نفس او ت

 :هانوشتپی 
 اجْعلَُوناَ »در مورد مقام و منزلت انسان کامل، تعبیرات دیگری نیز در روایات وارد شده است، مانند:   .1

  ثُمَّ   الْعبُُودِيَّةَ  بِناَ  تَتَجاَوَزُوا  لَا»و یا    (241:  1، جق1404  صفار،)   « شئِتُْم   ماَ  فِيناَ  قوُلُوا  وَ   مَخلُْوقِينَ  عبَِيداً

در روایت مذکور، امام صرفاً مقام ربوبیت را از    .(438:  2، جق1403  طبرسی،)  « شِئْتُم  ماَ  فِيناَ  قوُلُوا

 خویش ساقط کرده و هر مقام و جایگاه دیگر را ثابت نموده است.
از نظر امام خمینی انسان کامل دارای تمام مراتب ظهورات و مظهر همه عوالم از ملک تا ملکوت  .2

دیگر عبارتکسان است؛ به ها یای حضور دارد و با آن است، به همین دلیل انسان کامل در هر مرتبه

)امام خمینی، انسان کامل با جبروت، جبروت است و با ملکوت، ملکوت و با ملک، ملک است  

7:1416 .) 

 : نامهکتاب

وزارت  :الدین آشتیانی، تهران، تصحیح سید جلال تمهید القواعد(، 1360) .ترکه، صائن الدینابن –

 فرهنگ و آموزش عالی. 

 بیدار. :، قمشرح فصوص الحکم(،  1378) . ____________ –

 دارالکتب. : دوم، تهرانچاپ  ؛ إقبال الأعمال (،1409) .ابن طاوس، علی بن موسی  –

درا احیاء  : ، تصحیح و شرح ابوالعلا عفیفی، قاهرهفصوص الحکم(، 1946) .الدینی عربی، محیابن –

 . العربيةالکتب 

 دار الصادر.  :بیروت جلدی(، 4) المكية الفتوحاتتا(، )بی  .____________ –

دار التکوین   :، تصحیح محمدامین ابوجوهر، دمشق المعرفة کتاب(،  2003) .____________ –

 و النشر.  عةللطبا
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 علمی و فرهنگی. :، تهرانجامع الأسرار و منبع الأنوار(، 1368) .آملی، سید حیدر  –

  :، تصحیح محسن موسوی، قمالشريعةو اسرار   الطريقة و اطوار الحقيقة انوار(، 1382) ._________ –

 نورعلی نور.

  :سوم، تهرانچاپ ، تصحیح محسن موسوی،  تفسیر المحیط الاعظم(، ق1422) ____________. –

 وزارت ارشاد اسلامى.

  حی، تصح الفصوص ترجمة ی نصوص الخصوص ف (، 1359) .یرازیبابا رکنا، مسعود بن عبدالله ش –

 . لی دانشگاه مک گ ی موسسه مطالعات اسلام: تهران ،ی مظلوم ی رجبعل

، تصحیح نیکو لاهیر و على فيةفى تحقیق مذهب الصو ةالفاخر ةالدر(، 1358) .جامی، عبدالرحمان –

 موسسه مطالعات اسلامی.  :، تهرانموسوى بهبهانى 

دوم،  چاپ  شتیانی،  آ، تصحیح  نقش الفصوصنقد النصوص فی شرح      (، 1370)  ______________. –

 وزارت ارشاد اسلامى.  :تهران

دوم،  چاپ  الدین آشتیانی،  ، تصحیح سید جلال شرح فصوص الحکم(،  ق1423)  .جندی، مؤید الدین –

 بوستان کتاب.  :قم

 :عبدالرحمن صلاح بن محمد، بیروت، تصحیح ابوالانسان الکامل(، ق1418) .جیلی، عبدالکریم –

 .علميةلدار الکتب ا

 العلمية. دار الکتب  :بیروت الاهية،(، المناظر 2004) _____________. –

دار الآفاق   :قاهره ،حکم الفصوص و حکم الفتوحات(، ق1428) .حسینی الکیلانی، ناصربن الحسن –

 العربية. 

، خردنامه ی و خلافت انسان در فلسفه و عرفان اسلام  یتخلاق   (،1381)  .محمد  ای،خامنه  ینی حس –

 . 5-12 حات، صف28 شماره صدرا،

چاپ زاده آملی،  ، تصحیح حسن حسنشرح فصوص الحکم(،  1379)  .الدین حسینخوارزمی، تاج –

 بوستان کتاب.  :دوم، قم

 خمینی. ، تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام ، هفتمةآداب الصلا(، 1370الله. )]امام[ خمینی، روح –
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الولاية  مصباح(،  1376)_________________ .  – و  الخلافة  إلى  جلال  الهداية  سید  تصحیح   ،

 آشتیانی، چاپ سوم، تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی.

، قم: تعلیقات علی شرح »فصوص الحکم« و »مصباح الانس«(،  ق1410)  _________________ .  –

 پاسدار اسلام. 

 ،  قم: موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی. شرح دعاء السحر(، ق1416)_________________ .  –

تصحیح  ،  الدرجات فی فضائل آل محمد صلى الله علیهم  بصائر  (،ق1404)  .صفار، محمدبن حسن  –

 . الله المرعشی النجفی  يةآمكتبة  :دوم، قمچاپ باغی، محسن کوچه 

  : ، تصحیح محمدباقر خرسان، مشهد الإحتجاج على أهل اللجاج(،  ق1403)  .طبرسی، احمدبن علی  –

 نشر مرتضی.

الدین – سعید  فارض(،  1379)  .فرغانى،  ابن  تائیه  الدرارى شرح  سیدمشارق  الدین  جلال   ، تصحیح 

 دفتر تبلیغات اسلامى.  :دوم، قمچاپ آشتیانی، 

الدین آشتیانی،   جلال  تصحیح سید، إعجاز البیان فى تفسیر أم القرآن، (1381) .قونوی، صدرالدین –

 . دفتر تبلیغات اسلامى : قم

الغیب،  (2010)  ______________. – بیروتمفتاح  الکیالی،  ابراهیم  عاصم  تصحیح  الکتب   :،  دار 

 العلمية. 

داود – الحکم(،  1375)  .قیصری،  فصوص  سیدشرح  تصحیح  تهران  ،  آشتیانی،  و    :جلال  علمی 

 رهنگی.ف 

  :دوم، تهرانچاپ جلال آشتیانی،  ، تصحیح سیدرسائل قیصری(، 1381)____________ .  –

 حکمت و فلسفه ایران.

 بیدار.  :چهارم، قمچاپ ، شرح فصوص الحکم(، 1370) .کاشانی، عبدالرزاق –

ابن(،  ق1422)  _______________ . – عبدالرزاق(  عربى تفسیر  مصطفی )تأویلات  سمیر  تصحیح   ،

 . دار احیاء التراث العربى  :رباب، بیروت

الصوفی(،  ق1426)  _______________ . – الحسینى  هاصطلاحات  الکیالى  ابراهیم  عاصم  تحقیق   ،

 العلمية. دار الکتب  :الشاذلى الدرقاوى، بیروت
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  :دوم، بیروتچاپ ،  الأطهار ئمةبحار الأنوار الجامعۀ لدرر أخبار الأ(، ق1403) .مجلسى، محمدباقر –

 دار إحیاء التراث العربی. 

وزارت   :، تصحیح توفیق سبحانی، تهرانمثنوی معنوی(، 1373) .الدین محمد بلخی مولوی، جلال  –

 ارشاد اسلامی.

 .هیدار الکتب العلم :روتی، بشرح الفصوص ی جواهر النصوص ف (، ق1429).ی عبد الغن ،ی نابلس –

انجمن آثار و   :اصغر میرباقری فرد، تهران، تصحیح علی بیان التنزیل(، 1379) .نسفی، عزیزالدین –

 مفاخر فرهنگی.

 .اللهى خانقاه نعمت :زاده، کرماناط یعباس خ حی، تصح اشعار وانید(، 1380) ولی. اللهنعمت –

 .ترویکامپ قاتی، نرم افزار عرفان، مرکز تحق حل فصوص الحکم(، تای )ب .ی عل دیس ،ی همدان –
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