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This study aims to comparatively represent the semantic constructs of “knowledge by 

presence” in the Holy Qur’an through a semantic approach and network analysis. To this 

end, fifteen key concepts within the semantic domain of cognition are examined: idrāk 

(perception), ittiḍlāʿ (awareness), uns (intimacy), baṣīra (insight), ḥafī (informed through 

persistent inquiry), ḥikma (wisdom), dirāya (comprehension), shuʿūr (awareness), ẓann 

(supposition), ʿuthūr (discovery), maʿrifa (recognition), ʿilm (knowledge), taʿaqqul 

(rational reflection), tafaqquh (deep understanding), and yaqīn (certainty). Employing a 

descriptive-analytical method, the study draws its data from lexical and exegetical 

sources. The findings demonstrate that although these concepts belong to a common 

semantic domain associated with knowledge by presence, each possesses distinctive 

semantic nuances and contributes to a dynamic and hierarchical network that represents 

the developmental process of cognition from sensory perception to existential certainty. 

Within this network, ʿilm functions as the central concept and constitutes its structural 

core, while baṣīra and ḥikma represent advanced stages of cognition and yaqīn constitutes 

the ultimate goal of the epistemic process. From a mystical perspective, the analysis 

indicates that the Qur’an depicts the development of knowledge as an existential process 

that begins with “existential connection” at the level of perception, proceeds through 

“inner intimacy” and “intuitive apprehension” at the level of insight, and culminates in 

“certain and present knowledge” at the level of certainty. The study ultimately 

demonstrates the potential of this semantic network for developing a Qur’anic theory of 

knowledge in which reason functions as an instrument of discernment and rational inquiry, 

while intuition and spiritual witnessing constitute a path toward existential connection 

with and apprehension of truth. This framework thus presents reason and intuition not as 

mutually exclusive modes of knowing, but as interconnected dimensions of a progressive 

and integrated epistemological continuum. 

Cite this article: Oshriyeh, Rahman (2026). A Comparative Representation of the Semantic Constructs of “Knowledge by 

Presence” in the Holy Qur’an Based on Network Analysis. Journal of Islamic Mysticism, 17 (2), 165-186.   
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Extended Abstract 

Introduction 

The study of knowledge in the Qur’an extends beyond the mere acquisition of information and 

encompasses a complex network of concepts through which different modes and levels of cognition are 

represented. Within this epistemological framework, “knowledge by presence” constitutes a distinctive 

form of knowledge that is not merely mediated by conceptual representations but is associated with 

presence, direct apprehension, and witnessing. The Qur’anic vocabulary of cognition contains a wide 

range of terms that, despite their apparent semantic proximity, possess distinct lexical, contextual, and 

conceptual functions. Understanding these terms therefore requires an approach that moves beyond 

isolated lexical definitions and examines the structural relationships among them within a broader 

semantic field. 

The present study seeks to comparatively represent the semantic constructs associated with “knowledge 

by presence” in the Holy Qur’an through a semantic and network-based approach. It focuses on fifteen 

key concepts of cognition: idrāk (perception), ittiḍlāʿ (awareness), uns (intimacy), baṣīra (insight), ḥafī 

(knowledge acquired through persistent inquiry), ḥikma (wisdom), dirāya (comprehension), shuʿūr 

(awareness), ẓann (supposition), ʿuthūr (discovery), maʿrifa (recognition), ʿilm (knowledge), taʿaqqul 

(rational reflection), tafaqquh (deep understanding), and yaqīn (certainty). The study addresses the 

question of how these concepts are semantically related and how their interrelationships may represent 

a developmental trajectory of cognition within the Qur’anic worldview. The research employs a 

descriptive-analytical method and draws upon major lexical and exegetical sources. Its distinctive 

contribution lies in integrating lexical, exegetical, philosophical, and mystical perspectives within a 

network-based semantic framework rather than treating each cognitive term independently. Such an 

approach makes it possible to reconstruct a hierarchical and interconnected semantic system underlying 

Qur’anic discourse on knowledge. 

Research Findings 

The findings demonstrate that the fifteen concepts under investigation belong to a common semantic 

domain but cannot be regarded as simple synonyms. Each term emphasizes a particular dimension of 

the cognitive process and occupies a distinctive position within the semantic network. The resulting 

structure is dynamic and hierarchical, representing cognition as a developmental process rather than as 

a static state of possessing information. In this network, ʿilm emerges as the most comprehensive and 

central concept. Unlike terms such as idrāk, which emphasizes reaching and apprehending an object, 

ittiḍlāʿ, which denotes awareness through observation and gaining an overview, or ʿuthūr, which 

indicates unexpected discovery, ʿilm encompasses knowledge in its broadest sense and can include both 

ordinary and advanced forms of cognition. 

Other concepts specify particular modes or qualities of knowing. Idrāk emphasizes reaching and 

apprehending the object of knowledge and therefore involves a form of existential connection with the 

known. Ittiḍlāʿ emphasizes gaining awareness through observation or becoming aware of something 

previously concealed. Uns introduces an inward and affective dimension into cognition by associating 
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knowledge with intimacy, tranquility, and the removal of estrangement. Baṣīra, by contrast, represents 

profound and inward insight and extends beyond merely sensory or conceptual knowledge. Ḥikma 

signifies knowledge accompanied by sound judgment and practical and ethical application, while dirāya 

emphasizes deep understanding achieved through reflection, examination, and intellectual engagement. 

Shuʿūr denotes precise awareness, particularly in relation to perceptible or subtle objects. These 

distinctions demonstrate that the Qur’anic semantic field of cognition contains differentiated modes of 

knowing rather than a collection of interchangeable terms. 

The analysis further shows that the network incorporates concepts associated with uncertainty, 

discovery, rational reflection, and deep understanding. Ẓann occupies a distinctive position because of 

its semantic range between supposition and, in certain Qur’anic contexts, certainty. Its dominant feature 

within the network is the presence of doubt or incomplete certainty. ʿUthūr, in contrast, refers to an 

unexpected discovery of something previously concealed and therefore represents a mode of cognition 

that may occur without deliberate search or prior effort. Taʿaqqul signifies the rational faculty and its 

capacity to distinguish truth from error and to restrain inappropriate conduct, whereas tafaqquh points 

to profound understanding and interpretive penetration. These concepts indicate that rational and 

analytical processes constitute important stages within the broader epistemological structure rather than 

being excluded from it. 

From a mystical perspective, the network reveals a developmental trajectory extending from perception 

and rational cognition toward insight and certainty. The study interprets this trajectory as an existential 

and transformative movement. At the initial stages, cognition involves sensory and rational 

apprehension; subsequently, through inner refinement and the cultivation of baṣīra, it acquires an 

intuitive and inward dimension. The process ultimately culminates in yaqīn, understood as a stable and 

non-doubtful form of knowledge in which the knower attains a more direct and existential relation to 

truth. In this structure, baṣīra and ḥikma represent advanced forms of cognition, while yaqīn constitutes 

the highest point of the epistemological process. 

Accordingly, the study proposes that the Qur’anic epistemological system should not be interpreted 

through a dichotomy between reason and intuition. Rather, reason functions as an instrument of inquiry, 

analysis, and discernment, while intuition and witnessing represent a further stage through which 

cognition may become increasingly immediate and existential. This interpretation is consistent with the 

study’s use of philosophical and mystical perspectives, particularly those associated with Ibn ʿArabī and 

Mullā Ṣadrā, in reconstructing the existential and spiritual dimensions of the semantic network. 

Conclusion 

The study concludes that the Qur’an presents a coherent, dynamic, and hierarchical semantic system for 

representing the process of cognition. The fifteen concepts examined in this research belong to a 

common semantic domain, yet each retains a distinctive function and contributes to the representation 

of what may be described as an epistemological path of spiritual development. The centrality of ʿilm, 

the advanced position of baṣīra and ḥikma, and the culmination of the network in yaqīn demonstrate that 

Qur’anic discourse represents knowledge as a progressive process rather than as a uniform and 

undifferentiated phenomenon. 
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From the mystical perspective adopted in the study, this progression may be described as a movement 

from existential connection at the level of perception, through inner intimacy and intuitive apprehension 

at the level of insight, toward certain and present knowledge at the level of yaqīn. The findings therefore 

provide a basis for conceptualizing a Qur’anic theory of knowledge in which rational cognition and 

spiritual witnessing are not contradictory but complementary dimensions of a single developmental 

continuum. Such a framework also demonstrates the value of semantic network analysis for Qur’anic 

studies, since the meaning of individual terms becomes more intelligible when examined through their 

horizontal and vertical relationships with other concepts. The study thus offers a systematic model for 

reconstructing other Qur’anic semantic fields and provides a potential foundation for further research 

into Islamic epistemology, mysticism, and the relationship between rational knowledge and intuitive 

apprehension.
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 ایتحلیل شبکه تکیه بر  در قرآن کریم با »معرفت حضوری« های معناییبازنمایی تطبیقی سازه 
 

 1رحمان عشریه

 oshryeh@quran.ac.ir رایانامه:  .، ایرانقم  ،دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم  ، دانشکده علوم قرآنی،گروه تفسیر،  دانشیارنویسنده مسئول،  .1

 

 چکیده  اطلاعات مقاله 
 مقاله پژوهشی نوع مقاله:

 

 

 07/1404/ 19 :افتیدر خیتار

 04/09/1404: رشیپذ خیتار

 06/05/1405: انتشار خیتار

 

 

  ها:واژه کلید

 قرآن کریم، معرفت حضوری، 

 های معنایی، شناخت،سازه 

 شهود، سلوک. 

های معنایی »معرفت حضوری« در قرآن کریم، با رویکردی معناشناختی  با هدف بازنمایی تطبیقی سازه  ،این پژوهش
شناخت، شامل: ادراک، اطلاع، انس، بصیرت، حفی، حکمت،    ۀای، به بررسی پانزده مفهوم کلیدی حوزو تحلیل شبکه

  و   بوده  تحلیلی-یپرداخته است. روش تحقیق، توصیف  ،و یقین  ،ثور، معرفت، علم، تعقل، تفقه، عُدرایه، شعور، ظنّ
  ۀ دایر   در  اگرچه  واژگان،  این  که  دهدمی  نشان  هایافته.  اندشده  گردآوری  تفسیری   و  لغوی  منابع  بر  ء اتکا   با  هاداده

 ای شبکه  و  هستند  انکاری  غیرقابل  و  ظریف  هایدلالت  دارای  یک  هر  اما  گیرند،می  قرار  حضوری«  »معرفت معنایی
کند. تکاملی معرفت را از ادراک حسی تا یقین وجودی ترسیم می  فراینددهند که  مراتبی را تشکیل میپویا و سلسله

دهد و مفاهیمی چون »بصیرت«  عنوان مفهوم محوری، ستون فقرات شبکه را تشکیل میدر این منظومه، »علم« به
کنند. از مثابه غایت نهایی این مسیر معرفتی عمل میعنوان مراحل متعالی شناخت، و »یقین« بهو »حکمت« به

دهد که قرآن کریم با دقتی شگرف، سیر تکاملی معرفت را از مسیر »اتصال  منظر عرفانی، این پژوهش نشان می
بصیرت؛ تا وصول به »شناخت    ۀادراک؛ گذر از »انس باطنی« و »دریافت شهودی« در مرحل   ۀوجودی« در مرحل 

ای وحیانی در باب  ترسیم کرده است. در نهایت، این تحلیل، ظرفیت تدوین نظریه ،یقینی و حضوری« در مقام یقین
ای  و شهود به عنوان مسیر رسیدن به حقیقت، در منظومه  ،عقل به عنوان ابزار  ،سازد که در آنمعرفت را فراهم می

 گیرند. واحد و تکاملی جای می

- 186(، 2)  17، نامه عرفانپژوهش .ایتحلیل شبکه  تکیه بر   در قرآن کریم با »معرفت حضوری«  های معناییبازنمایی تطبیقی سازه  . (1405) رحمان، عشریه: استناد

165 . 
                    

 .نویسندگان  ©                                                                        .انجمن علمی عرفان اسلامی ایرانشر: نا
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 مقدمه  .1

 ی است که در پرتو معناشناس  یاز معارف ناب و حضور  یانهیکه گنج  ت، ینه تنها کتاب هدا  میقرآن کر   ، یانیدر سپهر معرفت وح
در   ، یاشبکه  لی و با تمرکز بر تحل  یمعناشناس  کردیبا رو  ، مقاله  نی. اسازدیم  انیرا ع  پرده یب  قتیاز حق  ییهامند، جلوه ژرف و نظام

که نه حاصل واسطه، که از جنس حضور و شهود    یاست؛ معرفت  می در قرآن کر  « ی»معرفت حضور  ییمعنا  یهاسازه   یواکاو  یپ
 .کندیم ییخودنما  یدیکل یدر قالب واژگان ، یقرآن میمفاه ۀ است و در گستر

 ق یعم  ی وندهایو پ  یاقیس   یکاربردها  ، ییتطور معنا  ریکه با کاوش در س  ، یلغو   فیقرآن نه در حد تعار  یمعناشناس  ر، یمس  نیا  در
  رت«،یچون »ادراک«، »بص  یمیپژوهش، مفاه  نی . در اپردازدیم   یقرآن  ینماجهان  یخانواده و متضاد، به بازسازهم   میمفاه  انیم

  شوند یم  یبررس  یمعرفت  ۀ دیتنهمدر   ۀشبک  کی  یبه عنوان اجزا   ن« یقی»تعقل«، »تفقه« و »   «، »حکمت«، »شعور«، »معرفت«، »علم
 . سازندیاز شناخت را آشکار م یناب و حضور یابعاد ،یدر بستر کلام وح ش، ی خو لیاص ۀشیبا حفظ ر ک، ی که هر 

  ک یکه هر    برد، میاز واژگان بهره    یفیمراتب شناخت، از ط  می ترس  یبرا  میکه قرآن کر  دهدینشان م   ییمعنا  ۀ شبک  نیا  لیتحل
 یاست، »حکمت« علم  یو قلب  یباطن  یداریناظر به د  رت« ینمونه، »بص  یدلالت دارند. برا  یادراک حضور  فرایندخاص از    یعدبر بُ

  ی مقام شناخت حضور  نیتریعال  ن« یقیاست، و »   یو شهود  فی از ادراک ظر  یامرتبه   عور« »ش  رهاند، ی م  یاست که جان را از نادان
 شناخت است.  فرایند انیقرآن در ب  رینظیب یعمق و غنا یا یگو ف، یظر زاتیتما نی. اسازدیم  انیانسان را نما

گذر از نگاه    ازمندیمعرفت، ن  ۀ در حوز  ژه یبه و   ، یقرآن  میمفاه  نیآن است تا نشان دهد فهم راست  یپژوهش در پ  نیا  ت، ینها  در
واژگان است که   انیو درک روابط م  یاشبکه  ۀمطالع  ق یمند است. تنها از طرنگر و نظامکل   یدگاهیگرفتن د  شیو در پ  یاره یجز
عمق    ینه تنها درک ما را از ظرائف الفاظ قرآن  یبررس  نی. اافتیدر قرآن دست    « یحضور  رفتجامع از »مع   یری به تصو  توانیم
 . کندیفراهم م یانیوح ۀ مرتبط با مراتب شناخت در حوز یو کلام یفلسف ، یفهم بهتر مباحث عرفان یبلکه زمینه را برا بخشد، یم

 پژوهش پیشینة .2

  ن ی دارد. ا  یو اسلام  یعرفان  ، یکلام  ، یریتفس  ، یلغو  راثیدر م  نهیر ید  یاسابقه  م، یدر قرآن کر  یمعرفت  میمفاه  یمطالعه و واکاو
 :نمود یبنددسته یاصل هیدر چند لا  توان یرا م نهیشیپ

 یی هاکهن استوار است. کتاب   یریو تفس  یبر آثار لغو  ، پژوهش حاضر  ۀیاول  یهاه ی: پاکی کلاس  یریو تفس  یمطالعات لغو -

به   فارسابن اللغه«    سیی»مقا  ، یدیفراه  ن« ی»الع:  مانند القرآن«    ژه یوو  الفاظ  اصفهان»مفردات  با 1412)یراغب  ق(، 

 ر،ی تفس  ۀ اند. در حوزفراهم کرده   ییمعنا  فیظر  یهافهم تفاوت   یبرا  یاه یبستر اول  ، یواژگان و ارائه شواهد قرآن  یابیشه یر

واژگان   یاقیس  لیبه تحل   ، ق(1407در »کشاف«)   یزمخشر ش( و  1۳76)ان« یالبدر »مجمع  یطبرس  :همچون  یرانمفسّ

نقطپرداخته  اما  ا  ۀاند.  تفس  نیعطف  با رو1417)ییعلامه طباطبا  زان« ی»الم  ریمطالعات،  -ی فلسف  یکردیق( است که 

  کرده در قرآن ارائه    یمعرفت حضور  نییتب  یبرا  یقی عم  یمعرفت انسان، چارچوب نظر  یتکامل  ریبر س  دیو تأک  یرفانع

 .است

ش( و  1۳74)یمصطفو  م« یکلمات القرآن الکر  یف  ق یمانند »التحق  یمشابه: آثار   میمفاه  لیدر تحل  یمطالعات تخصص  -

واژگان    یمفهوم  زاتیو تما  ییمعنا  یهادانیم  یبه واکاو  تریلیتحل  یق(، با دقت 1412)ی ابوهلال عسکر  ه« ی»الفروق اللغو
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واژگان مشابه در قرآن« منتشرشده توسط مرکز فرهنگ و معارف   لی لنامه تح»فرهنگ   ن، یاند. همچنخانواده پرداختههم 

 .قرآن برداشته است یساختار یدر جهت معناشناس یمؤثر ی هاگام ، واژگان یاسه یمقا ی(، با بررس1۳98قرآن)

آثار  یعرب ابن ق( و  1404)« یمعنو  یدر »مثنو  یمولو  :همچون  ی: عارفان بزرگیو سلوک  یمطالعات عرفان - مانند   یدر 

محققان، مراحل معرفت را از ادراک   نیاند. اپرداخته   یشناخت شهود  فرایند  ی(، به کالبدشکاف1۳66»فصوص الحکم«)

برای مثال، مولوی »عدم درک« را به »کوری دل«  .  اندکرده   می ترس  یوجود  نیقیبه    دنیتا کشف و شهود و رس  یحسّ

 یبر انس و ذکر حضور   زین  یعربابن  (.175:  ق1404کند که حجابی میان انسان و شهود حقیقت است )مولوی،  تشبیه می

 ،بخشدیشناخت م  ییمعنا  ۀبه شبک  ی قیعم  یو سلوک  ینگاه، بُعد وجود  نی. اورزدیم  دی تأک  ق یکشف حقا  ریبه عنوان مس

 .در پژوهش حاضر از آن بهره برده شده است که

در »اسفار   ملاصدرا  ژه یوق( و به 1404در »شفا«)  نا یسابن  :مانند  یاسلام  لسوفانی: فیشناختو معرفت   یفلسف  مطالعات -

 ۀیبا طرح نظر   ملاصدرااند.  پرداخته   ی ( و ارتباط آن با معرفت حضوریو عمل   یمراتب عقل )نظر  نییم(، به تب1981اربعه«)

 ی برا   یفلسف  یدارد، چارچوب  یاز معرفت نظر  یترق یعم  ریتأث  یوجدان  رفتمع  کهنیبر ا  دی»اتحاد عاقل و معقول« و تأک

که به »تعقل« و »تفقه« امر   یاتیاز آ   شانیا  یهال ی در انسان فراهم کرده است. تحل  ی تحقق علم حضور  یفهم چگونگ

 .کند  دای پ یو حضور یشهود ۀبرسد که جنب یابه مرحله  دیبا تیکه عقل در نها دهدینشان م کنند، یم

 ی کردها یرو  ، یاشبکه  لی و تحل  یساختار  یمعناشناس  یهامدرن: در دوران معاصر، با ورود چارچوب   یمطالعات معناشناخت -

 لی تحل  یبرا  ینظر  ی(، مبان1۳97)صفوی،  « یبر معناشناس  ی»درآمد  : مانند  یشکل گرفته است. آثار  میبه قرآن کر   ینینو

از   یبخش   لیبه تحل  ز ین  یاپراکنده   یهارا فراهم ساخته است. پژوهش   ییامعن  ۀ حوز  کی واژگان در    نی مند روابط بنظام

که   کپارچهیجامع و    یکردیاز رو  ایاند  از واژگان بوده   یمحدود به تعداد اندک  ایاند، اما عموماً  قرآن پرداخته   یمعرفت  میمفاه

 .اندده کند، برخوردار نبو یبررس ده یتنهمدر  ۀشبک ک یپانزده مفهوم را در  نیا یتمام

مند از و نظام  یقیتطب  کپارچه، ی  یلیتحل  ۀپژوهش در صدد پر کردن آن است، ارائ  نیکه ا  یپربار، خلأ اصل   ۀنی شی پ  نیوجود ا   با
  ۀکه در ادام  ق یتحق  نیا  .است  یعرفان  یو با خوانش  یاشبکه  ی در چارچوب معناشناس  یمعرفت حضورۀ  حوز  یدی پانزده مفهوم کل

پ ت  رد، یگیقرار م  نیشیمطالعات  نگاه شبکه  یزاتیمابا  به جا  یمراتبو سلسله   یاهمچون  واژگان   ق یتلف  ؛یاره یمطالعات جز  ی به 
  نیقیمعرفت از ادراک تا    یتکامل  ریس  میبر ترس  د ی مدرن؛ تأک  یدر چارچوب معناشناس  یو فلسف  یعرفان  ، یریتفس  ، یلغو   یکردهایرو

شناخت   ریو شهود مس  ، عقل ابزار  ، در باب معرفت که در آن  ی اسلام  یاه ینظر  نیتدو  یبرا  یینها  یو هدفمند  ؛ با الهام از عرفان
 .داردیبرم می معرفت در قرآن کر یکشف نظام معناشناخت یدر راستا  نینو یاست، گام قتیحق

 تحلیل تطبیقی واژگان  .3

 ۀپیوند، ساختار یک منظومهای معناشناختی، مفهوم »معرفت حضوری« در کنار طیفی از واژگان و اصطلاحات هم پژوهش   ۀ در گستر
که برای این مطالعه   ، مفهومی نقش دارند. در طرحی مفهومی ۀ ای در تبیین این دایرگونه  دهد که هر یک بهمعنایی را تشکیل می

معنایی جای گرفته و دیگر واژگان وابسته، بر مبنای پیوندهای درونی و   ۀ»معرفت حضوری« در مرکز یک شبک  ۀ تدوین شده، واژ
 . اندمیزان اشتراک مفهومی، در پیرامون آن سازماندهی شده 
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 : نمودار کلی پژوهش 1شکل شمارۀ 

 

  ادراک. 3-1

  افتن ی  واژه بر گرفتن و احاطه  ن یاز حواس است. ا  یکیکردن با    افتیو در  دنیدرک کردن، فهم  دن، یرس  یدر لغت به معنا  ، اِدراک
 یزیبه چ  دنیرس  یتا آنجا که »اِدراک« به معنا  ؛کردن است  افتیدر  یآن از »دَرَکَ« به معنا  ۀشی . رکندیدلالت م  یزیبر علم به چ

»الدَّرْکُ: الْإِدْرَاکُ«   :العروس« آمده استدر »تاج  ، نی(. همچن95  :10ج  ، ق141۳منظور،  )ابن رودیبه کار م  یو عقل  یادراک حس   زیو ن
ادراک    ، یطور کل(. به 402  :16ج  ، ق1414  ، ید ی)زبدمیبه او رس  یعنی»أَدرَْکْتُهُ« که    است؛ مانند گفتنِ  یزیبه چ  دنیرس  یو به معنا

 .(۳26 :2ج ، ق1404فارس، صورت آن نزد عقل است)ابن  حصولنفس به معلوم و  دنیدر اصطلاح، رس

 ییاز حواس اضافه شود، معنا  یکیاند: اگر ادراک به  ( گفته 10۳»لَا تُدْرکُِهُ الْأَبصَْارُ وَ هوَُ یُدْرکُِ الْأَبْصَارَ«)انعام:    ۀیآ   لی در ذ  مفسران
  س به مطلوب است و مجازاً بر درک محسو   دنیادراک، رس  قتیاند که حق اظهار داشته   زین  ی. برخکندیمناسب با آن حس را افاده م

اصطلاح    ، یمتأخر، اطلاق ادراک بر شعور و درک عقل   مانیمتکلمان و حک  انی. در مشودیمعقول از راه عقل اطلاق م  ایاز راه حس  
: خداوند دیفرمایم  ییعلامه طباطبا(.  251  :6ج   ، تای عاشور، ب؛ ابن5۳2  :4و۳ج  ، 1۳76  ، ی؛ طبرس224  :4ج  ، تایب  ، یشده است)طوس

احاطه دارد و   زیهرچند او بر همه چ  ند؛یبیرو، چشم او را نم  نی از ا  ست؛ین  یجسمان  یبالاتر از قلمرو حس و محسوس است و امر
 ، ق1417  ، یی)طباطبا کندیم  ق ی او تطب  یادراک خدا بر علم حضور  یمذکور برا  ینزدش حاضر و معلوم است. معنا  ءا یظاهر و باطن اش

  (. از175 :ق1404 ، یدارد)مولوشده که انسان را از درک نور الهى بازمى یهعدم درک، به کورى دل تشب ، یمولونگاه  (. از292 :7ج
 ( 12۳ق: 140۳ ، یعربدانسته شده است)ابن  ق یانسان و شهود حقا انیم ی عدم درک، حجاب ، یعربابننگاه 

است. آنچه را انسان درک کند و به آن برسد،    ءیش  کی  تیبه نها  دنیاند: ادراک، رسفوق گفته   ۀیآ  یمعنا  ۀ محققان دربار  یبرخ
 ی. گفتنستیها ناست که موجودات را بشناسد و بفهمد که خدا مانند آن  نیدرک و معرفت انسان از خدا ا  ت یخدا واجد آن است و نها
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؛ ۳12ق:  1412  ، ی آن ملحق شدن و اتصال است)راغب اصفهان  ی بلکه معنا  امده، یعلم ن  یمعنا  هدر لغت ب  ، ادشده ی  ۀ است که ماد
 ، ی؛ ازهر614  :1ج  ، ق1426  د، یدر؛ ابن 1582  :4ج  ، ق1404  ، ی؛ جوهر 567  :1ج  ، ق1414  ، یدی؛ فراه269  :2ج  ، ق1404فارس،  ابن 

 .(192ق: 1405 ، یومی؛ ف11۳ :10ج ، تایب

است که ادراک در اصل   نیواژگان همسو در ا  ری»ادراک« با سا  یدیکل  ییشده، تفاوت معناارائه  یریو تفس  یمنابع لغو  یبررس  با
  فرایند ادراک بر    گر، یبا معلوم« است، نه صرفاً »علم« و دانستن. به عبارت د  یوجود  وندیو »حصول احاطه و پ  دن« ی»رس  یبه معنا

بلکه »التحاق و    ست، یآن، علم ن  ی اصل  یعقل دلالت دارد و معنا  ایاز حواس    ی کی  ق یافت آن از طرینفس به معلوم و در  دنیرس
جهل و حصول معرفت است و   ضینق  یبه معنا  میطور مستق  به   ، مانند علم  یاکه واژه یمورد درک است. درحال  ءیاتصال« به ش

  ،حکمت  ی؛قلب  نشیو ب  ینیقیبه علم    ، رتیبص  ن، ی. همچنکندیم لتدلا   ءیش  کیبر شناخت حاصل از تأمل و تدبر در آثار    ، معرفت
آن بر   دی»ادراک« در تأک  یاصل   زی تما  ن، یاشاره دارند. بنابرا  ر ی دناپذیبه علم ثابت و ترد  ، نیقیو    ؛به علم نافع و بازدارنده از جهل

احاطه  دن ی »عملکرد رس است، درحال  افتن« ی  و  معلوم  بر »کی ب  ، واژگان همسو  ری که سایبر   : مانند  ، و حالت« خود علم  تیفیشتر 
 منشأ آن تمرکز دارند.  ایعمق  ت، یقطع

   اطلاع. 3-2

( گرفته شده است. »طَلعَ« بر ظهور و بروز دلالت دارد و »اطّلاع« به نی»طَلَعَ« )متشکل از حروف طاء، لام و ع  ۀ ش یاطّلاع« از ر» 
از آن است و   یمستلزم مشاهده و آگاه  ز، یچ  کی از آن است. روشن است که اشراف بر    افتنی  یآگاه  ای  یزیاشراف بر چ  یمعنا

 . (1۳5ق: 1405 ، یومی؛ ف9 :2ج ، ق1404فارس، ؛ ابن 917 :۳ج ، ق1404 ، یاست)جوهر  یآگاه وهمانا کسب علم  ، ییمنظور نها

»وَ لا    ۀ یآ   لیدر ذ  شانیاز ا  یحال، برخ  نیاند. با ا»اشراف« دانسته   یمربوط به »اطّلاع«، آن را به معنا  اتیآ  ر یدر تفس  رانمفسّ
مشهور است و   یامر«، مجاز  کی»علم به    ی اند که کاربرد »اطّلاع« به معنا( اشاره کرده 1۳تَزالُ تَطَّلِعُ عَلى خائِنَهٍ مِنْهُمْ«)مائده:  

ا  هیآ  یمعنا  به   ؛یکنی( را کشف و مشاهده مهودیآنان )  یو عهدشکن  انتی( همواره خامبریاند: )خطاب به پکرده   انیب  گونهنیرا 
محققان »اطّلاع«    یبرخ  گر، ی د  ی(. از سو6۳  :5ج  ، تای عاشور، ب)ابن شودیم  ینیقی معلوم و    تیها براراه   گرید  ایکه از راه حس    یاگونه 

و اشراف   دنی سرکش یآن را به معنا ات، یآ یبرخ لی دانسته و در ذ ، دهدیظهور از بالا را نشان م  که، دیخورش لوعاز ط یارا استعاره 
 .(522 ق:1412 ، یاند)راغب اصفهانکرده  ری امر تفس کی از  یمشاهده و آگاه یبرا افتنی

الْغَیْب«)آل   ۀیآ  ریران در تفسمفسّ  ن، یهمچن لِیُطْلِعَکُمْ عَلىَ   بیرا بر غ  کسچ یاند: خداوند ه( گفته 179عمران:  »وَ ما کانَ اللَّهُ 
 .(294 :۳ج  ، تای عاشور، ب؛ ابن 297: 1ج ، ق1414 ، ی؛ بغو895 :4و۳ج ، 1۳76 ، ی)طبرس بخشدینم  یاشراف و تسلط

اما   رود، ی و علم به کار م یمنظور کسب آگاه اشراف به   یکه اگرچه »اطّلاع« در معنا  افتیدر   توان یعبارات م  ن یا  ۀمجموع  از
  ی است که ملازم با علم و آگاه   یزیاشراف و تسلط بر چ  یبلکه »اطّلاع« به معنا  ست؛یعلم ن  یبه معنا  خود  ی خود  آن به  ۀ اصل ماد

 .به آن است

از  ای یبه صورت ناگهان  یاشراف و ظهور امر ق یاز طر افتنی یمعرفت، بر آگاه ۀ واژگان حوز  گریبا د سهیدر مقا ، »اطلاع«  ۀ واژ
»تفقه« بر فهم   نگر،یو جزئ  ق یمانند »علم« بر مطلق دانستن، »معرفت« بر شناخت دق  یکه واژگانیدرحال  .بالا دلالت دارد  یموضع

کشف    فرایند»اطلاع« نه خودِ دانش، بلکه    نی ادیبن  یمعنا  ؛کنندیم  دیتأک  ینیقیو    یقلب  نشیبر ب  رت« یو »بص  ، یو استنباط   ق یعم
پنهان   نیاز ا  شی است که پ  ی به اطلاعات  دنی و رس  یاز سرکش  یمفهوم  یواژه حاو  نیآگاه است. ا  یو آشکار شدن آن دانش برا

(  ریدناپذی )علم ثابت و ترد  ن« ی قیمانند »   ی( همسو است، اما با واژگانیگهاننا  افتنیمانند »عُثور« )  ییهابا واژه   یژگی و  نیبوده، و در ا
 ت یقطع  ای  تی فی)اظهار و طلوع( متمرکز است تا بر ک  یوصول به آگاه  یبر چگونگ  شتریب  ، »اطلاع«   ن، یدارد. بنابرا  یتفاوت ماهو
 خودِ دانش. 
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  انس. 3-3

»آنسْتُ   یمعنا   ان یاست. اهل لغت در ب  ء« یش  کی»ظهور و آشکار شدن    ی( در اصل به معنانیأَنَسَ« )متشکل از همزه، نون و س» 
اند: »اسْتَأَنتُ گفته   زین  یبرخ  « . افتمیرا در درون خود    یتابیو ب  یاند: »ناراحت»أَنَسَ« است( اظهار داشته   ۀ فَزَعاً...« )که از باب اِفعال ماد

)از باب إِفعال(   ناس«ی»إِ  ، نیاست. همچن   ء« یآن ش  ۀلیدل و جان به وس  افتنی»آرامش    یماده( به معنا  نیبه« )از باب اِستِفعال هم
که    افتیدر  توانیم  یمعان  نیبه کار رفته است. از مجموع ا  دنیدانستن و شن  دن، ید  یدر برابر »وَحشَه« )وحشت کردن( و به معنا

؛  1089  :2ج  ، ق1414  ، یدی؛ فراه145  :1ج  ، ق1404فارس،  دلالت دارند)ابن  یو ادراک علم  افتنیاز    ینوع  رب  ناس« ی و »اِستِ  ناس« ی»إِ
 . (۳75 ق:1405 ، یومی؛ ف1254: ۳ج ، ق1404 ، ی؛ جوهر169: 2ج ، تایب ، ی؛ ازهر 458 :2ج ، ق 1426 د، یدرابن 

إِفعال ماد  ناس« یاند: »إِکرده   انی( دانسته و بزی»اُنْس« را در مقابل »کُرْه« )کراهت و گر  ۀماد  ، پژوهشگران  یبرخ  ۀ )از باب 
»فإَِنْ آنَسْتمُْ مِنْهُمْ   یۀدر آ  ناس« یهمراه با اُنْس« است. »إِ  افتنی»   یبه معنا  ناس« یهمراه با اُنْس« و »اِستِ  ندی»د  ی»اُنْس«( به معنا 

به معنا6)نساء:  داً« رُشْ آگاه  افتنی  ی(  )مَعْرِفَه( و  )وَجْدان(، شناختن  )عِلم(، احساس کردن  دانستن  شده   ری)عِلم( تفس  ی)وَجْدان(، 
  ی از معان  یک یمفسران،    یبرخ  ۀبه گفت  ، نی(. همچن297  ق:1406  ، یحی؛ طر54:  ق1416  ، ی؛ سجستان257:  1ج  ، تایاست)فراء، ب

»درخواست اُنس گرفتن از    ای  « ی(، »طلب اُنْس از راه کسب آگاه27... حَتَّى تَسْتَأْنِسُوا«)نور:    وتاًیُ»لَا تَدْخُلُوا بُ  یۀدر آ  ناس« ی»اِستِ
 افتن« ی»   یگرفت که معنا   جهینت  توان یم  ادشده ی(. از مطالب  158:  18ج  تا، ی عاشور، ب؛ ابن 426  :7ج  ، تایب  ، یصاحب خانه« است)طوس

بلکه    ، یذکر نه تنها زبان  ، یعربابن(. از نگاه  94  :ق1412  ، ی»اُنْس« نهفته است)راغب اصفهان  ۀدر ذات ماد  عرفت« از »م  یو نوع
 . (12۳: 1۳66 ، ی عرب)ابن دیآ یبه دست م قتیشهود حق ق یاز انس و حضور دائم در نزد خداوند است که از طر یحالت

 ی ها»معرفت« که بر جنبه  ایمانند »علم«    یمیبرخلاف مفاه  ، یواژگان مرتبط با شناخت و آگاه  ریبا سا  سهی»انس« در مقا  ۀ واژ
»انس«   گر، ی . به عبارت دکندیبا »تعلّق خاطر«، »آرامش دل« و »الفَت گرفتن« دلالت م  « ی»آگاه  ۀدارند، بر ملازم  دیتأک  یعقل

و   یانسجام درون  ، یقلب  یکیاز شناخت است که با نزد  ینوع  انگریبلکه ب  ست، یکسب اطلاع ن  ایقت  یحق  کی  افتیدر  یتنها به معنا
محض دلالت دارد،    افتنی  و احاطه  دنیواژه برخلاف »ادراک« که بر رس  نی. اشودی و وحشت همراه م  یبگیزدوده شدن حالت غر

است که در آن، نفس با معلوم خود مأنوس و   یدرون  یاده یداز پ  یحاک  زند، یم  هیتک  یرونیدر مقابل »اطلاع« که بر اشراف ب  ای
ا  گرددیم  نینشهم  از  اطم  ، ینینشهم   نیو  و  م  نانیآرامش  بنابراکندیحاصل  تلف  یاصل  زیتما  ن، ی.  در  با   ق ی»انس«  »معرفت« 

 نهفته است. نه« ی»مؤانست« و »طمأن

  بصیرت. 3-4

است. بر اساس نظر اهل    یز ینسبت به چ  یعلم و آگاه   ی»بَصَرَ« )باء، صاد و راء( گرفته شده و به معنا  شهیاز ر  رت« ی»بص  ۀ واژ

 « معنا  « ةبصیر لغت،  قلب  یبه  د  یاعتقاد  حقا  ن، یبه  آگاه  ق یشناخت  است)ابن   یامور، حجت،  علم  ؛  25۳:  1ق، ج1404فارس،  و 
 .(50 :ق 1405 ، یومی؛ ف592 :2ق، ج1404 ، یجوهر ؛175  :12ج تا، یب ، یر؛ ازه 166 :1ق، ج1414 ، یدی فراه

آور( معرفت و حجت روشن )علم   ن، یقی  یرا به معنا   « ةر یبص»   ، (108:  وسفی»أَدْعُوا إِلىَ اللَّهِ عَلىَ بَصِیرَۀٍ«)  ۀیآ   لیدر ذ  رانمفسّ
طبرس205  :6ج  تا، یب  ، یاند)طوسدانسته  ج1412  ، ی؛  طباطبا411  :6و5ق،  ج1417  ، یی؛  زح277  :11ق،  (. 8۳  :1۳ج   تا، یب  ، یلی؛ 
بَصِیرَۀٌ«)ق  ۀیآ  ریتفسدر    ، نیهمچن نَفْسِهِ  عَلىَ  الْإنِْسَانُ  قو  ، (14:  امتی»بَلِ  علم  به  را  آگاه  یآن  خو  یو  به  معنا   شتنینسبت 

  ت یرا رؤ   «   ةر یبص  »   زین  ی(. برخ۳52  :20ق، ج1417  ، یی؛ طباطبا۳22  :29ج  تا، یعاشور، ب؛ ابن 508  :2ق، ج1407  ، یاند)زمخشر کرده 
 . (127 :ق1412  ، یاند)راغب اصفهانشمرده  نیقیاز آثار  یکیو  یقلب

یَعْمَلُونَ«)بقره:    ۀیآ  لیذ  در بِمَا  بَصِیرٌ  اللَّهُ  برخ96»وَ  »بصمفسّ  ی(،  معنا  ر« یران  به  تفس  میعل  یرا  خداوند  بودن  آگاه   ریو 
آن را از اسماء و    زین  گرید  ی(. برخ601:  1ج  تا، یعاشور، ب؛ ابن 522  :1ق، ج1417  ، ی؛ آلوس۳2۳  :2و1جق،  1412  ، یاند)طبرسکرده 

محسوب    م« ی( است و از فروع اسم »علهایدنیعلم خداوند به مبصرات )د  انگریواژه ب  نیبرشمرده و معتقدند ا  یاله   یناصفات حس
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؛ 229  :1ق، ج1417  ، ییبه کار رفته است)طباطبا  زیچ  کیبه    ریعالم و خب  یبه معنا  ر« یدر کلام عرب، »بص  نی . همچنشودیم
انسان مربوط است که با استدلال، حسن و قبح افعال را درک    یعقلان  ۀ به قو  رتیبص  ، ی(. از نگاه فلسف26  :2جق،  141۳  ، یقرطب

  ، ق1425  ن، یدارد)صدرالمتأله یانسان، او را از انحراف بازم  یتکامل  ریدر س  یو عمل  یمعتقد است که عقل نظر  ملاصدراکند.  یم
 .(۳21: 6ج

و ادراک   یدلالت دارد که از مرز علم ظاهر  ینافذ و قلب  ق، یعم  نشیواژگان مرتبط با شناخت، بر ب  ریبا سا  سهیدر مقا  رت« ی»بص
 ای  یحس  افتیدر  ی»ادراک« به معنا  ، یدانستن کل  یمانند »علم« به معنا  ییهاکه واژه ی. درحالرودیصرف فراتر م  یعقل  ای  یحس
صورت    و روشنگرانه است که به  ی نیقی  ، یباطن  یآگاه  ینوع  رت ی بص  ؛هاستبر نشانه  یمبتن  اختشن  یو »معرفت« به معنا  ، یعقل

»تفقه« که   ایدارد،    دیتأک  رونیاز ب  یکه بر آگاه  ،. برخلاف »اطلاع« سازدیامور را آشکار م  قتیحق   مان، یبر ا  یو گاه مبتن  یشهود
حق از باطل توانا    زییو تم  یهست   ق یکه فرد را به درک حقا  تاز درون اس   ینگاه  رتیمتمرکز است، بص  نیظواهر د  ق یبر فهم دق

 کرد.  رینگر« تعبژرف  دگاه ی»د ایبه »چراغ درون«  توانیو آن را م سازدیم

   حفی. 3-5

منع، اتمام و کثرت سؤال، و    یِاصل  یسه معنا  ی( گرفته شده که دارااءیحاء، فاء و    یها)متشکل از حرف   « یَ»حَفِ  ۀشیاز ر  « یحف» 
از اهل لغت به    یبه کار رفته است؛ هرچند تنها برخ  زین  ء« یش  ک ی»عالم به    یواژه به معنا  نیا  ، نیبرهنه بودن پا است. همچن  زین
 . (8۳ :2ج ، ق1404فارس، ؛ ابن 2۳16: 6ج ، ق1404 ، یاند)جوهرمعنا اشاره کرده  نیا

اند: خداوند در خطاب به آن حضرت فرمود:  ( نوشته 187»یَسْئَلُونکََ کَأَنَّکَ حَفیٌِّ عَنْها«)اعراف:    ۀیآ  ریاز مفسران در تفس  یبرخ
 ، ق1415  ، ی)طبری کامل دار  یتو به آن آگاه   ییکه گوچنان  کنند، یسؤال م-)ص(امبر یپ  یا-از تو  امتیزمان وقوع ق  ۀ مشرکان دربار

  «ی»حَفِ  ۀ اند که واژ داده   حیتوض   زیمفسران ن  ن ی از ا  ی(. برخ184  :2ج  ، ق1407  ، ی ؛ زمخشر778  :4و۳ج  ، 1۳76  ، ی؛ طبرس 188  :9ج
اساس،   نی. بر اشودیاز امر ناشناخته م  افتنی   یسبب آگاه  ر، ی گیپرسش پ  رایعالم باشد؛ ز  یزیاست که نسبت به چ  یاز کس  هیکنا
و در    یاپرسش کرده   امتیق  ۀ دربار  اریاست که[ تو خود بس  نی کنندگان ا]پندار سؤال   ای! گوامبریپ  یخواهد بود: ا  نیچن  هیآ  یمعنا

است   یعالم  « یشمرده شده و »حَفِ  « ی»حَفِ  یاصل  یهای ژگیپرسش فراوان از و  ر، یتفس  نیا  یۀ. بر پایاز زمان وقوع آن آگاه  جه، ینت
 .(۳78 :9ج ، تایعاشور، ب است)ابن  افتهیمکرر به دانش دست  یهاکه از راه پرسش 

پرسش مکرر و    ق یدلالت دارد که به طور خاص از طر  یواژگان مرتبط با علم و ادراک، بر دانش  ریبا سا  سهیدر مقا  « ی »حف  ۀ واژ
  ک ی  یاکتساب/یشناخت ذات  ایدانستن    ی»معرفت« بر حالت کل  ایمانند »علم«    یکه واژگانیبه دست آمده است. درحال  رانهیگیپ

  ؛ کنند یم  دیاز جهل تأک  یبر حکم و بازدارندگ  یمبتن  یو »حکمت« بر دانش  ، یو قلب  ق یعم  نشیببر    رت« یموضوع تمرکز دارند، و »بص
  فیرا توص  یعالم  ، واژه   نی. اچرخدیم  یبه آگاه  یابیدست  یبرا  یگرفعال و مستمر پرسش   فرایندحول    « ی»حف  یمحور  یمعنا

  یی که گو  یاو استفسار مداوم است؛ به گونه   یکنجکاوبلکه حاصل    ، ییبه تنها  ق ی تفکر عم  ایاز الهام    یکه علمش نه ناش  کندیم
واژگان که بر منشأ،   ریرا از سا  « ی»حف  ، یژگیو   نی. اشودیتعدد سؤالاتش، به عنوان مرجع علم به آن امر شناخته م  لی شخص به دل

 .سازدیم زیدانش تمرکز دارند، متما ۀجینت ای تیفیک

   حکمت. 3-6

»حکم« را حکمت    ی از معان  یکی از اهل لغت،    یاری»منع« است. بس  ی( در اصل به معنامی»حکم« )متشکل از حاء، کاف و م  ۀ واژ
»حَکَمه الدابّه« )لگام اسب( را   ۀیوجه تسم  ز ین  ی. برخدانندیعالم و صاحب حکمت م   یرا به معنا  م« یاز علم دانسته و »حک  یناش

  ل یخل.  داردیبازم  یاخلاق  لی که انسان را از جهل و رذا  دانندیم   یحکمت را امر  اس، یق  نیو بر هم  اندمنع و مهار کردن چارپا دانسته 
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  ، ی؛ جوهر91  :2ج  ق، 1404فارس،  )ابن گردد یمدخل »حکم« اشاره کرده که حکمت به عدل، علم و حلم بازم  لیذ  ید یبن احمد فراه
 .(411 :1ج ق، 1414 ، ید ی؛ فراه145 ق:1405 ، یومی ؛ ف1901 :5ج ق، 1404

  ی)ع( از سوییحیحکمت به    یکه به اعطا  ، (12:  می»یَا یَحْیىَ خُذِ الْکِتَابَ بِقُوَّۀٍ وَآتَیْنَاهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا«)مر  ۀیآ  لی در ذ  مفسران
اله  به فهم کتاب  را  اشاره دارد، »حکم«  تفقه در د  ییآشنا  ، ی خداوند  تورات،  اله   ن، یبا  به معارف  معنا    یبیو غ  ی حکمت و علم 

عاشور، ؛ ابن 105  :16ج  ق، 1417  ، ی؛ آلوس8  :۳ج   ق، 1407  ، ی؛ زمخشر159  :۳ج  ق، 1414  ، ی؛ بغو111  :7ج  ، تایب   ، ی)طوسدانکرده 
الْکِتَابَ وَالحِْکْمَۀَ«)بقره:    ۀیآ  ریدر تفس  ، نی(. همچن18  :16ج  ، تایب علم    ن، یمقصود از »حکمت« را معرفت به د  ، (129»وَیُعَلِّمُهمُُ 

واسط  یآگاه  ر، یتفس به  احکام  نظر  امبران، یپ  ۀاز  احکام شامل حکمت  و  ن  یو عمل  ی معارف  دق  زیو  احکام  و  به خدا  او   ق یعلم 
علامه (.  704  :1ج  ، تایعاشور، ب؛ ابن609  :1ج  ق، 1417  ، ی؛ آلوس89  :2ج  ق، 141۳  ، قرطبی  ؛۳95  :2و1ج  ، 1۳76  ، یاند)طبرسدانسته 
 .(19 :14ج ق، 1417 ، ییبرشمرده است)طباطبا یبیو غ یو »حکمت« را از سنخ معارف اله  حکم« »  ه، یآ نیبا استناد به ا ییطباطبا

  ء ایمعرفت کامل به اش  ی: حکمت خداوند به معناکندیم  فی به حق از راه علم و عقل« تعر  دن یحکمت را »رس  یاصفهان  راغب
(.  249  :ق1412  ، یاست)راغب اصفهان  کین  یو حکمت انسان، شناخت موجودات و انجام کارها   ، است   یاستوارۀ  یها بر پاآن   جادیو ا

ن  یبرخ بر علم    ۀ باورند که ماد  نیا  رب  زیاز محققان  معارف قطع  ینیقی»حکم«  به  و    ی نیقی  ق یحقا   ، یاطلاق شده و »حکمت« 
 .(265 :2ج ، 1۳74 ، یاشاره دارد)مصطفو ی عقل یهادانسته 

اشاره دارد که فراتر از صرف علم و اطلاعات   ق یشناخت و فهم عم  ی»حکمت« به نوع:  توان گفتیم  ، واژگان  ر یسا   با  سهیمقا  در
 ۀاز دانش دربار  یمعقول و اخلاق  ح، یصح  ۀ . به طور خاص، حکمت به استفادردیگیدر بر م  زیآن در عمل را ن  یر یکارگاست و به 

  یاتخاذ کند. در مقابل، واژگان  یدرست و مؤثر  ماتیمختلف تصم  طیتا در شرا  کندیو به فرد کمک م  کندیمدلالت    یجهان و زندگ
»عرفان« و   ن، یندارند. همچن  یعمل  ۀدارند و لزوماً جنب  دیتأک  دنیکسب اطلاعات و فهم  فرایندبر    شتریمانند »ادراک« و »علم« ب

»حکمت«    ب، یترت  نیوجود دارد. به ا  یو باطن  یها بُعد روحاندارند که در آن  ره اشا  قتیاز حق  ترق یاز شناخت عم  ی»معرفت« به نوع 
 دارد. زیمتما یگاهیخود جا ییمعنا یدر فضا  ح، یو صح یاخلاق یهاعلم و عمل و تمرکز بر انتخاب  بی بر ترک دیبا تأک

 ة درای. 3-7

. باشدیم  یز یها قصد و طلب چاز آن  یکیاست که    یاصل  یدو معنا  ی( دارااءی)متشکل از دال، راء و    « ی»دَرَ  شهی از ر  « ةدرای»   ۀ واژ

 ، ق 1414  ، ید ی؛ فراه271  :2ج  ، ق1404فارس،  به کار رفته است)ابن   زیعلم ن  یبه معنا   « درایة»   ۀ اند که مادارباب لغت اشاره کرده 
 . (194ق: 1405 ، یومی؛ ف2۳۳5 :6ج ، ق1404 ، ی؛ جوهر156 :14ج ا، تیب ، ی ؛ ازهر570: 1ج

اند: »خدا شما را به آن )نزول نموده   ریعبارت تفس  نی( را با ا16:  ونسی»وَلا أَدْراکمُْ بهِ«)  ۀیمفسران، سخن خداوند در آ  یبرخ
؛  29۳  :2ج  ، ق1414  ، ی؛ بغو۳۳5  :2ج  ، ق1407  ، ی ؛ زمخشر147  :6و5ج  ، 1۳76  ، ی«)طبرس .( آگاه نساخته است)ص(امبریقرآن بر پ

  ۀکه ماد  شودیم  ده یفهم  یر ی عبارت تفس  نی(. از ا144:  ۳ج  ، ق1407؛ شبر،  4۳  :11ج  ، تایعاشور، ب؛ ابن204  :8ج  ، ق141۳  ، یقرطب

 .علم به کار رفته است یبه معنا  « درایة» 

 اتیدرک خصوص  یاستوار برا  ق یو تصد  یدر صورت ثابت ذهن  ینگرژرف  یبه معنا  تیاند: دراکرده   انیاز مفسران ب  یبعض
ا از  است؛  تفخ  ، رو  نی معلوم  مقام  تعظ  میدر  مانند  کی   میو  لَ  :امر،  ما  أَدْراکَ  م2الْقَدْر«)قدر:    لهَیْ»وَما  استفاده   ، یی)طباطباشود ی( 

)راغب  گرددیحاصل م  یشی اندو چاره   ریاست که درک آن با تدب  یمعرفت  تیدرا  :اندنوشته   زیمحققان ن  ی(. برخ248  :2ج  ، ق1417
 . (۳12ق: 1412 ، یاصفهان

معنا شده   یشیاندو چاره   ریعلم همراه با تدب  ای»تَدْری« به علم    ۀ(، واژ۳4»وَما تَدْری نَفْسٌ بِأَیِّ أَرضٍْ تَمُوتُ«)لقمان:    ۀیآ  لیذ  در
 ی لمع  تیباورند که درا  نیبر ا  زین  ی(. برخ1۳6  :21ج  ، تایعاشور، ب؛ ابن 505  :۳ج  ، ق1407  ، ی؛ زمخشر289  : 8ج  ا، تیب  ، یاست)طوس

بنا بر   .شودینم   ریتعب  تیاساس، از علم خداوند به درا  نی)علاج( پرداخت؛ بر ا  یبه بررس   دیاز معلوم، با  افتنی  یآگاه  یاست که برا
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شناخت خداوند و قبح   رای ز  ؛کندیم  کی از آن است، انسان را به مقام عصمت نزد  یبخش  تیکه درا  ، یقیمعرفت حق  ، یعربابن   نظر
 . (45 ق:140۳ ، یعرب)ابن دشویمانع از ارتکاب گناه م ت، یمعص

مانند »ادراک« و    ، واژگان  ریموضوع خاص است و برخلاف سا  کی   ۀ سنجش و قضاوت دربار  یی فهم و توانا  یبه معنا  « درایة» 
تأک  ، »علم«  تدب  ی شتریب  دیکه به کسب اطلاعات و دانش اشاره دارند،  بر  یدارد. درحال  یشیاندو چاره   ریبر عناصر  که »ادراک« 

در فهم    ییتوانا  شی به نما  « درایة»   ؛شود یو جامع مربوط م  یدلالت دارد و »علم« به دانستنِ قطع  ءیش  ایو احاطه به مفهوم    دنیرس
  یکه به کاربرد عمل  ، »حکمت«   رینظ  ، میمفاه  گر یبا د  نیواژه همچن  نی . اپردازدیاز موضوعات وابسته به دانش م   یترق یو درک عم

آن اشاره دارد. به  یبه فعال بودن در جستجو از یبودن فهم و ن ی به اکتساب شتریب « درایة»  رایمتفاوت است؛ ز ، شودیدانش مربوط م

 .باشدیم یشناخت سطح ای یادآوریو تدبر در موضوعات است که فراتر از صرفاً  ق یدرک عم  ینوع « درایة»  ، یطور کل

   شعور. 3-8

»علم« و »علامت« است.    یاصل   یدو معنا  یو راء( اخذ شده که دارا   نیع  ن، ی»شَعَرَ« )متشکل از حروف ش  ۀشی»شعور« از ر   ۀ واژ
»شعور« بر    ۀ باورند که ماد  نیو درک و فهم آن« دانسته و بر ا  زیچ  کیعبارت »شَعَرْتُ بکذا« را »علم به    یمعنا  ، دانانلغت   شتریب

؛ 420  :1ج  تا، یب  ، ی؛ ازهر922  :2ق، ج1414  ، یدی ؛ فراه19۳  :۳جق،  1404فارس،  دلالت دارد)ابن   نتفهم و فطا  ، ی علم، ادراک عقل
 .(۳15 :ق1405 ، یوم ی؛ ف699 :2ق، ج1404 ، یجوهر

ق، 1412  ، یعلم به کار رفته است)طبرس  ی(، »شعور« به معنا12»وَ لکِنْ لا یَشْعُرُون«)بقره:    ۀیمفسران از آ  ری اساس تفس  بر
 یانیاند: زکرده   انیدانسته و ب  یشعور را علم حس  ، از آنان  ی(. برخ۳1:  1ق، ج1407  ، یجوز؛ ابن22  :1ق، ج1414  ، ی؛ بغو 1۳8:  2و1ج

درک   ، جهینت  هستند که حس ندارند و در  یغفلت، همچون کسان  ل یمحسوس است؛ اما آنان به دل  یامر  رسد، یم که به منافقان  
اند که شعور بر علم به امور پنهان اظهار داشته   زین  گرید  ی(. برخ27۳  :1ج  تا، یعاشور، ب ؛ ابن 29:  1ق، ج1407  ، ی)زمخشر کنندینم

  ی که شعور به معنا  دیآیبرم  نیچن  ( و »لا یَشْعُرُون« 2»لا تَشْعُرُون«)حجرات:    ر یتفسمحققان در    ی. از عبارت برخشودیاطلاق م
عمل   ملاصدرااست.    یعقل  ای  یادراک حس عقل  که  است  نظر  یمعتقد  م  یزمان  ، یو  کمال  وحیبه  فهم  با  که  همراه   یانیرسد 

است و از »شَعْر« )مو(    ق یدق یادراک  ینکه شعور به معنایبا اشاره به ا  زین  ییعلامه طباطبا(.  290: 6ج  ، م1981  ن، یشود)صدرالمتأله 
 ، یی)طباطبارودی در مورد علم به محسوسات به کار م  شتریواژه ب  نی : ادیفرمایم  ؛است   ق یسر نازک و دق  یمو  رایز  ، گرفته شده 

 .(248 :2ق، ج1417

 گریبا د  سهیاشاره دارد. در مقا  یو عقلان  یادراک حس   فراینداست که عموماً به    ق یو فهم دق  ق یدرک عم  ی»شعور« به معنا  ۀ واژ
  د یاز معرفت تأک  عیوس  یا»علم« که بر گستره   ا یدلالت دارد،    یز یبه چ  افتیو در  دنیرس  فرایندواژگان مشابه، مانند »ادراک« که به  

 یو قلب  ق یعم   نشیکه به ب  ، رت« ی. به علاوه، برخلاف »بصشودی دقت و ظرافت در درک امور مربوط م  هب   شتری»شعور« ب  ؛کندیم
ملموس    ای  یبه درک سطح  شتریب  ، موارد  یجهت در برخ   نیدارد و از ا  هیتک  یو عقلان  یبر علم حس  شتریاشاره دارد، »شعور« ب

نها  ن، ی . همچنپردازدیم و حس  ت، یدر  دقت  بر  تأک  ی»شعور«  ادراک  درحال  دیبودن  دیدارد،  واژگان   ی ها جنبه  توانندیم  گریکه 
 از شناخت و معرفت را پوشش دهند.  یترعیوس

   ظنّ. 3-9

(  2( شک و گمان  1متقابل است:    یو تا حدود  یاصل   یدو معنا  یمصدر است که دارا  کیظنّ« )متشکل از »ظاء« و »نون«(  » 
علم)ابن   نیقی ف462  :۳ج  ، ق1404فارس،  و  فراه۳86  :ق1405  ، یوم ی؛  ازهر1118  :2ج  ، ق1414  ، یدی؛  ؛ ۳62  :14ج  ، تایب  ، ی؛ 

 (.2160: 6ج ، ق 1404 ، یجوهر
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  نی»ظنّ« در ا  یقول، معنا کی   به که  اندآورده (  249:  بقره )«اللَّهِ   مُلَاقُو   أَنَّهُمْ  یَظُنُّونَ   الَّذیِنَ  قَالَۀ » یآ   ریاز مفسران در تفس  یبرخ
داشتند،   نیقی(  امتیطالوت که به ملاقات خدا )ق  انیاز سپاه  ی: گروه شودیم  ری تفس  گونهنیا  هیاساس، آ   نیاست. بر ا  ن« یقی»   هیآ

؛  17۳  :1ج  ، ق1414  ، ی؛ بغو618  :2و1ج  ، 1۳76  ، یاند)طبرسشده   روزیپ  اریبس  یگروه اندک که به اذن خدا بر گروه   اری: چه بسگفتند
 .(166 :۳ج ، ق141۳ ، ی؛ قرطب258 :2ج ، ق1417 ، ی؛ آلوس296 :1ج ، ق1407 ، یزمخشر

اطلاق   نیقیبر    نجایاند که »ظنّ« در اکرده   انبی(  20:  حاقه)« حِسَابِیَه  مُلَاقٍ  أَنِّی  ظَنَنْتُ  إِنِّی»  ۀی آ  لی ران در ذمفسّ  یبرخ  ن، یهمچن
از آن    یحاک  ، در »کشاف«   یزمخشر   دگاه ی(. د618  :2و1ج  ، 1۳76  ، یواژه است)طبرس  نیا   ۀدوگان یاز معان  یکیاستفاده،    نیشده و ا

 ی مجاز  یکاربرد  ن، یقیو اطلاق آن بر    باشدیتراز علم است م که هم  یقو  یاما در حدّ  ینیقیری»ظنّ«، علم غ  یمعنا  اصلاست که  
: من )از  کنندیمعنا م  گونهنیبالا را ا  ۀی اساس، مفسران آ  نیمبناست. بر ا  نیبر هم  زی ن  یروزآبادیفو    ده یسابن  ، یجوهر . نظر  دارد

 . (129: 29ج ا، تیعاشور، برو خواهم شد)ابنه( روب امتیکامل[ داشتم که با حساب خدا )در ق نانیعلم ]و اطم  ای( در دننیمیاصحاب 

»ظن« نام دارد و در    د، ی( به دست آلی: آنچه از راه اماره و نشانه )دلسدینویکرده و م   ق یتحق  نهیزم  نیدر ا   زی ن  یاصفهان  راغب
: ص)« دَاوُودُ  وَظَنَّ»  ۀی»ظنّ« را در آ ۀ اساس، واژ نی بر هم یآن »علم« خواهد بود. و  ۀجیباشد، نت  یقو  اریکه آن اماره بس یصورت

 . (5۳9ق: 1412 ، یاست)راغب اصفهان انستهعلم د معنای به( 24

 یقطع  یمانند »علم« و »ادراک«، که به شناخت و آگاه   ، واژگان  گریبا د  سهیشک و گمان است و در مقا  ی»ظن« به معنا  ۀ واژ
و   رمطمئنی غ  ی»ظن« معمولًا به باورها  ل، یدل   نیها دلالت دارد. به همدر اطلاعات و قضاوت   ت یبه عدم قطع  شتریاشاره دارند، ب

از    ترق یکه »شعور« و »ادراک« به فهم و درک عمی. درحالرندیو سؤال قرار گ  دیدر معرض ترد  توانندیکه م  پردازدیم  یتأملات
تفاوت   نیاست. ا  ر یو متغ  یرقطعیغ  ری»ظن« به تعاب  ؛کنندیم  دیتأک  ی و عقلان  یشناخت حس  یهافرایند موضوعات اشاره دارند و بر  

شدن به    لیتبد  یاست و فاقد ثبات و استحکام لازم برا  انیبه وضوح نما  دی»ظن«، عنصر شک و ترد  ۀ که در واژ  دهدینشان م
 است. نیقی

  عُثور. 3-10

به کار رفته است: »اطلاع   یاصل  یماده در دو معنا  نیثاء و راء( است. ا  ن، ی»عَثَرَ« )متشکل از حروف ع  ۀشیعُثور« مصدر از ر» 
  ست یاز آن آگاه ن  یگریکه د  یزیبر چ  افتنیاطلاع    ی»عَثَر« را به معنا  ، از اهل لغت  یغبار«. برخ  ختنیو »برانگ  « یزیبر چ  افتنی

  ی »اطلاع« و »آغَثَر« به معنا  ی»عُثور« به معنا  ، نیاند. همچندانسته   یگریاطلاع دادن به د  یرا به معنا   ر« اند و »أَعْثَکرده   ریتفس
سقوط و افتادن با صورت   ز، ی چ  کی»عَثَر« را اصابت کردن به    ۀماد  یاصل  یمعنا  ، شده است. اهل لغت  فی»اعلام و آگاه کردن« تعر

زم ادانسته   نیبر  از  معنا  جهینت  توانیم   ، رو  نیاند؛  که  معنا  ی اصل  یگرفت  در  اما  است،  »سقوط«  ن  یآن  کاربرد   زی»علم« 
 ، یومی ؛ ف7۳6:  2ج  ، ق1404  ، ی؛ جوهر۳24  :2ج  ، تای ب  ، ی؛ ازهر11۳8  :2ج  ، ق1414  ، یدی؛ فراه228  :4ج  ، ق1404فارس،  دارد)ابن 

 .(45 :9ج ، ق141۳منظور، ؛ ابن۳9۳ق: 1405

بدون طلب و   یبر امر  افتنیدر مورد »اطلاع    یسقوط است و به صورت مجاز  یمحققان، »عثور« به معنا  یاساس نظر برخ   بر
 ان ی( ب107»فإَِنْ عثُِرَ ... إِثْماً« )مائده:    هیآ  ریمفسران در تفس  ی(. برخ546ق: ص  1412  ، ی)راغب اصفهان  شودیتلاش« استفاده م

اطلاع دادم«    یگریاند: »به د»أَعْثَرتُْ غَیرِی« گفته  حیامر است و در توض  کی ظهور و اشراف بر    ی اند که »عُثْر« به معناکرده 
معناست که شخص    نیاست. »اعْتَرَ الرَّجُل« به ا  زیچ  کیماده، برخورد و اصابت با    نیا  یاصل  ی(. معنا484، ص  4: ج  تایب  ، ی)طوس

  ، یذکر شده است )زمخشر  افتنیاطلاع    زی»عُثِرَ« ن یبرخورد کرده است. معنا  نهانبا آن امر پ  رایاست؛ ز  افتهیاطلاع    یبر امر پنهان
 .(72، ص 5ق: ج 1417 ، ی؛ آلوس688، ص 1ق: ج 1407

است   یزی با چ  اده یشخص پ  یو روشن شدن است و اصل آن، برخورد پا  افتنیاطلاع    ی»عَثَر« به معنا  گر، ید   ینوشته برخ  به
  یمجاز  یمعنا  نیبه کار رفته و ا  ء« یش  کیبه    افتنی»دست    یبرا  یواژه به صورت مجاز  نیکه انتظار آن را نداشته است. سپس ا
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»وَ کَذلِکَ أَعْثرَْنا    هیآ  ری(. در تفس250، ص  5: ج  تایشده است )ابن عاشور، ب  یتلق  ی قیحق  یکاربرد فراوان، همچون معنا  لیبه دل
معناست که »بر آنان اشراف   نی. »أَعْثَرنْا« عَلَیْهم به ام« ی( آمده است: »اهل شهر را بر اصحاب کهف مطلع ساخت21عَلَیْهِم« )کهف:  

اِفعال )با افزودن همزه( است )طبرس  یشکل متعد  زین  عْثَر« . »أَم« یو آنان را آشکار ساخت  میکرد  دایپ  یو آگاه  ، ی»عَثَر« از باب 
 .(246، ص 10ق: ج 141۳ ، ی؛ قرطب709، ص 6-5ش: ج 1۳76

. برخلاف علم و  سازدیمشابه جدا م  میمفاه  ریاست که آن را از سا  یزیمتما  یژگیو  یخود دارا  یمعناواژگان هم   انیدر م عُثور
اشاره دارد که بدون جستجو و تلاش    یرارادیو غ   یناگهان  افتنی   یمعرفت که بر شناخت آگاهانه و هدفمند دلالت دارند، عُثور بر آگاه

بر آن   افتنیاشراف    ایبه معلوم    دنی هدفمند رس  فرایندآنها بر    رایمتفاوت است ز  زیاز ادراک و اطلاع ن  واژه   نی. اشودیحاصل م  یقبل
دهنده که نشان   نیقیحکمت و    رت، یاز بص  نیپنهان دلالت دارد. همچن   قتیبا حق  یکه عُثور بر برخورد اتفاق  یدارند، در حال  دیتأک

تأمل و تدبر. نسبت    جهیاست نه نت یکشف ناخواسته و ناگهان یاست که عثُور نوع  زیاجهت متم نی و استوار هستند، به ا  ق یعلم عم
  ی امر  یاست و صرفاً بر آشکار شدن ناگهان  یبُعد تأمل  نیهستند، عُثور فاقد ا  ق یدق  یکه مستلزم تعمق و بررس  تیبه تفقه و درا

 شود. یمواجه م  یقتیبا حق یکه بدون قصد قبل یهمچون کس  کند، یپنهان دلالت م

  معرفت . 3-11

شناسان  لغت  شتریدارد. ب  نانیراء و فاء( گرفته شده که دلالت بر آرامش و اطم  ن، ی»عَرِفَ« )متشکل از حروف ع  ۀشی معرفت از ر
اند که را ذکر کرده   یعبارات  ، یاز آنان با استناد به شواهد زبان  یاند؛ اما برخ»معرفت« و »عرفان« نپرداخته  ق یدق  فیبه تعر  می قد

از    یآن شخص را شناختم«(. برخ  ای  زی»آن چ  یعنیعلم است؛ مانند عبارت: »عَرَفتُ مَعْرِفَه و عِرفاناً...« )  وشناخت    ی از معنا  یحاک
ا لغت،  طر  نیاهل  از  حاصل  علم  به  را  کرده   ایحس    ق یماده  معنا  علم  )ناشناخته(    ای  ، اندمطلق  »نُکر«  مقابل  در  را  »عُرف« 

؛  1400  :4ج  ، ق 1404  ، ی؛ جوهر۳44  :2ج  ، تایب   ، ی؛ ازهر1179  :2ج  ، ق1414  ، ید یاه؛ فر281  :4ج   ، ق1404فارس،  اند)ابن دانسته 
 .(15۳: 9ج ، ق141۳منظور،  ؛ ابن 404 :ق1405 ، یومیف

عرفان و معرفت( را به »عَلِمُوا«    ۀ (، واژه »عَرَفُوا« )از ماد89»فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفوُا کَفرَُوا بِه«)بقره:    ۀیآ  ریدر تفس  زین  مفسران
مربوط به مشتقات عرفان، همان    اتیاز مفسران در مواجهه با آ  یاریحال، بس  نی(. با ا507  :1ج  ، ق1417  ، یاند)آلوسکرده   ریتفس
از   یعموم روشن بوده است. برخ  یعرفان برا  یاند؛ چراکه معنانکرده   لی تبد  ی گرید  ۀ را به کار برده و آن را به واژ  یقرآن  ریتعب

  ن ی شی متأخر از علم پ  یادراک  زی در ذهن حفظ شده است و ن  ترش ی شده بر آنچه پصورت ادراک   ق یمعرفت را تطب   ر، ینظران تفس صاحب
تفکر    ق یاز طر  یزیدرک چ  ی: معرفت و عرفان، به معنا دی گویم  زین  یراغب اصفهان(.  248:  2ج  ، ق 1417،  ییاند)طباطباکرده   فیتعر

آثار آن است و مفهوم  تدبر در  قرار دارد)راغب اصفهانخاص  یو  )نشناختن(  انکار  بوده و در مقابل  از علم  (.  560ق:  1412  ، ی تر 
 ب یدر تهذ  یترق یعم  ریشود( تأثیکشف و شهود حاصل م  ق ی که از طر  ی)درک  یکند که معرفت وجدانیاشاره م  اسفار در    ملاصدرا

 .( 156: 8ج ، م1981 ن، ی)صدرالمتأله ینفس دارد تا صرف معرفت نظر

. برخلاف علم سازدیمشابه جدا م  میاست که آن را از مفاه  یزیمتما  یهایژگ یو  یخود دارا  یمعناواژگان هم   انیدر م  معرفت
  ات یتدبر و تأمل در آثار و خصوص  ق یاز طر  ءایو مشخص اش  ق یاست، معرفت بر شناخت عم  یگونه آگاه  عام و شامل هر  یکه مفهوم

که ادراک صرفاً یاست، درحال  یو درنگ فکر  نی شیبا علم پ  ق یتطب  ازمندین  رای ز  ؛استاز ادراک    ها دلالت دارد. معرفت اخصّآن
و    یقلب  نشیبر ب  شتری ب  رتیمتفاوت است که بص  رتیاز بص  جهت  نی به ا  معرفت  ، نی. همچنشودی به مطلوب محسوب م  دنیرس

 ی ترن ییپا  ۀدر مرتب  زین  نیقیبه    نسبتمعرفت  استوار است.    لیبر دل  ی و مبتن  یدارد، اما معرفت بر شناخت عقلان  دیتأک  یباطن  نیقی
  ی شتر یب تیمعرفت عموم ت، ی با تفقه و درا سهی است. در مقا ید یشک و ترد چیعلم بدون ه  ۀدرج نیتری عال نیقیقرار دارد، چراکه  

  ی و مشخص هر موضوع  می بلکه شامل شناخت مستق  ست، ین  یرعادیغ  یهاکسب علم از راه   ایکلام    ق یدارد و محدود به فهم دقا 
 .شودیم
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  علم. 3-12

 ، ق1414  ، ید ی؛ فراه109  :4ج   ، ق1404فارس،  است)ابن   نیقیمعرفت و    یجهل و به معنا  و ضدّ  ضی( نقمیلام و م  ن، ی علم« )ع» 
 . (427ق: 1405 ، یومی ؛ ف1990 :5ج ، ق1404 ، ی؛ جوهر595 :2ج ، ق1426 د، یدر؛ ابن 1274 :2ج

 . (115:  1ج  ، ق1417  ، یی()طباطبای)اله   ی( و علم حضور ی)اکتساب  ی: علم حصولشودیم  میعلم به دو قسم تقس  م، یقرآن کر   در
ها نام   ۀ»و خدا هم  بقره: »وَعَلَّمَ آدَمَ الْأَسمَْاءَ کُلَّهَا«؛  ۀ سور  ۳1  ۀی از جمله:  آ   ؛دارند   د یانسان تأک  تیبر نقش علم در هدا   ، یاریبس  اتیآ

اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنکُمْ   رْفَعِیَمجادله: »   ۀ سور  11  ۀی به انسان، علم بود. و آ  یموهبت اله   نیاول  دهدیکه نشان م  ، را به آدم آموخت« 
  دا بر حسب درجات بلند گرداند و خ  ، را که دانشمندند  یو کسان  ده یاز شما را که گرو  ی»خدا ]رتبه[ کسان  وَالَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجَاتٍ«؛

 .است نیراست یرفعت مقام علما انگریب ، آگاه است«  دیکنی به آنچه م

  دانند؛ یاند؛ چون همگان مفهوم آن را مآن پرداخته  یکمتر به معنا  ، مربوط به علم و مشتقات آن  اتیآ  لیمفسران در ذ  شتریب
(.  12۳-124  :2و1ج  ، 1۳76  ، ی است)طبرس  نیق یاند: علم اعم از  ( گفته 4»وَ بِالْآخِرَه هُمْ یُوقِنوُن«)بقره:    ۀیآ   لیاز آنان در ذ  یبعض  یول

اند: علم درک  محققان گفته  ی(. برخ248  :2ج  ، ق1417  ، یی)جهل( است)طباطبا  ضیاند: علم ادراک مانع از نقداشته   هارهم اظ  یبرخ
)راغب گرید   زیچ  کیدر رابطه با    ءیش  کی  ینف  ایو حکم به وجود    زیچ  کیو بر دو قسم است: درک ذات    ، ءی ش  کی  قتیحق

 ، یدارد)مولواعراض از حق به کورى دل تشبیه شده که انسان را از درک نور الهى بازمى   ، یمولو(. در نگاه  580ق:  1412  ، یاصفهان
(.  12۳:  ق140۳  ، یعربحجابى میان انسان و شهود حقایق دانسته شده است)ابن   ، گردانى(. این روى 2870دفتر اول، بیت    ، ق140۳

برد شناسد، بلکه گمان مىتنها حقیقت را نمى  فرد نه  ىناشى از جهل مرکب دانسته شده است؛ یعن  ، اعراض از حق   ، نایسابننگاه    در
 .(2۳1: 2ج ، ق1404سینا، بر حق است)ابن 

شناخت   ۀ مفهوم در حوز  ن یترعنوان جامع  را دارد و به  یری و فراگ  تیعموم  ۀدرج  نیخود بالاتر  یمعناواژگان هم  انیدر م  علم
و انس که    ؛ یناگهان  یعثُور که بر آگاه  ؛اطلاع که بر اشراف  ؛و احاطه  دنیمانند ادراک که بر رس  ی . برخلاف واژگانشودیمحسوب م

که    تیحکمت، تفقه و درا  رت، یاز بص  ، نیخاص دارد. همچن  دیمطلق و بدون ق  ییعلم معنا  ؛دارند  لتهمراه با آرامش دلا   افتنیبر  
. نسبت به شودیم  ده یچیپ  ایساده    یگونه آگاه  است که شامل هر  زیجهت متما  نیهستند، به ا  ق یعم  نشیب  ایتأمل، تدبر    ازمندین
. از معرفت که مستلزم ردیگیدر بر م   زی را ن  نی قیدارد و    یشتری ب  تیمرتبه شناخت بدون شک است، علم عموم  نی که بالاتر  نیقی

نسبت به خداوند    تیخود فراتر است. تنها علم قابل  تیو کل  تیجامع  لیدل  است، به  ق یدرک دق  ازمندیشناخت مشخص و شعور که ن
 . شودیرا شامل م ییو دانا یندارد، بلکه مطلق آگاه ده یچیپ یهافرایند ایبه مقدمات خاص  یازیو انسان را دارد و ن

   تعقل. 3-13

است که انسان را از قول    یزی عقل چ  گویند:ها میآن   اند.قاف و لام( را در مقابل جهل دانسته   ن، ی »عقل« )ع  ، شناساناز لغت  یبعض
  ی کرد«. »رَجُل عَقُول« به معنا   زی»از کار خود پره  ایکرد«    دای: »شناخت پ کندیمعنا م   نیعقل را چن  لیخل.  کندیو فعل زشت منع م

 ی نیقیعلم  یرویعلم، معرفت و ن یکه عقل به معنا شودیاستفاده م ادشده یخرد کامل است. از مطالب  یرافهم و داشخص خوش 
؛  580:  2ج  ، ق1426  د، یدر؛ ابن125۳  :2ج  ، ق1414  ، یدی؛ فراه69  :4ج  ، ق1404فارس،  بازدارنده از گفتار و رفتار زشت است)ابن 

 . (442ق: 1405 ، یومیف

 نیشده است. ا  یمعرف  ق یشناخت حقا  یبرا  یدیکل  یعامل  ، یاله   یهانعمت  نیتراز مهم  یک یعنوان    عقل، به  م، یقرآن کر  در
  اتٍ یَذَلِکَ لَآ   فِی  »إِنَّ  و  (7۳:  بقره )« تَعْقِلُونَ   لَعَلَّکُمْ»مانند:  ؛  دلالت دارد  یتدبر و خردورز  ق، یبر فهم عم  شتریب  می واژه در قرآن کر 

عمران  آل   ۀ سور  190  ۀیدر آ  .(44عدم استفاده از عقل مذمت شده است: »أَفَلَا تعَْقِلُونَ«)بقره:    ات، یآ  ی (. در برخ12)نحل:  عْقِلُونَ« یَلِّقَومٍْ  
  خت که به وضوح به نقش عقل در شنا  ، الْأَلْبَابِ«   یلِّأُولِ  اتٍیَوالنَّهارِ لَآ  لِیخلقِ السماواتِ والأرضِ واختلافِ الل  یآمده است: »إنَّ ف
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انسان    الیبر خ   طانیاند؛ اگر شکند: »خواطر، محرک اراده یم  دی تأک  سی   ۀ سور  ریدر تفس  نیصدرالمتأله   اشاره دارد.  نش یخداوند و آفر
 ( 217 :5ق، ج1۳61 ، صدرالدین شیرازى«).کند یرا مختل م یمسلط شود، عقل عمل

 ز یتم  ات، یدلالت دارد که منشأ ادراک کل  ی درون  یاو ملکه  نیادیبن  یاواژگان مرتبط با شناخت، بر قوه   ریبا سا  سهیدر مقا  عقل« » 
همراه با تأمل و    ی»معرفت« که شناخت  ای  کند، یحق از باطل و کنترل رفتار است. برخلاف »علم« که بر حصول معلومات دلالت م

 ی قلب  نشیکه ب  ، رت« یدر مقابل »بص  ن، ی. همچنکندیمعارف عمل م  نیبه ا  دنی رس  یبرا  یابزار  عنوانعقل به    ؛تدبر در آثار است 
  ی رویدارد و ن  یلیو تحل  یاستدلال  ۀجنب   شتریعقل ب  ؛و نافذ است، و »حکمت« که علم مصون از خطا و همراه با عمل صالح است

شناخت    فرایندحاکم بر    ۀ و قو  رساختی کند. به طور خلاصه، عقل زیاست که انسان را از لغزش حفظ م  یاگر و بازدارنده محاسبه 
 از دانش اشاره دارند.  یانواع خاص  ای اتیفیبه مراحل، ک ن، یقیمانند ادراک، شعور، تفقه و  ، واژگان ریکه سایاست، درحال

  تفقه. 3-13

از ر   ۀ واژ درک و فهم ژرف و   ی است. در لغت، فقه به معنا  ق یو دق  ق ی فهم عم  ی»فقه« )فاء، قاف و هاء( به معنا  ۀشی»تفقه« 
؛  1410  :۳ج  ، ق1414  ، یدیاستخراج کند)فراه  یالفاظ و معان  ی لا را از لابه   ق ی که شخص بتواند حقا   یاجانبه است، به گونه همه 
 .(479ق: 1405 ، یومی؛ ف224۳ :6ج ، ق1404 ، ی؛ جوهر61 :۳ج ، ق1426  د، یدربن ؛ ا404 :5ج ، تایب ، یازهر

اشاره دارد.    یزندگ  ق یها بر مصادآن  ق یو تطب  یاحکام اله   ق یاست و به درک عم   یتفقه فراتر از فهم ظاهر  ، یاصطلاح قرآن   در
و هم    یعد فردهم در بُ  ق، یفهم عم  نیهاست. اارزش   یسازیدرون   سازنهیزم  ، ین یمهم معرفت د  یهااز شاخص   یک یتفقه به عنوان  

ۀ سور  122  ۀ یکرده است. آ  دی تفقه و ضرورت آن تأک  عیرف  گاه ی بر جا  می . قرآن کرکندیم  فایخود را ا  یبخشی نقش آگاه  ، یاجتماع
 ه یآ  نیا  .ونَ« وا إِلیَْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذرَُ: »فَلَوْلَا نَفَرَ مِن کلُِّ فِرْقَۀٍ مِّنْهُمْ طَائِفَۀٌ لِّیَتَفَقَّهُوا فیِ الدِّینِ وَلِیُنذرُِوا قَومَْهُمْ إِذَا رَجَعُدیفرمای توبه م

در نظر    یتفقه به عنوان عقل عمل  ، یاست. از نگاه فلسف  گرانیانذار و هشدار به د  ی برا  یامقدمه  ن، ی که تفقه در د  دهدینشان م
حاصل    یاله   اتیتفقه در آ  ق ی از طر  ، ی قیدهد. معرفت حقیحسن و قبح افعال سوق م  صیشود که انسان را به سمت تشخیگرفته م

 .(156: 9ج ، م1981 ن، یأله شود)صدرالمتیم

آن است    انگریب  هیآ  نیا  .بِهَا«   بْصِرُونَیُبِهَا وَلَهُمْ أَعْینٌُ لَّا    فْقَهوُنَیَآمده است: »وَلَهُمْ قُلُوبٌ لَّا    179  ۀیآ  ، اعراف  ۀ در سور   ، نیهمچن
 .شودیم ق ی از درک حقا تیباعث محروم ق، ی فهم عم یبرا یادراک  یاز قوا یریگکه فقدان بهره 

احکام و    ژهیو  به  ،خاص  ۀ حوز   کیدر    یو استنباط  ق یدق  ق، یواژگان مرتبط با شناخت، بر فهم عم  ریبا سا  سهی در مقا  ، تفقه« » 
 رت« یو »بص  کنند، یدلالت م  یو حصول آگاه  ی »معرفت« بر شناخت کل  ایمانند »علم«    یکه واژگانیدلالت دارد. درحال  ینیمعارف د

موضوع    کی پنهان    یایو زوا  لیدرک ژرف دلا   یبرا  یفعالانه و تعقل  یفرایندتفقه    ؛ورزدیم  دی تأک  یو درک باطن  یقلب  نشیبر ب
همراه با عمل   ی»حکمت« که بر معرفت  ایاشاره دارد،    هیاول  یعقل   ای  یحس  افتیبرخلاف »ادراک« که اغلب به در  ، نیاست. همچن

( ینیاستخراج احکام از منابع آن )مانند متون د  ییو توانا  یلبر فهم استدلا   شتری تفقه ب  ؛کندیو بازدارنده از جهل تمرکز م  حیصح
 یو چگونگ  ییچرا  دنیبلکه فهم  ست، ی تفقه تنها دانستن ن  گر، ی. به عبارت د طلبدی تخصص و تدبر در فهم را م  یمتمرکز است و نوع

 است.

   یقین. 3-15

 نیقیاند:  از اهل لغت افزوده   یدر آن راه ندارد. برخ  یدی شک و ترد  چیکه ه  ی ستعلم ثابت  ، قاف و نون(  اء، ی)  قِنَ« یَاز »   ن« یقی» 
  قِنَ یَ»   یدر معنا  یومیف.  نامندینم  ن« یقیعلم خدا را »   ، نیبنابرا  د؛یآیاست که از راه نظر )فکر و تأمل( و استدلال به دست م  یعلم

 .(514-522 :1ج ، ق1404فارس، ثابت و آشکار است)ابن  امرالأمر« گفته است: آن 
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: »وَاعْبُدْ ربََّکَ حَتَّى دیفرمایحجر م  ۀ سور  99  ۀینمونه، آ   ی. برا کرده استاشاره    نیقیبه مفهوم    یمتعدد  اتی آ   ، میقرآن کر  در
 دیتأک  نیقی  ۀبر تداوم عبادت تا وصول به مرحل  هیآ  نی(. ادی]=مرگ[ به سراغ تو آ  نیقی)پروردگارت را عبادت کن تا    قِینُ« یَالْ  أْتِیَکَیَ
در   ییعلامه طباطبااست(.    نیقیالکه آن، حق   یراست)و به  قِینِ« یَحاقه آمده است: »وَإِنَّهُ لَحَقُّ الْ  ۀ سور  51  ۀیدر آ  ، نین. همچکندیم

 ، یی)طباطبابردیم نیرا از ب دیکه هرگونه شک و ترد  داندیمطلق م نیقیمحض و  قتیرا ناظر به حق ن« یقی»حق ال ه، یآ  نیا ریتفس
  ی اژه یو  گاه یو شناخت، جا  مانیا  ۀدرج   نیبه عنوان بالاتر  نیقیکه    دهدینشان م  یقرآن  اتیآ  یبررس  جموع، (. در م87  :20ج  ، ق1417

 .دارد ینیدر معارف د

مرتبه از   نی تریاست؛ چراکه اشاره به عال  نیادیبن  ی ازه یّمم  یشناخت، دارا  ۀ سو در حوز واژگان هم  ریبا سا  سهیدر مقا  ن« یقی» 
که  ی. درحالکندی در جان انسان رسوخ م  ریناپذثابت و تزلزل   یصورت  مبرا است و به   دی گونه شک و ترد  علم و باور دارد که کاملًا از هر

همراه با تأمل، و »ظن«    ی»معرفت« بر شناخت  تر، ی»علم« بر دانستن کل  ، یعقل  ای  یحس  ۀیاول  افتیبر در  ، »ادراک« مانند    ییهاواژه 
که   رت« ی»بص  ی. حتابدییاست که نفس به آن آرامش م  یجازم و حضور  یتیقطع   انگریب  ن« یقی»   ؛دلالت دارند  ترف یضع  یبر گمان

  ن، یکامل آن را ندارد. بنابرا  تیو قطع  تیخود ذاتاً حتم  یباشد، ول  نیقیبه    دنیرس  یراب  یامقدمه  تواندیاشاره دارد، م  ق یعم  نشیبه ب
  یندگیتر آن را نماثبات ابعاد کم  ای  نیشیواژگان، مراحل پ  گری شناخت دانست که د  فراینداوج و کمال    ۀنقط  توانیرا م   ن« یقی» 
 .کنندیم

 گیرینتیجه .4

 ۀ ساختار شبک  یو با پرسش از چگونگ  میدر قرآن کر  « ی»معرفت حضور  ییمعنا  یهاسازه   یقیتطب  ییپژوهش که با هدف بازنما  نیا
و   ایمنسجم، پو  ینظام معناشناخت  کی   میکه قرآن کر  دهدیآنان آغاز شد، به وضوح نشان م  ی تکامل  ریو س  می مفاه  نیا  ییمعنا

 ییمعنا  ۀ ریپانزده مفهوم، اگرچه در دا  نیاست که ا  هیفرض  نیا  دیمؤ   هاافته ی.  دهدیارائه م  شناخت  فرایند  می ترس  یرا برا  یمراتبسلسله 
 .کنندیم فایا « یسلوک معرفت ری»مس می در ترس یفردخود، نقش منحصربه  فی ظر زاتیکدام با حفظ تما قرار دارند، اما هر یواحد

برخوردار    یفیط-یاساختار هسته   کیاز    ، یمعرفت حضور  ییکرد که شبکه معنا  دیتأک  توانیپژوهش، م  یپاسخ به پرسش اصل  در
 یواژگان در دو محور اصل  ری. سادهدیم  لیو جامع، ستون فقرات شبکه را تشک  یاست که در آن، »علم« به عنوان مفهوم محور

  : »اطلاع«  ، ی اتصال وجود  :همچون »ادراک«   یمیکه با مفاه  شود یوصول به معرفت را شامل م فرایندمحور،   کی :  رندیگیم  یجا
و مراتب    تی فیبر ک  گر، ی. محور د شودیمشخص م  ، یهمراه با آرامش قلب  افتنی  :و »انس«   یاتفاق  افتنی  :»عُثور«   ، یاشراف ناگهان

علم نافع    :و »حکمت«  یقلب  نشیب  :رت« یبصبر تدبر، آغاز و با گذر از »   یشناخت مبتن  :خود دانش تمرکز دارد که از »معرفت« 
 .رسدی م یحضور ری دناپذ ی علم ترد :ن« یقیبه »  ، یعمل

است که از مرتبه »حس«   یو تحول   ی وجود  ری مس  ک یمعرفت در قرآن،    یتکامل  ری که س  دهدیپژوهش نشان م  نیا   ، یمنظر عرفان  از
شده است، به    ریتعب  « یکه فقدان آن به »کوردل  « یاز خود  یسازیباطن« و »ته  هیو »عقل« ادراک و تعقل فراتر رفته و با »تزک

را که  ملاصدراو  یعربابنبزرگان همچون  یعرفان  دگاه ید افته، ی نی. اابدییراه م نیقی « یدو »اتحاد وجو رتیمراتب »شهود« بص
 . کندیم یبازساز یمند قرآننظام ییشبکه معنا کیو در قالب  کرده  د یائدارند، ت دیتأک ی و وجدان یم معرفت حضوربر تقدّ

 :از جمله ، دارد یمتعدد یلو عم ینظر یامدهایپ ق، یتحق  نیا یدستاوردها

قرآن )مانند عدل، رحمت، تقوا(   ییمعنا  یهامنظومه  ر یسا  یاشبکه   لیتحل   ی برا  ییپژوهش الگو  نی: ایپژوهقرآن   ۀ در حوز -

 ی و عمود   یگرفتن روابط افق  نظر  مند و درتنها با مطالعه نظام  ، یقرآن  می مفاه  ق یکه فهم دق  سازد یو روشن م  دهدی ارائه م

 .است سریواژگان م
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در باب معرفت را   یاسلام  یاهینظر  نیتدو  یلازم برا  انیو بن  تیظرف  ق، یتحق  نیا  یها افتهی:  یشناسمعرفت   ۀ در حوز -

 یاتصال وجود   ریو »شهود« به عنوان مس  ز، ییکه در آن، »عقل« به عنوان ابزار استدلال و تم  یاه ی. نظرسازدیفراهم م

 . شوندیم فیتعر یتکامل وستاریپ کیو در  گر یکدینه در تقابل، بلکه در طول  قت، یو کشف حق

 یتیترب یهابرنامه  یطراح یبرا ییمبنا تواندیم ن، یق یمراحل معرفت از ادراک تا  می: ترسیو سلوک عمل تیترب ۀ در حوز -

  ۀ قو   تیغفلت از تقو  ای  ، مانند »ظن«   ، ینییکه توقف در مراحل پا  دهدینشان م  یشبکه به روشن  نی. اردی قرار گ  یو سلوک

 . شودیبخش منجات  ن« یقی و »  یبه »حکمت« عمل دنیمانع از رس رت«، ی»بص

 گری وگو با دتواند مشارکت مؤثر و ارزشمند در گفت یم  ینظام جامع معرفت  نیا  نیی: تبیفرهنگنا یب  یوگوگفت   ۀ در حوز -

  ش یشناخت، به نما  ده یپد  نییرا در تب  یاسلام  دگاه ید  ی( باشد و غنایو عرفان  ی)اعم از فلسف  یشناختمکاتب معرفت

 . بگذارد

  ،ی انیچگونه کلام وح  دهدیاست که نشان م  می معرفت« در قرآن کر  یدر جهت کشف »نظام معناشناخت  یگام  ق یتحق  نیا  ان، یپا  در
 کرده است. ییشده، بازنما یاز واژگان به دقت طراح  یارا در قالب شبکه یو وجود یسفر درون  کی یهاظرافت 
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 : دارصادر.  روتی. بلسان العرب ،ق( 141۳منظور، محمد بن مکرم )ابن -
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 : دارالقلم.  روت یب ، مفردات ألفاظ القرآن  ،ق(1412بن محمد ) نیحس ،یاصفهان راغب -

 : دار الفکر. روتیب ،تاج العروس من جواهر القاموس ،(1414. )یمحمد مرتض ،یدیزب -

 : دارالفکر المعاصر.  روتی ب ،ریالمن ریالتفس ،(تایوهبه )ب ،یلیزح -

 .  ی: دارالکتاب العرب روتیب  ،لیالکشاف عن حقائق غوامض التنز ،ق(1407محمود ) ،یزمخشر -
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 .   نی: مکتبه الالفتیکو ،نیالکتاب المب ریتفس  یف نیالجوهر الثم ،ق(1407عبدالل )  د یس شبر، -

 . یالتراث العرب اءی: دار احروتیب  ،الأسفار الأربعۀ  ،م(1981) میمحمد بن ابراه ن،یصدرالمتأله -

 .تفسیر القرآن الکریم )صدرا(، قم، بیدار  ،(1۳61صدرالدین شیرازى، محمد بن ابراهیم ) -

 تهران: سوره مهر.   ،یبر معناشناس یدرآمد ،(1۳97کوروش )  ،یصفو -

 .  یقم: دفتر انتشارات اسلام  ،القرآن ری تفس یف زانیالم ،ق(1417) نیمحمدحس د یس ،ییطباطبا -

 تهران: ناصر خسرو.    ،القرآن ری تفس یف انیمجمع الب ، (1۳76فضل بن حسن ) ،یطبرس -

 : دارالمعرفه.  روتیب  ،القرآن ریتفس یف انیمجمع الب ،ق( 1412فضل بن حسن ) ،یطبرس -

 : دارالفکر.  روتیب ،القرآن  اتیآ  لی عن تأو انیجامع الب ، ق(1415) ریمحمد بن جر ،یطبر -

 .  یتهران: مرتضو ،نیمجمع البحر ، ق(1406) ن یفخرالد ،یحیطر -

 .   یالتراث العرب اءی: داراحروتیب ،القرآن ریتفس یف انیالتب ،(تایمحمد بن حسن )ب ،یطوس -

 .  ه ی: دارالکتب العلمروتیب  ،القرآن یمعان ،(تای)ب ادیبن ز  ییحی فراء، -

 قم: هجرت.   ،نیکتاب الع ، ق(1414بن احمد ) لیخل ،یدیفراه -

 قم: دارالهجره.   ،ریالمصباح المن ،ق(1405احمد بن محمد ) ،یومیف -

 : دارالفکر.روتیب ،الجامع لأحکام القرآن ،ق(141۳محمد بن احمد )  ،یقرطب -

: پژوهشگاه علوم و فرهنگ  قم  ،قرآنواژگان مشابه در    لی نامه تحلفرهنگ  ،( 1۳97)  مرکز فرهنگ و معارف قرآن -

 .یاسلام

 .یتهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلام ،میکلمات القرآن الکر یف   قیالتحق ،(1۳74حسن )  ،یمصطفو -

 تهران: انتشارات هرمس.  ،یمعنو یمثنو  ،ق(1404) یمحمد بلخ نیالدجلال ،یمولو -
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