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The account of the Prophet Muhammad’s Miʿrāj in Sūrat al-Najm, together with 

expressions such as al-Ufuq al-Aʿlā (the Highest Horizon) and Sidrat al-Muntahā, has 

provided Sufi and mystical exegetes with a basis for interpreting the Prophet’s ascent in 

terms of mystical wayfaring. Among these expressions, Sidrat al-Muntahā occupies a 

distinctive position because of its lexical meanings and its descriptions in Islamic 

traditions. Interpreting Sidrat al-Muntahā as a locus of “ultimate bewilderment,” and 

considering its characterization as the limit of created knowledge and the endpoint of the 

angels’ ascent, raises the question of whether this expression bears a meaningful 

relationship to Ibn ʿArabī’s conception of ḥayra (bewilderment) and its degrees. The 

present study aims to clarify the significance of Sidrat al-Muntahā in the Qur’anic account 

of the Miʿrāj by examining its relationship to the mystical concept of bewilderment in Ibn 

ʿArabī’s thought. Employing a descriptive-analytical method, the study examines 

mystical interpretations of the Qur’anic verses concerning the Miʿrāj and analyzes Sidrat 

al-Muntahā in light of Ibn ʿArabī’s epistemological understanding of ḥayra. The analysis 

of exegetical descriptions of the Sidra and of that which veils it, particularly in relation to 

verses 14 and 16 of Sūrat al-Najm, reveals significant affinities between these 

interpretations and Ibn ʿArabī’s account of bewilderment and its degrees. In accordance 

with Ibn ʿArabī’s discussion of intellectual and contemplative bewilderment at the highest 

level of the realm of possibility, the mystical exegeses examined in this study point to 

three forms of bewilderment. The first two consist of intellectual and contemplative 

bewilderment arising from the multiplicity of divine theophanies that veil the Sidra at the 

station of proximity: the former renders the intellect bewildered through its inability to 

apprehend the Divine Reality, while the latter overwhelms the heart through the lights of 

the Divine Essence. The third form is a bewilderment arising from the knowledge of the 

presence of the One within the entities of existent things. According to some 

interpretations, this final form constitutes the ultimate degree of bewilderment 

experienced by the Prophet at the station of subsistence (baqāʾ) through his descent to 

Sidrat al-Muntahā. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The study of mystical texts demonstrates that a number of terms undergo semantic transformations 

through which they transcend their primary lexical meanings and acquire more specialized significance 

within mystical discourse. Ḥayra (bewilderment) is one of the central concepts in Islamic mysticism. 

Rooted in the Arabic ḥ-y-r, the term denotes bewilderment, perplexity, and being at a loss. Classical 

Arabic lexicographical sources also associate it with a state produced by multiplicity and fullness, 

providing an important conceptual basis for its later mystical development. In Sufi thought, ḥayra may 

function both as a spiritual state (ḥāl) and as a spiritual station (maqām). As a state, it accompanies the 

seeker as new dimensions of divine knowledge are disclosed to him; as a station, it may designate a 

culminating stage in the seeker’s epistemological journey toward the Divine Reality. 

Ibn ʿArabī develops this concept within his distinctive epistemological and ontological framework. 

From his perspective, the seeker encounters different forms of knowledge corresponding to the various 

levels of existence. As the seeker ascends through these levels, each new disclosure simultaneously 

expands his knowledge and reveals the limitations and inadequacy of his previous understanding. 

Consequently, the increase of knowledge does not eliminate bewilderment; rather, it intensifies it. 

Intellectual bewilderment emerges when the intellect reaches the limits of its capacity to apprehend the 

Divine Reality, while contemplative bewilderment arises through the overwhelming multiplicity of 

divine theophanies. In the highest degrees of proximity, bewilderment is therefore not simply a 

deficiency of knowledge but a form of knowledge concerning the inability to comprehend the Divine 

Essence. 

This epistemological understanding provides a significant framework for interpreting the Qur’anic 

account of the Prophet Muhammad’s Miʿrāj in the opening verses of Sūrat al-Najm, particularly the 

references to al-Ufuq al-Aʿlā, qāba qawsayn aw adnā, and Sidrat al-Muntahā. Mystical exegetes have 

interpreted these verses as representing stages of the Prophet’s spiritual ascent through the levels of 

existence. The expression Sidrat al-Muntahā is especially significant because, in addition to its well-

known interpretation as the Sidra tree, certain lexical and exegetical sources associate sidra with a 

particular state of bewilderment and even with the bewilderment of vision. The present study therefore 

asks whether Sidrat al-Muntahā can be understood as referring to a station of ultimate bewilderment 

and, if so, which degree of bewilderment in Ibn ʿArabī’s epistemological system it most closely 

corresponds to. 

The study employs a descriptive-analytical method. It examines mystical interpretations of the relevant 

verses of Sūrat al-Najm and analyzes the descriptions of Sidrat al-Muntahā, particularly the expression 

“that which veils the Sidra” (mā yaghshā al-sidra mā yaghshā), in relation to Ibn ʿArabī’s account of the 

degrees of bewilderment. The analysis focuses on the relationship between the lexical meaning of Sidrat 

al-Muntahā, the mystical interpretations of the Prophet’s Miʿrāj, and Ibn ʿArabī’s epistemological 

account of intellectual and contemplative knowledge. 

Research Findings 
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The findings indicate that Ibn ʿArabī’s understanding of bewilderment is intrinsically connected with 

the hierarchical structure of existence and the corresponding hierarchy of knowledge. In his 

epistemological account, the seeker’s journey proceeds from the sensible world toward the higher levels 

of intelligible reality and ultimately toward the boundary of Divine Oneness. At each level, the seeker 

acquires a form of knowledge appropriate to that level. Yet the closer the seeker approaches the Divine 

Reality, the more clearly he recognizes the inadequacy of his previous knowledge. Bewilderment 

consequently increases in proportion to the expansion of knowledge. 

At the level of intellectual knowledge, the culmination of the intellect’s engagement with the Divine 

Reality is the recognition of its own inability to comprehend the Divine Essence. The well-known 

principle attributed to Ibn ʿArabī, “inability to apprehend is apprehension” (al-ʿajz ʿan al-idrāk idrāk), 

expresses this epistemological limit. Intellectual bewilderment therefore represents the highest point 

attainable by rational knowledge: the intellect realizes that the Divine Essence cannot be comprehended 

through conceptual determination. Beyond this stage, however, Ibn ʿ Arabī identifies a more intense form 

of bewilderment associated with contemplative experience. Through the disclosure of the multiplicity 

of divine theophanies, the seeker becomes aware that none of the manifestations he has apprehended 

can be identified with the Divine Essence itself. The abundance and diversity of these theophanies 

overwhelm the seeker and may lead to the effacement of the self and the cessation of conceptual 

description. 

The analysis of mystical interpretations of the Miʿrāj reveals a comparable movement. The opening 

verses of Sūrat al-Najm are interpreted as describing the Prophet’s ascent through successive degrees of 

proximity. Mystical exegetes differ concerning the identity of the revealer at al-Ufuq al-Aʿlā, the 

meaning of tadallī, and the object witnessed by the Prophet at Sidrat al-Muntahā. Some identify the 

object of vision at the Sidra with God, whereas Ibn ʿArabī identifies it with Gabriel. According to his 

interpretation, the Prophet encounters Gabriel at Sidrat al-Muntahā during his descent after attaining 

subsistence through the Divine Reality. Thus, unlike some mystical exegetes, Ibn ʿArabī does not regard 

the Sidra itself as the locus of direct vision of God. 

The lexical and exegetical evidence concerning Sidrat al-Muntahā, however, provides an additional 

interpretive possibility. While many exegetes understand sidra as a particular lote tree located in the 

celestial realms and regard it as the limit of created knowledge or the endpoint of the angels’ ascent, 

some lexicographical and exegetical sources associate the term with a state of bewilderment. This 

interpretation becomes particularly significant when considered alongside the following verse, which 

describes the Sidra as being veiled by an unspecified “whatsoever veils it.” Mystical exegetes provide 

different descriptions of this veiling phenomenon, including Divine lights, angels, and other 

manifestations, while some refrain from specifying its nature because of its incomprehensibility. Despite 

these differences, the interpretations converge in emphasizing the multiplicity, magnitude, and 

overwhelming character of that which veils the Sidra. 

This feature establishes a significant correspondence with Ibn ʿArabī’s description of contemplative 

bewilderment. The first two forms of bewilderment identified in the present analysis may therefore be 

associated with the intellectual and contemplative dimensions of proximity: intellectual bewilderment 

arises from the inability of reason to comprehend the Divine Reality, whereas contemplative 
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bewilderment results from the overwhelming multiplicity of Divine manifestations and the radiance of 

the Divine Essence. A third and more advanced form of bewilderment emerges from awareness of the 

presence of the One within the entities of existent things. According to some mystical interpretations, 

this latter form corresponds to the ultimate bewilderment experienced by the Prophet in the station of 

baqāʾ (subsistence) following fanāʾ (annihilation). 

The analysis further demonstrates that the Qur’anic account of the Miʿrāj, as interpreted by Ibn ʿArabī, 

should not be understood simply as a linear ascent ending in annihilation. Rather, it encompasses both 

an ascending and a descending movement within the circle of existence. The Prophet’s ascent culminates 

in annihilation in Divine Oneness, while his subsequent tadallī signifies the descent of his existence after 

subsistence through the Divine Reality toward the realm of possibility. Within this framework, Sidrat 

al-Muntahā occupies a distinctive position in the transition between the highest degrees of spiritual 

ascent and the return to the created realm. 

Conclusion 

The study concludes that interpreting Sidrat al-Muntahā solely as a celestial tree does not exhaust the 

semantic and mystical possibilities of the Qur’anic expression. The lexical evidence associating sidra 

with bewilderment, together with the mystical descriptions of the overwhelming manifestations that veil 

the Sidra, provides grounds for understanding Sidrat al-Muntahā as a station associated with the 

culmination of bewilderment. This interpretation is particularly compatible with Ibn ʿArabī’s 

epistemological account, in which the expansion of knowledge progressively exposes the limitations of 

conceptual knowledge and culminates in bewilderment before the Divine Reality. 

The comparison of mystical exegeses with Ibn ʿArabī’s thought further indicates that the bewilderment 

associated with Sidrat al-Muntahā can be understood through several degrees. Intellectual bewilderment 

marks the limit of rational apprehension; contemplative bewilderment arises through the overwhelming 

multiplicity of Divine theophanies; and a further degree of bewilderment is associated with the 

recognition of the One within the multiplicity of existent things. On this reading, Sidrat al-Muntahā 

represents not merely the geographical or cosmological endpoint of an ascent but an epistemological 

and mystical threshold at which knowledge reaches its utmost limit and bewilderment attains its highest 

intensity. 

Accordingly, the significance of Sidrat al-Muntahā in the mystical interpretation of the Miʿrāj lies in its 

capacity to signify the culmination of a process in which increasing knowledge produces increasing 

awareness of the impossibility of fully comprehending the Divine Essence. Ibn ʿArabī’s interpretation 

adds a further dimension to this understanding by placing the Sidra within the Prophet’s transition from 

annihilation to subsistence and from ascent toward Divine Oneness to descent toward the realm of 

possibility. The concept of ultimate bewilderment thus provides a meaningful bridge between the 

Qur’anic language of the Miʿrāj, mystical exegesis, and Ibn ʿ Arabī’s epistemology of Divine knowledge.
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َ هیَتجلیَة َسِدر  َ؛َگاهَحیرتالمُنت 

َعربیَابنبهَمراتبَحیرتَازَدیدگاهََنگاهیالمنتهیَباَةتحلیلیَبرَمفهومَنهایتَحیرتَدرَسدرَ
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  ها:واژه کلید

 ،المنتهیسدرة پیامبر)ص(،  
 قرآن،  حیرت، تفاسیر

 .عربیسلوک، ابن 

 بابی را پیش    «،المنتهی سدرة » و    «أعلی  افق»نجم و اشاره به اصطلاحاتی همچون    ۀ روایت معراج پیامبر)ص( در سور 
عارف مفسران  گشودهروی  پیامبر)ص(  سلوک  از  عارفانه  تفسیر  جهت  مذکور،   مسک،  اصطلاحات  میان  از  است. 

جایگاهی در  »به معنای  المنتهیسدرة دارد.  به جهت معنای لغوی و توصیف آن در روایات، جایگاه خاصی المنتهیسدرة 
دهد که رویکرد  می   ال سوقؤاین س  و توصیف آن به نهایت علم خَلق و پایان عروج ملائکه، ذهن را به   «نهایت حیرت

قرابتی دارد؟    عربیابن   ۀبا مقام حیرت و مراتب آن در اندیش  المنتهیسدرة چیست و آیا    المنتهیسدرة تفاسیر عرفانی به  
منظور، با فرض ارتباط عبارت مذکور    این   در معراج است. به  المنتهیسدرة پژوهش، فهم مقصود آیه از اشاره به    این  هدف

تفاسیر عرفانی آیات مربوط به معراج بررسی و   ،توصیفی-به روش تحلیلی تا  با مقام حیرت در عرفان نظری، سعی شده  
آن در   ۀتحلیل گردد. تحلیل توصیفات مفسران از سدره و پوشانند عربیابنبا توجه به مقام حیرت در تفکر  المنتهیسدرة 

از حیرت و مراتب آن است. در    عربیابن ها به سدره و توصیفات  بیانگر قرابت رویکرد آن   ،نجم   ۀسور   16و    14ذیل آیات  
، تفاسیر آیات مربوطه، به سه گونه  عربی ابنترین مرتبه عالم امکان در آثار  راستای ذکر حیرت عقلی و شهودی در عالی

سدره در مقام قرب است که   ۀ حیرت عقلی و شهودی ناشی از تجلیات کثیر پوشانند  ،اول و دوم  ۀ: گونددارن  حیرت اشاره
حیرت حاصل از معرفت به   ،سومۀ  و گون   ،سازدعقل را به جهت عدم ادراک حقیقت و دل را در پرتو انوار ذات متحیر می

  ۀباشد. به باور برخی، حیرت اخیر، نهایت حیرتی است که پیامبر)ص( آن را در مرتبحضور واحد در اعیان موجودات می
 کند.می تجربه المنتهیسدرة بقا، با نزول در  

  دگاه یاز د  رت ی به مراتب ح  یبا نگاه  یالمنتهدر سدرة   رت ی ح  تیبر مفهوم نها  یلیتحل  رت؛یح   گاه یتجل   یالمُنتَهسِدرَة    .(1405)  السادات مریم ،  نوابی قمصری:  استناد

 . 146- 164(، 2) 17، نامه عرفانپژوهش .یعربابن 
                    

 .نویسندگان  ©                                                                        .انجمن علمی عرفان اسلامی ایرانشر: نا

 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

8-
17

 ]
 

                             5 / 20

http://erfanmag.ir/article-1-1736-fa.html


 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

8-
17

 ]
 

                             6 / 20

http://erfanmag.ir/article-1-1736-fa.html


 

 

 

 
َسِدر َ
 
هیَتجلیة نت  َالساداتَنوابیَقمصریمریمَََ/المنتهیَ...َةگاهَحیرت؛َتحلیلیَبرَمفهومَنهایتَحیرتَدرَسدرَالم 
 

 

 

151 
 

 مقدمه  .1

شناسان فراتر رفته و متناسب با معنایی برخی از واژگانی است که از معنای لغوی موردنظر لغت   ۀتحقیق در متون عرفانی، بیانگر استحال
به مفهوم لغوی    توجهاز جمله مفاهیم محوری در عرفان اسلامی است که عرفا آن را با    ،است. حیرتزبان عرفان، مفهوم جدیدی یافته

  ۀ از ریش  ،ند. حیرت در زبان عربیا هداد  ، در چهارچوب نظام فکری خود بسط داده و مفهوم متعالی از آن ارائهیاین واژه در زبان عرب
همچون   ،که در برخی از کتب لغت  ،( است. از جمله تعابیر بسیار دقیق از این واژه350:  1375به معنای سرگشتگی)ابجدی،    «حیر»

 باشد، سرگشتگی به جهت کثرت و لبریز ، و باب ورود این واژه به حوزه عرفان میاست  به آن اشاره شده  ،العربلسانو    ةمقاییس اللغ
الموضع »در مورد حائر چنین آمده است:،  لسان العرب(. در  222  :4، جق1414منظور،  ؛ ابن123:  2، جق1404فارس،  شدن است)ابن
گویند و این قیاس درستی و هر چیز پر و لبریز را مستحیر می  ،شود ؛ یعنی حائر جایی است که آب در آن سرگردان می«یتحیّر فیه الماء

گونه که آب در حائر زمانی که پر شود درون خود تردد همان   کنند،است؛ زیرا وقتی چیزی پر شود اجزای آن در خود رفت و آمد می
 نماید) همان(.می

دلیل حیرت اهل حیرت   ،فتوحات مکیهدر    عربیابنفهم عرفا از حیرت است.    سرآغاز  «سرگشتگی به جهت کثرت» تعبیر حیرت به  
ها حیرت آن   ،اندازه که معرفت این گروه به خداوند زیاد شود  هر  ها به دلایل در معرفت خداوند دانسته و معتقد است بهرا فزونی علم آن 

حیرت هم حال است و هم مقام)ذاکر و همکاران،    ،(. از منظر عرفا217:  4، جق1405عربی،  گردد)ابنمیدر شناخت حقیقت افزون 
حالتی است که همواره سالک را تا قرب به خداوند همراهی کرده و ناشی از معرفت جدیدی است   (. حیرت به عنوان حال،149:  1400

یابد.  کند؛ به نحوی که با کثرت معرفت او نسبت به تجلیات مختلف خداوند، حیرت او نیز فزونی میکه  او در سیر خود به حقیقت پیدا می
ای  (. اما مقام حیرت، مرتبه555:  1360شیرازی،  یابد)بقلیمی  داند که از راه تفکر به دل عارف راهای میحیرت را بدیهه  روزبهان بقلی

خواند و معتقد است اهتداء الوهیت از هستی را گاه با نام حیرت می  ۀمرتب  عربیابندر نهایت سلوک معرفتی بنده نسبت به حقیقت است.  
 (.  199-200تا ب: عربی، بیعین هدایت است)ابن ،سازدبه حیرت که عقول و اوهام را متحیر می

شود  جانبه به این مفهوم است. در رویکرد دیگر، حیرت مانعی در سلوک سالک شمرده میالبته این فهم از حیرت عارفانه، رویکرد یک 
حیرت در متون عرفانی امری دوسویه است که گاه بدان ترغیب و گاه از    ،جهت  این  کشاند. ازکه  او را از مسیر بازداشته و به بیراهه می

 شود:آن منع می

 (21: 1364نی چنان حیران که پشتش سوی اوست    بل چنان حیران که غرق و مست دوست )مولوی، 

و گاه از آن   کرده  گردد که گاه معنای لغوی از یک مفهوم را اراده عرفا بازمی  به سنت عرفانی خاصّ   ، ای به حیرتچنین رویکرد دوگانه
  باور است که علم و جهل هر   این  حیرت را مترادف ضلالت دانسته و بر  عربیابنکنند.  می  فراتر رفته و معنای جدید و گاه متناقض اختیار

عقول هستند  جاهلان همان اهل   ،(. از منظر او357  :1380انجامد و عالم و جاهل هر دو در حیرت و ضلالتند)عفیفی،  دو به حیرت می
اگرچه همچون    ، عقولتابند. حیرت اهلوادی حیرت افتاده و حق را برنمی  ادراکی از حقیقت داشته و در  ،به استعداد خود  که هر کدام بنا

کرده و با شهود کثرت تجلیات حق در وادی    سلوک باشد که عالمان از آن گذرتواند گام آغازین  اما می  ،زنجیری به پای عقل بسته شده
شدن معرفت او    که با زیاد  ،سلوک  و  حیرت ممدوح، حال بنده است در سیر   ،عربیابن  ۀشناسانشوند. در رویکرد معرفت   حیرت سرگشته

پیماید. او سیر تکاملی حیرت را با سیر تکاملی جهل همراه کرده و معتقد نسبت به حقیقت رخ نموده و سیر تکاملی را تا وصال به حق می 
  شده که معارف قبلی را انکار است با صعود سالک به هر مرتبه از مراتب هستی، باب جدیدی از معرفت نسبت به حقیقت برای او گشوده 

کند که جهل او را نسبت به حقیقت بیشتر می  معرفتی متفاوت از شناخت قبلی کسب  ،پیمایدگامی که سالک می  هر  ،حقیقت  کند. درمی
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کند. چنین حیرت عقلی آخرین گام در معرفت عقلی می  ها را انکاریابد که حیران از همه معارف عقلی، آنمی  ساخته و تا آنجا ادامه  آشکار
(. او 120:  4تا الف، جعربی، بیجانب خداوند است)ابن  ای ازعنوان عطیه  نسبت به خداوند و باب ورود به معرفت و حیرت شهودی به

ربّ زدنی فیک تحِیرا؛ یعنی خداوندا علم مرا به خودت زیاد کن که ،  حیرت را، با استناد به حدیث منقول از پیامبر)ص(  ۀترین مرتبعالی
نسبت  و  وجوه  به  نسبت  حیرت  اندازه  همان  به  یابد،  فزونی  تو  به  علمی  میهرگاه  افزون  تو  ذات  محمدی  های  حیرت  گردد، 

 (.     527: 1386نامد)قیصری،  می

آن  سلوک  و  پیامبر)ص(  معراج  به  را  محقق  اسلامی،  منابع  در  عرفانی  رویکردی  چنین  تا  رهگیری  هستی  مراتب  در  حضرت 
است. حدیث معراج، حدیث عروج پیامبر)ص( از عالم   شدهکه در چند آیه از قرآن بدان اشاره  ،گرددمی  المنتهی و ورای آن رهنمونةسدر 

نجم   ۀسور   ۀ(. آیات مذکور، از آیات اولی 11)نجم:«ما کذب الفواد مارای»  ( است؛ آنجا که:9)نجم:«قوسین أو أدنی  قاب»خاکی تا مقام  
باشد. گذشته از مباحثی که با رویکردهای متفاوت در مورد کیفیت این عروج روایت عروج پیامبر)ص( می  ،است که از منظر همه مفسران

  ، باشدمی  ملأت  لف این پژوهش قابلؤ چه از منظر مشده، آن  در تفاسیر و متون اسلامی آمده و تحقیقات زیادی نیز راجع به آن انجام
  حیرت و حتی حیرت   به معنای نهایت   ،( است که در برخی کتب لغت14)نجم:«المنتهیسدرةعند  »در عبارت    «سدرهۀ »معنای لغوی واژ

  ، اند. حالکرده  و برخی از تفاسیر نیز این معنا را اختیاراست  ( آمده  327:  3، ج1375؛ طریحی،  355:  4ج  ،ق1414منظور،  شهودی)ابن
ال آن است که آیا میان ؤتا مقام أحدیت، س  )ص(ها از عروج آن حضرتبه رویکرد عرفانی بعضی تفاسیر به این آیات و روایت آنبا توجه  

حیرت در این عبارت  ارتباطی وجود دارد؟ منظور از نهایت    عربیابن  ۀو حیرت عارفان  المنتهیسدرةها از معراج پیامبر)ص( در  روایت آن
سعی شده با اشاره به جایگاه حیرت و   ،است؟ در این پژوهش  عربیابناز قران چیست و منطبق با کدام مرتبه از مراتب حیرت در تفکر  

  عربی ابن  ۀشناسانحیرت در ترازوی تفکر معرفت این عبارت، مفهوم نهایت    و رویکرد تفاسیر عرفانی به  عربیابنمراتب آن در نظام فکری  
 شود.سنجیده 

 پژوهش پیشینة .2

قرار گرفته مختلفی مورد توجه محققان    هایهمواره از جنبه  یو عرفان  یادب  ، یمتون فلسف  ث، ی)ص( در قرآن و احادامبریبازتاب معراج پ
ضمن بررسی معراج در متون زرتشتی، یهودیت و مسیحیت به    ،(1391)«معراج در تفاسیر عرفانی»  ۀدر مقال   کثیرلوو    محمدزادهاست.  

اند.  کرده  شناسی اصطلاحات مربوط به معراج در تفاسیر عرفانی پرداخته و موضوع معراج جسمانی و روحانی پیامبر)ص( را بررسیواژه
آی  رویکرد فلسفی، معراج زمینی پیامبر)ص( بر  یک  در از دیدگاه    ۀدر سور   )ص(أسراء و معراج آسمانی پیامبر  ۀاول سور   ۀاساس  نجم 

( 1402فر،  )صمدیه و حسامی«سینا و ملاصدراتحلیلی از معراج پیامبر)ص( براساس مبانی فلسفی ابن»  ۀدر مقال  ملاصدراو    سیناابن
در    ،است. همچنین  تحلیل شده پیامبر)ص(،  توسط  عرفانی  مقامات  و سلوک  معراج  به  مربوط  آیات  عرفانی  معراج،  »تحلیل  حدیث 

مورد اصطلاح قرآنی   است. به غیر از تحقیقات مربوط به کلیات معراج، در  ( آمده1398)گرزین و همکاران،  «خاستگاه مقامات عرفانی
به المنتهیسدرة مقام  ،  صورت  یعنوان  تحقیقاتی  نیز  پیامبر)ص(  عروج  مقامات  جمله  گرفته  از  از  اسطور »  ۀمقال  ،است.    ۀ تحلیل 
به بازتاب    ،( است که با اشاره به معنای لغوی این واژه و روایت معراج در تفاسیر قرآن1386)شاکر،  «در متون اصیل عرفانی  المنتهیسدرة

شناسی  کید بر رویکرد نشانهأ با ت  المنتهیسدرةای مفهوم  دگردیسی نشانه»در    خزعلیو    اعرجیمعراج در اشعار فارسی پرداخته است.  
شناسی فرهنگی و بررسی آن در تفاسیر متقدم، با توجه به نشانه  المنتهیسدرةضمن اشاره به بافت قرآنی    ،(1402)«فرهنگی یوری لوتمان

گاهی مردم دارد. علاوهاثبات می  لوتمان   ۀبر دو مقال  کنند که قرآن قدرت برساخت تنوع معنایی واژگان را، متناسب با بالارفتن سطح آ
موسوی، )کافی«با تکیه بر اصل معنایی و تحلیل روایات مربوطه  المنتهیسدرةشناسی عبارت  مفهوم»  ۀالمنتهی در مقالةمذکور، سدر 

نهایت »بر اساس روایات و اسناد، معناشناسی شده و نویسنده ضمن اشاره به معانی و روایات مختلف، با دلایل مستند معنای    ،(1400
 .داندمی را برای این واژه معتبر «حیرت
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ذهن را به انطباق مقام مذکور در قرآن با مقام    ،به عنوان منزلی از منازل عروج پیامبر)ص(  المنتهیسدرةدر معنای    « نهایت حیرت»
اندیش در  آن  مراتب  و  می  ،عربیابنخصوص    به  ،عرفا  ۀحیرت  به  سوق  مربوط  تحقیقات  به  توجه  با  دارد  سعی  پژوهش  این  دهد. 

شناسی را در تطبیق با مراتب حیرت در نظام معرفت  المنتهیسدرةو توصیفات تفاسیر عرفانی، جایگاه    المنتهیسدرة  ۀشناسی واژ مفهوم 
 تحلیل نماید. عربیابن

 مبانی نظری .3

 به تشکیک حیرت در مراتب هستی  یعربابن ةشناسانتحلیلی بر رویکرد معرفت. 3-1

در ارتباط با آن معنا   یعرفان  م یاز مفاه  یاریاست که بس  عربیابن آثار    یدر تمام  یاز جمله موضوعات محور  ، یبحث از عوالم هست
و با    کرده یاو را همراه   یحق است که در هر مرتبه از هست  ق ی و مربوط به احوال سالک طر   ، میمفاه  نیاز جمله هم  رتی. حابندییم
 ی است که در هر مقام  یکیتشک  یامر  عربیابناز منظر    رتیح  ، جهت  نی. از ااست  افتهی  یمعرفت، فزون  یایاز در  ایچه یشدن در  باز
 . خود را داردخاصّ  یژگیو

 ۀ را از نقط  یاز عوالم سخن گفته و هست  ، شناسیی دوگانه است. او گاه از منظر هست  یکردیرو  یبه عوالم هست  عربیابن   کردیرو
 صفات  و  افعال  عالم  از  را  سالک  سلوک  شناسانه، معرفت  یو گاه از منظر  ، سازدمی  نییذات تا کثرت اسماء و صفات و افعال تب  تیأحد
ذات با دو   مخفی  کنز  از  خداوند  که  گونهدوّار، همان  ریس  نیدر ا  ، عربی ابن . به باور  کندمی نییتب  تأحدی   مرز  تا  محسوس  عالم  در
را متناسب   یمعرفت  ، یکنز مخف  سوی  به  خود  ۀشناسان معرفت   ریدر س   زیبنده ن  ابد، یی در معقولات و سپس محسوسات ظهور م  یتجل
 .دنمایی از عوالم تجربه م کی با هر

و در عالم   یه یعالم معقول به اسماء تنز در ، بترتی است که به تیذات أحد عربیابن  ۀشناسانی هست دگاه یعالم از د یتجل منشأ 
ممکن باشد   تیتا مرز أحد  تواندمی  سلوک  او،   ۀشناسان از منظر معرفت  ب، یترت  نی. به همشودمی  ی متجل  یه یمحسوس به اسماء تشب

متفاوت بشناسد.   یخداوند را به معرفت  ایدر هر مرتبه   زیکرده، سالک ن  یخاص تجل  یبه وجه   تبهمر  هر در  خداوند  که  گونهو همان
 یه یمعرفت تنز  ، در عالم محسوس و فراتر از آن  الیخة  قو  ۀبه واسط   یه یسطح معرفت نسبت به خداوند، معرفت تشب  ن ترینازل 

از معرفت و به   یچه سالک به مراتب بالاتر  (. هر256:  11، جق 1405  ، عربی( است)ابنتیو الوه  تی)ربوب  خداوند در عالم معقول
و زبانش   شتری ب رتشیح ، نیبنابرا  ؛شودمی آگاه  شتری معرفت و جهل خود نسبت به خداوند ب یبه نادرست ، ابدی راه  یعوالم بالاتر هست 

 یدر عالم معقول درجات  قتی عقل نسبت به حق  یه یباور است که معرفت تنز   نی بر ا  عربیابن شود.  می خداوند محدودتر   فیدر توص
  ن ی( که ا 298:  2الف، ج  تابی  همو، )« إدراک  الإدراک  عن  العجز»   عبارت.  است  عقل   یرانیآن ح  ت ی( که نها160:  10)همان، جدارد

اشاره  بدان  آثار خود  در  بارها  ا  نای  بهمربوط  ، کرده   متفکر  در  الوه  عربیابنکه    ،مقام  نیمرتبه است.  را ذات   ت یو وحدان  تیآن 
  بالجیشق   ۀعقل است. در رسال  رتیآن ح  ۀجیکه نت  ، شودمی  به بنده عارض  قتی به جهت وحدت ذات، عجز از ادراک حق  خواند، یم

که از    یزمان  د؛کش یم  ریرا به تصو  قتیحق  یا یدر  یعقل بازگشته از غواص  یرانیح  ، ییبازی  ( به342-343:    م2001  )همو، بالغیبعلم 
به   یدور است. به خدا سوگند کس  اریبس  دکنیمی  طلب  شما  که  چهآن  هاتید؟ گفت: هیو چه به تو رس  یدیچه د»   :شودیال مؤاو س

 نیا  .« شودیم  یو مغزها در مواجهه با صفاتش متلاش  رمتحی  او  در  ها. عقل رسدیو روح و جسمش به معرفت او نم  ابدییاو دست نم
معتقد   ، در آن مرتبه  یرانیح  د ی ئدر تا  عربیابن.  ردگیی عقل او را فرام  یتناهیلا   ی رتیسفر، ح  انیاست که در پا   یشرح حال مسافر 

 .(50: جق 1428  همو، ) است بدان اشاره کرده  امبریخوانده و پ رتیرا با نام ح تیالوه عت، یشر که است 

. ردگییاو را فرام   ریکث  اتی از تجل  یناش  یرتی بار ح  نیروشن شده و ا  یاله   اتیدل با انوار تجل   ة دی د  قت، یبا ظلمت عقل از ادراک حق
سالک    رتیح   ،قتیحق  متفاوت است. در  یتناهیلا   اتیتجل  نیاز ا  کی  که احکام هر  گرددیسالک متوجه م  ، اتیتجل  نیدر پرتو وفور ا

  ن ای  از(.  223:  4ج  ، ق1405  همو، )استنبوده   یاله   تیدرک کرده، هو   اتیامر است که آنچه از تجل  نیا  به وقوف    لیمقام به دل   نیدر ا
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.  کند یم  اریو سکوت اختکرده    یحق فان  یکه بنده را از خود و ماسوا  طوریاست؛ به  یعقل  رتیار ح  دتری شد  اریبس  رتیح  نیا  ، جهت
از دو نوع معرفت    رانیکه ح  بردیاز دو گروه نام م  ، رتیح  انیب  در  ، (62  :ب تایب  ، عربیابن )الحکمفصوص از    یثیش  در فصّ   عربیابن 
  اریاز معرفت سکوت اخت  رانیکه ح  یو گروه  کنندیشدند اظهار عجز و جهل م   ریکه چون در علم به خداوند متح  ی : گروهباشندیم
 .است اکعدم ادر جهینت ذات و در یتناه لای انوار در هاشدن آن  گرفتار  ریاخ ۀسکوت دست  لی. دلکنندیم

عدم معرفت به ذات    ، یو شهود  یسلوک بنده در مراتب معرفت عقل  تینها  ، عربیابن   یشناسدر نظام معرفت   ، بیترت  نیا  به
ق  1428  ، عربیاست)ابن   رتیهمان ح  متفکر  نیدر حجاب عزت است و حجاب عزت در اصطلاح ا  ده یذات پوش  را ی خداوند است؛ ز

سخن گفته و معتقد است که   رتیاز ظلمت ذات و ظلمت ح  ، هیمک  اتفتوحاز    ی او در مواضع مختلف  ،جهت  نی(. به هم415الف:  
  تای)همو، بابدیمی  تقرب  رتیاز ذات حق، به ظلمت ح  یسالک با شهود انوار متجل  ت، ینها  عالم منشعب از ظلمت ذات است و در

 .(412: 3ج ؛ همان، 116: 1الف، ج

 پیامبر)ص( در تفاسیر عرفانی آیات اولیه سورة نجم   ةنگاهی به بازتاب عروج عارفان. 3-2

احوال عارفانه در    دیئتا  در  که   بوده   عارفانیآن دسته از    یبرا  یموجه   زیسورة نجم، دستاو  ۀیاول  اتی)ص( در آ امبریمعراج پ  تیروا
کرده   باز  یرا در مورد معرفت شهود   یباب  مرصادالعباددر    یراز  نالدینجم   ، مقامات کشف و شهود، بدان استناد ورزند. به عنوان مثال

 و   ءفنا  باب  در  الحکمفصوص و    همکیفتوحات به وفور در    عربیابن( و  186:  1312  ، ی)رازشودیسورة نجم شروع م  ۀیاول  اتیکه با آ
 .اشاره کرده است اتیآ نیبه ا ، رتحی

فراتر از آن  ی ( و حت7نجم: )« یافق اعل» )ص( به امبریسلوک عارفانه پ تیروا ، یعرفان ریتفاس کردیسورة نجم، در رو ۀیاول اتیآ
 ، جناب ( و آن10نجم:  کرد)   وحی  حضرترا به آن   یاسرار  واسطهی( است؛ آنجا که خداوند ب9نجم:  )« یأو أدن  نیقاب قوس» در مقام

د  ، عقل و حس  ة ددی  به  نه به  اسرار غ11نجم:  دل)  ة دیبلکه  آ  بی( شاهد  ا18نجم:  )یکبر  اتیو  د  نی( شدند.  بار   در  گریشهود 

 یدل را مجذوب خود کرد؛ به طور  ة دیرا فراگرفت و د  شانیحق ا  اتیگاه که انوار تجل( اتفاق افتاد؛ آن 13-14نجم:  ) « المنتهیسدرة» 
 نیبه ا  یکه از منظر عرفان  تاس  یریتفاس  یتمام  ة دیمذکور، چک  ثی(. حد16-17نجم:  او التفات نداشت)   یو به ماسوا  دیکه جز او ند

 .اندکرده  ت ی)ص( رواامبرخاتم یپ یرا از عالم خاک تا افلاک برا یتوجه کرده و سلوک اتیآ

  ات یآ  رتفسی  در  اما  ، هستند  القولحق متفق   اتیمقامات شهود آ  نتریی)ص( تا عالامبریدر عروج پ  یعرفان  ری همه تفاس  اگرچه
مرتبط با معراج است. عدم ارجاع    اتیآ  گوییابهام  اختلاف،  منشأ .  دارند  نظراختلاف  یتا حد  )ص(امبریمعراج پ  تیفیمربوطه و ک

السدره    یغشیإذ  »( و  10نجم:  )« یعبده ما أوح   ی إل  یفأوح»   ۀیدر دو آ  « ما »   ة واژ  درگویی یکل  ، گردی  یسو  و از  اتیآ  نیدر ا  ریضما
  ،جهینت  نظر داشته باشند و در)ص( اختلافامبریو پ  لجبرئی  خداوند،   به  آن  ارجاع  در  مفسراناست    شده   موجب  ، (16نجم:  )ی« غشیما  
 د. شمفسران متفاوت با نیمنظر ا در مقامات سلوک از )ص(امبریپ گاه یجا یحد تا

  شان یکه در آن رخداد به ا  دگوی ی سخن م  یمی)ص( است و از اسرار عظامبریمربوط به معراج پ  ۀی آ  نیاز سورة نجم، اول  4  ۀیآ
. است  کرده   سکوت   گفته  سخن  اشبا بنده   واسطهی خداوند ب  ایبوده و    یمعلم وح  لی جبرئ  ایآ   کهنی ا  درمورد   هآی  اما.  است  شده   یوح

 ل یجبرئ  ، أعلی  را در افق   امبری به پ  کننده یوح  ر،یتفاس  نیاز ا  ی. برخ گرددمی معراج آغاز  ۀیاول  اتیآ  نیاز هم  ریتفاس  ان می  اختلاف
( 85:  5، ج1379  ، یکاشان  ضی؛ ف 102:  27، جق1420عاشور،  ؛ ابن286:  4، جق1416  ، ی؛ نسف292:  2، جق1422  ، عربیدانسته)ابن 

 ،تهرانیصادقی)است   گفته سخن  اعلی با رسولش در افق   واسطهیکه ب  ، کرده   تصور  (5نجم:  )« یالقو  دیشد» را    ی ذات اله   ، گردییو برخ
از   ، دو گروه مذکور  (. هر443:  5، جق1420  ، یلانی؛ ج356:  9، ج1379  ، یبدی؛ م 362:  2ج  تا، یب   ، ی؛ نخجوان392:  27، جق1406
 لیمقام روح و مقام جبرئ  نترییرا عال  أعلی  افق   ، خود  ری در تفس  عربیابن  ، مثال  برای .  اندآورده   یلیخود دلا   یدر اثبات ادعا  ریتفاس

در افق   تیرا در دو مقام مشاهده کرد، ابتدا در مقام عروجش به سمت أحد   یوح   ۀ )ص( فرشتامبریپ  که  است  باور  ن یا  دانسته و بر

 ۀی عبد در آ  ة با اشاره به واژ   یلانیج  کهی درحال  ؛ (292:  2، جق1422  ، عربی)ابن المنتهیسدرةدر هنگام نزولش در    گر ید   و بار  ، یأعل
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و خداوند   افتیتمکن    یدر افق أعل  ، دیائو ت  ت ی)ص( به جهت کمال تربامبریاست پ  معتقد  ، (10نجم:  )« یعبده ما أوح   یل إ   یوحفأ » 
 .(443: 5، جق1420 ، یلانیبا او سخن گفت)ج

  در   که  گونه آن   است که ظاهراً  )ص(امبریاصطلاحات مربوط به معراج پ   گری( از د 8نجم:  )« یثم دنا و تدلّ »   ۀیدر آ   « یتدل»   ة واژ
 ی ار یبس  ة (. گذشته از اشار413:  19، جق1414  ، یدالزبیالمرتضی )است  بوده   بحث  مورد  اریبس  هیصوف  خیمشا  انمی  در  ، آمده   العروستاج

  ، یرقشی)الاشاراتلطائف همچون    یعرفان  ریاز تفاس  یو معدود  ، (71:  9، ج1336  ، ی)کاشانن الصادقیمنهجمانند    ، یرعرفانیغ  ریاز تفاس
)ص( امبریپ  یبه قرب مکانت  هیآ   ة در اشار  یعرفان  ریتفاس  شتریب  ه؛ی آ   نیدر ا  )ص(امبریبه پ  لی و نزول جبرئ  یکی(، به نزد481:  3ج  تا، یب

 . است  یمتفاوت از واژه تدلّ  یمذکور شده، برداشت معنا  ۀیدر مورد آ  ریخا  ریتفاس  انمی  اختلاف  باعث  چهآن.  دارند  نظربه خداوند اتفاق 

  ن ی از ا  یکیاست.    ثرؤ)ص( مامبرپی به معراج  ریتفاس  کردیدر رو  یمعان  نیکدام از ا  آمده که هر  یمختلف  یدر لغت به معان  یتدلّ
 اعتبار   به  و  داشته   توجه  آن  به   ، (292:  2، جق1422) عربیابنهمچون    ، ی( است که برخ223  :1371  )معلوف، « شدن  ختهیآو»   یمعان
  در  شدت»   معنای  به  گردی  ی. برخکنندیم  ر ی )ص( تفسامبریپ   ینزول  ری را به س  ی)ص( به حق، تدلّامبر یپ  ۀافتیءو بقا  حقانی  وجود
که   است،   ( دانسته 156:  1، جق1423  ، یبعد از قرب)تستر  یرا قرب  تدلّی  و  کرده   ( توجه 413:  19، جق1414  ، یدالزبیالمرتضی)« قرب

احوال متفاوت فنا  یبه   ، ی( و مکاشفه)سلم4012:  9، ج1385  شاه، علیی (، شهود)صف401:  27، جق1406  ، تهرانیی)صادقءهمچون 
؛  327:  3، جق1432  ، یاست)المهائم  ذاتی  قرب  ۀمرتب  ، یو تدلّ  ، صفاتی  قرب   ۀمرتب  ، دنا  ، منظر  نای  از.  دارد  ( اشاره 282:  2، جق1421

 ، )ص( به خداوند داردامبری، مشاهده و مکاشفه که اشاره به شدت قرب پءهمچون فنا  یری( و تعاب357:  3، جق1429  ، یرازشییبقل
از    یگرید  یمعان   ، یفوق از واژه تدلّ  یاز دو معنا  ر ی. به غدهدمی گسترش   قتیتا وصال به حق  یصعود   ریسلوک آن جناب را در س

به سجده » )ص( در مقام قرب، و  امبر یپ  ی(، در اشاره به معرفت شهود88:  5، ج1379  ، کاشانیض ی )ف« دنیفهم»   مانند  ، اصطلاح  نیا
قبل کمتر    یآمده که نسبت به دو معنا  ریتفاس  یدر برخ  ، (1186:  1ج  تا،یب  ، ی؛ الکاشف109-110:  14، جق1440  ، ی)نسف« افتادن
 .است بوده  توجه مورد

نجم: )« یأو أدن   نیفکان قاب قوسۀ » یمفسران آ  ۀهم   رایاست؛ زپس از قرب    قربی  ، رود  کار  فوق به  معانیاز    ییدر هر معنا  یتدلّ
،  مسلکاز مفسران عارف  یار بسی.  اندنسبت داده   یرا به تدلّ  یو أدن   ، را به دنا  نقوسی و مقام قاب  کرده   ری( را در ارتباط با آن تفس9

قوس وجود    ، گرید  )ص( و سرامبر یآن وجود ممکن پ  سرک یکه    ، کرده   فیو امکان توص  ب قرب دو قاب وجو  تیرا نها   نقوسیقاب 
،  ق 1420،  یلانی)جسازدیم  ی عقل را ظلمان  ة د ی از ذات وجود دارد که د  یاز انوارِ متجل  هاییآن دو، حجاب   انمی  و  بوده   الوجودواجب

  ر ی تفاس  یکه در برخ  گرددبازمی(  ع)صادق از امام  یتیوابه ر  اًظاهر  ، نقوسیاز قاب   ری تفس  نی(. ا361:  2ج  تا، یب  ، ی؛ نخجوان445:  5ج
  بود که نورش او را پنهان   یکمان، حجاب  ۀسر و دست  انمی« :  فرمود  ، شد  الؤاصطلاح س  نای  مورد  در  او   از  که  گاه آن  شده؛  به آن اشاره 

 ( 121: 4، جق1408 ، ی)الجناباد.« ساختمی

در    ، جهت  نیا  . ازشود  فی فراتر از آن توص  ایبه مرتبه    دیبا  أدنی   مقام  باشد،   یذات اله   اتیمقام شهود انوار تجل  نقوسیقاب   اگر
پس    یبقا  ای( و  444:  5، جق 1420  ، یلانیاز ذات)ج  یحاصل از شهود انوار متجل  یمانند فنا  ینی با عناو  مرتبه،   نی ا  ، یعرفان  ریتفاس

 ر ی. در تفساست  شده   فی( توص361:  2ج  تا، یب  ، نخجوانی  ؛209:  4ج  ، ق1410  الغراب، ؛ محمود 292:  2، جق1422  ، عربیاز فنا)ابن 
قوس امکان و وجوب دو    دو  انیشده است: م  نیی تب  یمذکور به خوب  ۀی در آ  گریکدی  ادو مقام ب  نینسبت ا   ، القرآن  ری تفس  یالفرقان ف

حجاب واجب که    یگریو د  ، است از معرفت ذات  مکنحجاب امکان که عجز م  یکی  شود؛یگاه برداشته نمچیحجاب است که ه
و آن همان مقام    ، دهدمی رخ  تدلّی  که  گاه است؛ آن  )ص(امبریحجاب ذات پ   شودیکه برداشته م  یاست. تنها حجاب  تیذات الوه

  ی و أدن  تیحدوا  ۀرا مرتب  نیدو مرتبه، قاب قوس   نیا  انیم  زیدر تما  نیصدرالمتأله (.  400:  27، جق1406  ، تهرانیی )صادقباشدیم  یأدن
 . (136  :1387 ، ملاصدرا)کندمی فیتوص  تیأحد ۀرا مرتب
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 :نجم)حضرت به دل آن   بیاسرار غ  یو تجل  نی)ص( به قاب قوسامبریعروج پ  تیپس از روا  ، مربوط به معراج در سورة نجم   اتیآ

  ۀ یدر آ  ریضم  حیقبل، عدم دلالت صر  اتیآ  اقی(. به مانند س13- 14  )نجم:ندگویمی سخن   المنتهیسدرة در    دوباره  شهودی   از  ، (11
  بار  یبرا  امبرشیمشهود، خداوند است که پ  ، ی عرفان  ریتفاس  ی. در برخ است  کرده   جادیا)ص(  امبریرا در مشهود پ  یاختلاف  ، مذکور

: 6، جم2009  ، کبرین الدی؛ نجم 407:  27، جق1406  ، تهرانیی؛ صادق 395:  3، جق 1429  ، شیرازیی)بقلالمنتهی ةسدر دوم  او را نزد  
، ق1420  ، یلانجی)کرده است قناعت    رمتحی  آن  به  بردن  که اوهام از راه   یبه گفتن مشهودات  صرفاً  ، گرید  برخی.  کرد( مشاهده 40

، ق1422  ، عربی ابن ه است)نمود  تیؤ ر  المنتهیسدرةنزد    ، یکه آن حضرت او را در تدلّ  ، دانسته  لی آن را جبرئ  عربیابن ( و  445:  5ج
 .(293: 2ج

. اندشده   آن متوسل  یلغو  ی آن به معنا  ری تفس  یدر سورة نجم است که مفسران برا  یقرآن  عیبد  ریاز تعاب  ، المنتهیسدرة  عبارت
 مصدر نوع به   ،گرید  یتک درخت کُنار و در معنا  معنای  معنا، لفظ جامد به  کی  به  :است  شده   سدره دو معنا ذکر  برای  ، لغت  کتب  در

  ،اصفهانیچشم)راغب  زدگیرت ی( و ح327:  2، ج1375  ، یحی؛ طر354-355:  4: جق1414  منظور، ابن )رتیخاص از ح  ی تحال  مفهوم
فراتر از    ایاول را انتخاب کرده و آن را تک درخت کنار در آسمان ششم، هفتم و    یمعنا  ، از مفسران  یاری( است. بس403:  ق1412
  ، برسویی؛ حق410:  4، جق1407  ، ی)زمخشرباشدیملائکه م   لگاهمنز  یانتها  ایعلم خلائق و ارواح شهداء و    یکه منتها  دانندیآن م

  ؛ فخر 203:  6، ج ق1416  ، یشابوریاشاره کرده)ن  ، رتیخاص از ح ینوع  یعنی  ، دوم  یبه معنا  زین  ی(. اما معدود 224- 225:  9ج  تا، یب

 تر مناسب  یمعان   نیاز ا  کی مکه کدا ن ی. در ااندکرده   ریتفس  رتیح  تینها  یرا به معنا  المنتهیسدرة( و  244:  28، جق1422  ؛یراز

 )ص(امبریاشاره به عروج پ  ، قبل  اتیباشد. آ  یخوب   یراهنما«  المنتهیةسدر ند  ۀ »عی قبل و بعد از آ  اتیآ   اقسی  رسدبه نظر می   است، 
آن، چنان مجذوب   ة با مشاهد  )ص(امبریو پ  پوشاندیکه سدره را م  دگوی یسخن م  یمیاز رخداد عظ  ، بعد  اتیتا قرب به خداوند دارد و آ

  ، پوشاندیسدره را م  زیکه چه چن یدر مورد ا  هی(. آ16- 17  نجم:)کندیم  دایپ  رحق یبه غ  ل یو نه م  شودمی  اش نه گمراه ده ید   که  گرددیم
، ق1416  ، یشابور ی )نالهی  انوار.  است  )پوشاننده( گشوده   هیغاش  ری مفسران در تفس  برای  را  راه   و  سکوت کرده   « یغشیما  »   با عبارت

  که خداوند را عبادت  ای(، ملائکه2466:  4، ج1381  ، یشابورنیق ی)عتنزری  هایملخ  ، (107:  27ج  ، ق1420  عاشور، ؛ ابن 203:  6ج
  ( 227:  9ج  تا، یب   ، یبرسویبه نام غربان و پرندگان سبز)حق  ایاز طلا، ملائکه  هایی(، پروانه 421:  4، جق1407  ، ی)زمخشر کنندمی

با اشاره به عظمت    ه، یسکوت آ   یادب کرده و در راستا  تیرعا   زی ن  برخی.  است  سدره آمده   ة است که در مورد پوشانند  یریاز جمله تعاب
وجود اختلاف    (. با91:  5، ج1379  ، کاشانیض ی؛ ف51:  14، جق1415  ، آلوسی)اندکرده  اجتناب   ر یاز تفس  ، آن  یرناپذیادراک   و  داده امر رخ

و حجاب   ه ی)ص( در ساامبریپ که طوری به ت؛اس پوشاننده  عظمت و کثرت ، دارند نظردر آن اتفاق رتفاسی چهسدره، آن ة در پوشانند

  المنتهی سدرةکه    سازدمی  در عظمت پوشاننده، ذهن را مجاب  ، لقبی  نیا  از  یفاتتوصی.  است  شده   ده یحق پوش  یآن کثرت، از ماسوا
 دارد. یشتر ی تناسب ب اتی آ  اقیبا س ، رتیح تینها یبه معنا

 (یعربابنمراتب حیرت از دیدگاه   بهنگاهی با  المنتهیسدرةتحلیلی بر مفهوم نهایت حیرت در ) هایافته .4

 المنتهی سدرة دوباره در    یشروع و به شهود  اعلی  افق   در  حضرت به آن  ی)ص( در سورة نجم، با وحامبریمربوط به معراج پ  اتیآ
م رو شودیختم  پ  رتفسی  از  که  گونهآن   ، اتیآاین  به    عربیابن   کردی .  د  داست، یاو  او سلوک    یعرفان   ریتفاس  گری از  است.  متفاوت 

از    ی. افق أعلکشدیم  رتصوی   به   المنتهیسدرةدر وحدت ذات )دنا( و سپس بقا در    ء( تا فناأعلی )افق   لی)ص( را از مقام جبرئامبریپ
  ک ینزد  ایمورچه  ة )ص( فرمود: اگر به اندازامبریبه پ  لیمرتبه بود که جبرئ  نیاست. در ا  لیو مقام جبرئ  نیمقام روح مب  ،منظر او
 کردی(. در رو292:  2، جق1422  ، عربی)ابن ستی ن  یذات و سوختن در سبحات اله   رد  یجز فنا  لیمقام جبرئ  یورا  رای ز  سوزم؛یشوم م
  ة گستر  نترییاو، عال  شناسیمعرفت  دگاه یمرتبه از مراتب عالم ممکن و از د  نترییاشاره به عال  یأعل   افق   ، عربیابن  شناسیی هست

)ص( به سبحات امبریمرتبه، پ  نی در ا  لیجبرئ  رکاست. با ت  تیو واحد  تیأحد  انینسبت به مخلوقات جهان و مرز م  یادراک عقل
 .)همان(شودیم  یآن در وحدت ذات فان ة شده و با مشاهد کیاز ذات نزد یمتجل

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

8-
17

 ]
 

                            12 / 20

http://erfanmag.ir/article-1-1736-fa.html


 

 

 

 
َسِدر َ
 
هیَتجلیة نت  َالساداتَنوابیَقمصریمریمَََ/المنتهیَ...َةگاهَحیرت؛َتحلیلیَبرَمفهومَنهایتَحیرتَدرَسدرَالم 
 

 

 

157 

در قرب   یمعرفت شهود ، . از منظر اوافتدنمی   اتفاق  باره ک ی  قرب حق به  ۀدر مرتب   ءفناکه   دهدی نشان م  عربیابن در آثار   دقت
فتوحات  از    رتیبنده است. او در باب ح  یآن فنا  تیو نها  یمتکثر اله   اتیاز شهود تجل  یناش  رتیدارد که آغاز آن ح  یمراتب  یاله 
حق و احکام متفاوت    اتیاهل شهود از تکثر تجل  رتیشهود تفاوت گذاشته و معتقد است ح  هلا  رتیاهل نظر و ح  رتیح  انیم  ، هیمک
در    ، اساس  نیا   . برشودیاو در وحدت ذات م  ی( و موجب فنا223:  4، جق1405  ، عربیاهل نظر بوده)ابن   رتیاز ح  شتریب  ار بسی  آن

 سلوک آن   ، عربیابن. از منظر  رسدیم  تیدر أحد  یاز ذات، به فنا  یمتجل  از شهود انوار  یناش  رتی)ص( پس از حامبریمعراج، وجود پ

خلق    یو به سو  شده یحامل وح  افته، ی  ءبقا  حق   به  جناب  آن  وجود  بلکه  نشده؛  ختم   ءفنا  سورة نجم، به   ۀیاول  اتآی  اساس   بر  حضرت
)ص( امبری پ  یوجود حقان  یزول ن  ریکه اشاره به س  ،است  متفکر  نیا  دگاه یاز د  « یتدلّ »   عبارت  ریتفس  ، قت یحق  در  ان، یب  نی. اگرددیبازم

  ۀ افتیتدلّی   وجود  به  اشاره   « نقوسی   قاب  فکان» خود معتقد است عبارت    یبه تفکر وحدت وجود  توجهدارد. او با    ی در مراتب هست
  خط اعتبار  به که  است حضرت آن یوجود حقان ، نقوسی قاب ، قت ی. در حقگذاردمی ش ی )ص( دارد و وحدت در کثرت را به نماامبریپ

 ی حق که وجود حقان  ، آن گری د و سر سازدمی ذات را در خود پنهان تیسر آن، خَلق که هو کی. باشدی قاب م کی دو سر  یمموهو
آن    یرا برا  یگاهیجا  «، یأدن  أو» مرتبه فراتر رفته و با عبارت    نیاز ا  یقرآن حت  ۀآی  است  معتقد  او.  است  ءفنا  از   پس  جناب آن

  به  و  شده   دو قوس برداشته  انیموهوم م  یاست که دوگانگ  ایمرتبه  أدنی.  است  افتهنی  به آن دست  یکه بشر  کندیم  حضرت اعتبار
، ق1422  ، عربی)ابن ماندمیینشده به ذات و صفات باق م یتقس  تِیو تنها أحدشده  کثرت محو    کهطوری به   شود؛می متصل   گریکدی
آن   ۀکه سالک به واسط  دگوییسخن م  ءفنا  الاز ب  ، یمقام أدن  فیدر توص  ، یمقام الأسر  یالاسراء إل(. او در کتاب  292-293:  2ج

 ی و نزول  یصعود  ری س  ریتصو   ، عربیابن منظر    مربوط به معراج، از  اتیآ  ، قتیحق  در(.  77:  1380  ، عربیابن )دآییدر آستان آن فرود م
به سمت عالم   افتهیءانزول وجود بق  ، آن  گریو بخش د  ، در ذات  ءعروج تا فنا  تیروا   ، از آن  یوجود است که بخش  ة ری )ص( در داامبریپ

وجود ممکن   نیاول  زیو ن  أعلی  افق   به  صعود  در   )ص( او راامبریوجود ممکن است که پ  نیآخر  ل ی جبرئ  ر، یس  نیممکن است. در ا

 د.نماییم تیؤ ر المنتهی سدرةاست که در نزول به 

 ق ی. مطالعه و تحقداندیم   لی جبرئ  تیرو  گاه یمفسر، سدره را نه محل شهود خداوند؛ بلکه جا  یاز عرفا   ی اریبرخلاف بس  عربیابن 
  نیا  ریمفسران در تفس  انیمحل اختلاف م  نی شتری آن است که ب  انگر یب  ، در سورة نجم  )ص(امبرپی   معراج  به مربوط   اتیآ   ری در تفاس

  گوییخداوند بر ابهام ة که اراد  باورند نیا بر طباطباییعلامههمچون  یکه برخ ییاست؛ تا جا المنتهیسدرة مربوط به عبارت  ات، یآ
عبارت   نیبه ا  ، قرآن به جز سورة نجم  اتیابهام و اختلاف آن است که در تمام آ  نی ا  لی(. دل31:  19، ج1393  ، طباطبایی)استبوده 
. است  شده  فیتوص  یذات اله   میعروج ملائکه و آغاز حر  ییمنزلگاه نها  ، معروف  یتیضمن ذکر روا  ر، یو تنها در تفاس  نشده   ایاشاره 

  انمله   دنوت  لو» که:    عبارت  نای  با  جاآن  و در  کرده   یهمراه  المنتهیسدرة)ص( را تا  امبریدر معراج،  پ  لیجبرئ  ت،روای  بر آن  بنا
  دادن   به ادامه  کهدرحالی  را  حضرت(، آن 154:  5ج  تا، ی ب  ، یزالحویی )العروسسوزمیشوم م  کی نزد  ایمورچه   ة اندازبه  گر«؛ الاحترقت

  در  آن،   به  مربوط  فاتیعبارت و توص  نیا  یواژگان  یمعنا  ایکجاست؟ آ  المنتهیسدرة   ال آن است که ؤ. سکندیم  نموده، رها  بترغی
 کند؟ گشاییتواند از آن پرده یم ، عربیابن ۀشناسانهستی  نظام چهارجوب

  اساس  بر. اندکرده  تک درخت کنار در آسمان هفتم ترجمه یرا به معنا « المنتهیسدرة »مفسران  شتریب ، که ذکر شد گونههمان
  ی و سند و محتواداشته  منافات    یمسلم اسلام  هایآموزه   برخی  با  تنها  تک درخت کنار، نه  معنای  به  سدره،   ، شده انجام  قاتتحقی
است که ذهن    یکاف  لیدلا   نی (. هم317:  ق1400  ، یندارد)کاف  ییتناسب معنانیز  مربوط به معراج    اتیآ  گر یدارد؛ بلکه با د  یفیضع

واژه بوده)احمدبن    ۀیاول  معنای  شناسان، لغت  یاساس نظر برخ  بر  کند که اتفاقاً  ،رتیح  تینها  یعنی  ، سدره   گرید  یرا متوجه معنا
معنا  ی( و معنا 148:  3، جق1404فارس،   زبان عب  یثانو  یدرخت کنار،  از  (.  84:  5، جق1430  ، ی)مصطفوباشدیم  یرو مأخوذ 

از مقامات سلوک،    یبلکه به عنوان مقام  ، قبل و بعد خود تناسب دارد  اتیآ  محتوای  با  تنها  نه  ، رتیح  تینها  یبه معنا  المنتهیسدرة
  ن یسدر و سادر چن  ورددر م  ، نیمجمع البحر . در  ابدیمی یخاص  گاه ی)ص( جاامبری پ  روحانی  سفر   در  اند، عرفا بدان اشاره کرده   یکه برخ

نور و بهاء و حسن و صفا چنان    رایندارد، ز  یتوجه   افتدیاست که به آنچه اتفاق م  یاست و سادر کس  دگانید  ریسدر تح»   آمده است:
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و   (327:  3، ج1375  ، یحی)طر.« ستین  ده رسی  تیبه غا  رتیآن ح  یبرا  یفیتوص  چیو ه  شودمی  ربوده   دگانیکه د  ردگییاو را فرام
 . شود مننظور ی(غشیالسدره ما  یغشیاذ ) بعد ۀیکه در ارتباط با آ افتی خواهد تیاهم شتری ب یاز واژه سدر زمان ییمعنا نیچن

  طور به عربیابن از مقامات سلوک است که  ایعرفا، مرتبه   یدر نظام معرفت رت، یح تیدر نها یمنزلگاه یبه معنا المنتهیسدرة
سالک در هر مرتبه، متناسب که   است  باور  نی ا  و بر  شودیم  یقائل به مراتب   ، یسلوک معرفت   برای  او.  است  داشته  توجه   آنبه  خاص

   ، (. در عالم معقول93-95  :1الف، ج  تایب  ، عربی)ابن دنماییم  فی خداوند را توص  ، ناسب با آنتم  ین زبا  به  قت، یخاص از حق  یبا معرفت
عالم   یدر مراتب عال  دی منزه دانسته و سپس با کسب معرفت جد  هاتیخداوند را از همه تشب  ، یه یاو ابتدا با معرفت به اسماء تنز 

  ه ی(. مراد از تنز322ب:   1428  ، عربی)ابن د گشاییخداوند م  مطلق  ه یتنز  بهزبان    خواند، یم  تیو واحد  تیمعقول، که آن را ذات الوه
 تایب  ، عربیعقل است)ابن   رتیح  ، جهینت  و در،  قتیاز او، عجز عقل از ادراک حق  ی ه یو تنز  یه یمطلق خداوند، انکار تمام صفات تشب

معقولات،   ۀمرتب  نتریینسبت به خداوند در عال  یقلمعرفت ع  نتریو کامل   نیآخر   ، یعقل  رتیح  ، عربیابن (. به نظر  197:  4الف، ج
  ن ییتب  یعقل در آن مقام آورده و برا  رت یرا گواه بر ح(  103  )انعام:« لا تدرکه الأبصارۀ » یاست. او آ  تیو أحد  تیدر مرز عالم واحد 

. اگر  کندیباشد آن را ادراک نم   یزیچ  ۀکه در قبض  یدر آن شناور است. پس کس  رای ز  ند؛بییهوا را نم  دگانید»   :زندیم  یآن مثال
 یرتحی  از  او  ،علاوه   (. به187د:    ق1428  ، عربیابن ).« است  گونهنیا  زین  رتیدر مقام ح  .آن است  تی شفاف  لیبه دل  ندبییآب را نم  ده ید

  یصریق.  سازدمی  یانو بنده را از خود ف  افتدمی  ذات اتفاق  اتی که با شهود تجل  برد یم  نام  تیأحد  ۀ در مرتب  یعقل  رتیاز ح  دتری شد
آن است که    تی)ص( است: »هداامبر یکه مطلوب پ  ، دگوییسخن م  رتیشدن ح  ادزی  از  ، الحکمفصوص از    موسوی  در شرح فصّ

 ، یصری)ق« .راً ی تح  کی ف  یفرمود: »ربّ زدن  )ص(امبریپ  ، جهت  نیهم  است؛ به   رتیشود و بداند که امر، ح  تیهدا  رتی ح  یسو  انسان به

مراتب   نیآخر  در  یمقام  تواندیم  ، عربیابن تفکر    یدر راستا  رت، یح  تیغا  یبه معنا  المنتهیسدرة  ، حاتیتوض  نی(. با ا1117:  1386
 .شود اصطلاح توجه نیاز ا ریتفاس نییلازم است به تب  رتیبه نوع ح یاب یراه یسلوک سالک باشد؛ اما برا

 المنتهی سدرة  مقام  اگرچه  که   است  آن  « یغشیالسدره ما    یغشیإذ    یعند سدره المنته ۀ » یآ  لیدر ذ  حاتیتوض  ۀمطالع  حاصل
فراتر از آن   ی و حت  یو شهود  یعقل  رتیانواع ح  یدر راستا  تواندمی  اما  ، است  اختلاف  محل  ریآن در تفاس  یواژگان  یهمچون معنا

را    المنتهیسدرة  ، یعرفان  ریتفاس  ی)ص( در سدره است. برخامبریمربوط به مشهود پ  ر، یاختلاف در تفاس  نیتر. شاخص شود نییتب
، 1385  شاه، علیی )صفدانندیم  تیأحد  ۀخداوند در مرتب  ت یؤ ر  را مقام  یأو أدن  نقوسی  عالم معقول و قاب  تیدر نها  لیجبرئ  ت یمقام رو

 المنتهی سدرة تفاوت که    نی با ا  ، (55:  1380  ، عربی )ابن است  رفتهینظر را پذ  نیهم  عربیابن (.  111:  1، جم1996  ، ی؛ تهانو 4012:  9ج
 ملاقات  شا یاصل  أتیبه سمت خلق به ه  ینزول   ریو س  یرا در تدلّ  لیبه حق، جبرئ  ء)ص(، پس از بقاامبریکه پ  داندیم   یرا منزل
  ة واژ   یو مجاورت برا  قرب  یگرفتن معنا  نظر  با در   ، ریتفاس  یبرخ  فوق،   دگاه ی(. در مقابل د292:  2، جق1422  ، عربیابن )دنمایمی

را مقام شهود   المنتهیسدرة  و  کرده   را تحت سدره عنوان  لیمقام جبرئ  ، (88ص    2، جق1416  ، ی)دامغان « المنتهیسدرة   عند» عند در  
واحد    ، دی)ص( در سدره دامبرپی  چهکه آن  است  آمده   نیچن  (40:  6، جم2009  ، کبرین الدی)نجم هنجمی  لاتیوأ ت. در  دانندیخداوند م
 .است هیو به کمال تنز  ستیرا ظهور خداوند در آنجا به زمان و مکان نیبود؛ ز 

 ی راهنما  تواندیاز سدره ارائه داده که م  یمشترک   فاتیتوص  ، گروه فوق  دو  )ص( در سدره، هرامبریپ  یبا وجود اختلاف نظر در مرئ
 ، یمنزلگاه ملائکه)زمخشر  یانتها   ایارواح شهداء و    گاه یعلم خلائق، جا  یهمچون انتها  یریباشد. تعاب  رتیح  تیفیک  یبرا  یخوب

 تیواحد ۀسدره، ذهن را به مرتب فی( در توص224-225: 9ج تا، ی ب ، برسویی؛ حق292: 2، جق1422 ، عربی؛ ابن 421: 4، جق1407
  یه یو تنز ی از نوع علم عقل یعلم چیه ، و ذات تیأحد ۀدر مرتب رایز کند؛یم تیکرده، هدا فیتوص عربیابن که گونهآن ت، یو الوه

فراتر از مقام خود   ایبه مرتبه  توانندینم  ، هستند  یاله   که از منظر فلاسفه و عرفا، عقول و کارگزاران امر  زیوجود نداشته و ملائکه ن
 ت یمنزلگاه معرفت مخلوق نسبت به خداوند و نها  نیسدره به آخر  فیتوص  ، نبنابرای(.  164:  صافات)« معلوم  مقام  له  و» :  کنندعروج 

است.   تیو واحد  تیالوه  ۀدر مرتب  یلعق  رتیعجز و ح  ، عبارت  نیدر ا  رتیح  ت یآن است که منظور از نها  انگریب  ، عروج ملائکه

 ی معرف  فتوصیرقابل یغ  یرا مقام  المنتهیسدرة  ، یدر ذکر معراج سالک به مقام محمد  ، یمقام الإسر  یالاسراء إلدر کتاب    عربیابن 
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: 1380  ، یعرب)ابن کندیم  اریسکوت اخت  یعجز و ناتوان  روی  از  مقام   در آن  زینماد معدن حکمت و کلام ن  ، جبرئیل  کهگونه کرده؛ آن 
  ، مقام  نیعقل در ا  ریّ ( به تح203:  6، جق1416  ، یشابوری ؛ ن361:  3، جق1429  ، شیرازی ی )بقلریاز تفاس  یاربسی  ة اشار  ، علاوه  (. به 55

  عربی ابندر تفکر    یعقل  رتی با مقام ح  المنتهیسدرة انطباق    دیؤم  باشد، ی( م16  نجم: ) متکثر و عظمت پوشاننده   اتیاز تجل  یکه ناش
  تا،یب  ، ی)نخجوانیمتکثر اله   اتی( و تجل409:  27، جق1406  ، تهرانیی )صادقگسترهیو سا  ادیز  هایهمچون برگ   ، ر یاست. غالب تعاب

  از محجوب  هیکنا  ، قتیحق  به کثرت پوشاننده دلالت دارند. اشاره به کثرت، در  نحوی  به  سدره، ة  پوشانند  فی(، در توص393:  2ج
  ر ی در تفس  هنجمی لات ویأ ت  در  چهآن  بر  بنا.   است  شده  اشاره   آن به   یعرفان  ریسکه در تفا   باشدیاو م  رتحیّ   و  معرفت  از  عقل  ماندن
که به جهت   یآن را پوشانده؛ به طور  هیمطلق است که کثرت مظاهر اسمائ  هیدر کمال تنز  تیسدره، درخت واحد  ، فوق آمده   ۀیدو آ

فضل خداوند    کهن یمگر ا  ، از سدره را ندارد  تنفرارف  یارایاز خلق به تلاش خود    ی. کسدآینمی  شمار به   اتیبودن تجل  تنهاییب
عبارات    نی(. در ا41-42:  6، جم2009  ، کبرینالدی)نجم ابد یبا تلاش خود به سدره راه    تواند یبنده م  کهی درحال  ؛شامل حالش گردد
آن    فیدر توص  عربیابن با آنچه    کبرین الدینجم انیدر ب  تیواحد  ۀاشاره به اسماء و صفات متکثر در مرتب  ، اولًا  :دو نکته وجود دارد

از   یاذکر سدره به عنوان مرتبه  ، اًیو ثان  ، است  ک ی نزد  اربسی  آورده   خود  آثار  در  صفات  و  اسماء  تکثر  جهت عقل به   رتیمرتبه، از ح
 .سازدیم از جانب حق است دور یتعنای آن که وصال به  تیأحد ۀمراتب مجاهدت بنده، آن را از مرتب

  رت ی، به ح« یغشیالسدره ما    یغشی. إذ  المنتهیسدرة عند  »   ۀی دو آ  ییدر ارتباط معنا  مفسران،   یعقل در سدره، برخ   ریتح  بر  علاوه 
متفاوت وجود    یاز ذات، حال  یمتجل  اتیتجل  ة در سدره، با مشاهد   ، دسته از مفسران  نای  نظر  اساس  . بردارند  یاشارات  زین  یشهود

 ، یشابوری؛ ن245:  28، جق1422  ، ی)فخررازشودیواصل م  نیقیبه شهود و    یعقل   رتیاز ح  ضرتح  )ص( را فراگرفته و آنامبریپ
 یِ شهود   رتیبه ح   یعقل  رتیحال عارف از ح  یاز دگرگون   عربیابن  فیبا توص  ، )ص(امبریاز احوال پ  فیتوص  نی(. ا203:  6، جق1416

خداوند مشمول    تیاز شهود انوار ذات است که با عنا  یاشن  ریاخ  رتیح  ، عربیابن  باور  انوار ذات قرابت دارد.  به  یحاصل از تجل
در   اخصّ  رتی( و حتی)واحد  یمعرفت عقل  تِیخاص در نها  رتی(. اشاره به ح283:  2الف، ج  تایب  ، عربی)ابن گرددیاحوال خواص م

  المنتهی سدرةشان تا  ی با ا  لیجبرئ  ی)ص( و همراهامبریدر ذکر داستان معراج پ  یمثنو در    یمولو( را  تی)أحد  یمعرفت شهود  تِینها
 :است آورده 

 (504 :1368 ، یخاصگان اندر أخصّ     )مولو یهشیقصص       ب نیآمد ا رت یاندر ح رتیح

 ی ر یتفاس  کردیاساس رو  بر سدره، بر  یدر مواجهه با انوار متجل  یشهود  رتحی  ، آن  همراه  و  المنتهیسدرة در    یعقل  رتیبه ح  اشاره 
  شد،   ذکر   که  گونه آن   ، عربیابن   ری. اما در تفسکنندمی  دنبال    ی صعود  یریسورة نجم، در س  اتی )ص( را در آامبری است که معراج پ

کرد که    تصور  توانیم   ، جهت  نی. از اباشدیبه حق م  ءدر مقام بقا  ، ینزول  ری، در سءپس از فنا  المنتهی سدرة)ص( به  امبرپی  نزول

از تکثر    یناش  یعقل  رتیدارد که مقام آن پس از ح  رتیاز ح  یسوم   ۀاشاره به مرتب  ، عربیابن از منظر    المنتهیسدرةدر    رتیح  یانتها
 «، سدر»   ة در شرح واژ  م یکلمات القرآن کر  یف  ق یالتحقدر    یمصطفو.  باشدیماز ذات    یاز انوار متجل  یناش  یِشهود  رتیاسماء و ح

عارض بر   ، المنتهیسدرةدر  ء،  پس از فنا  ءبقا  ۀدر مرتب  ، یشهود  رتیو ح  یعقل  رتیکه پس از ح  کندیاشاره م  یسوم  رتیبه ح

معراج دارد   اتیاز آ  عربیابنکه    ی تیبا روا  ، المنتهیسدرةبه    کردیرو  نی(. ا101:  5، جق1430  ، ی)مصطفو شودی)ص( مامبریاحوال پ

  خلق رخ  یبه سو   تی)ص( از مقام أحدامبریدر نزول پ  ، المنتهیسدرة در   لیجبرئ  ة دوبار  تیؤ ر  ، متفکر  نی ا  ریبر تفس  است. بنا  سازگار
به   تبه، مر  نی. اکندمی خلق مشاهده   است که بنده حق را در  ایمرتبه   ء. بقاباشدمی  فنا  از  پس  حضرت آن  یو مربوط به بقا  دهدمی

  ریبر تفس  بنا  ، المنتهیسدرةدر    رتیحکه  کرد    تصور   توانیم  ، انبی  نیکثرت است. با ا  نیشهود وحدت در ع  ۀمرتب  ، عربیابن   ریتعب
  متجلی   انوار  از   گرفتهنشأت   یشهود   رتیفراتر از ح  زیو ن  یاز حجاب اسماء و صفات اله   یناش  یعقل  رتی فراتر از ح  یرتیح  ، عربیابن 

نوع    نترییپس از فنا باشد که عال   ءدر مقام بقا  ینیاز شهود حق در تمام مظاهر ع  یناش  رتیح  تواندیم  رتیح  ن یاز ذات است. ا
 است.  رتیح
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 گیرینتیجه .5

و یافته  ادامه    یأو أدن  نیبه قاب قوس  دنیبا رس  شده،   شروع  أعلی  )ص( به افق امبریاز عروج پ  ، مربوط به معراج در سورة نجم  اتیآ

متفاوت است.   رتیح  تیدر نها  یگاهیجا  یبه معنا  ، المنتهیسدرة از    ریتفاس  فی . توصشودمی  ختم  المنتهیسدرة در    یدنمآ  فرودبه  
 جا آن   است که علم خلق و عروج ملائکه به  قت ی)ص( به سمت حقامبریپ  یعروج  ریدر س  یسدره، منزلگاه  ، ریاز تفاس  یاریدر بس
  شود؛ یم  ریکه به جهت عظمت و کثرت آن، عقل محجوب از حق و متح  پوشاندیسدره را م  ایپوشاننده   ، مقام  نی. در اشودمی  منتهی
  عربی ابن نییبا تب ر، یاز سدره در تفاس یفاتین توصی. چنگرددیاز ذات م یشهود انوار متجل )ص( به لطف خداوند محلّامبریاما دل پ

که معتقد است    عربیابنمذکور از سدره،    ریتفاس  فیتعر  یقرابت دارد. در راستا  ، خواندیم  زین  رتی که آن را با نام ح  ، تیاز مقام الوه
 رت یاز کثرت أسماء و ح  یناش  یعقل  رتی: حردگییبنده را فرام  رتی( دو گونه حت یو واحد  تی)مرز أحد  تیالوه  ۀمرتب   نتری یدر عال
عقل از درک عدم    رتیح  تیاست: نها  رتیسدره منزلگاه دو ح   :گفت  توانیم  ، نی انوار ذات خداوند. بنابرا  یاز تجل  یناش  یشهود

از ذات   یکه در پرتو انوار متجل  یدجدی  معرفت  شهود  جهت دل به  رتیح  تیو نها  ، معرفت به خداوند به جهت کثرت پوشاننده 
 .گرددیمحاصل

که   ، کردروی  نیاساس ا  . برکنندیم  )ص( به سمت خلق عنوانامبر یپ  ینزول  ریدر س  یمقام را منزل  نیا  ، ریتفاس  یبرخ  ، در نقطه مقابل
)ص( پس  امبریده، پگردی   مسلکمفسران عارف  گر ید  دگاه ی بعد آبشخور د  هایخود آورده و در دوره   ریدر تفس  بار  نیاول  یبرا  عربیابن 

رس قاب  دنیاز  فنا  نقوسی  به  بقا  ء و  به حق  ذات،  حقان  افتهی  ءدر  مقام    ینزول  رسی  در  حضرت آن   یو وجود  در  به سمت خلق، 

 رسد می  نظر  به  ، خود آورده   ری در تفس  أعلی  منزل و افق   نیمتفکر از ا  نیکه ا  یفات ی. با توجه به توصدفرمایینزول م  المنتهیسدرة

)ص( امبریپ  ، عربیابن   باور  به.  است  شده   باشد که به دو اعتبار، دو نام برآن نهاده   أعلی  همان مقام افق   ، او  ۀشی اند  رد  المنتهیسدرة
  افتنیء  در ذات و بقا  ءبار دوم او را، پس از فنا یو برا  أعلی  به قرب ذات، در افق   دنی از رس  شیرا، پ  لیبار اول جبرئ یدر معراج برا

 و افق   المنتهیسدرة   ، عربیابن  منظر  کرد که از  تصور  توانیم  ، نی. بنابراکندمی مشاهده   المنتهیسدرةدر    ینزول  ریحق، در س  به
به    )ص(امبری افق از عالم ممکن است که پ  نتری یکه عال  اعتبار  نای  است به  اعلی  آن مقام، افق   : اعتبار باشد  مقام به دو  کی  أعلی

  نزول  با  حضرت  آنکه است    ی دیاز معرفت جد  یناش  رتیح  تینها  گاه منزل  کهنی است به اعتبار ا  المنتهیسدرة  و ، کرد  عروج  جاآن
 ،عربیابن   ریموجودات و به تعب  انیهمان شهود واحد در اع  دی معرفت جد  نی. ادگردی  مرتبه از عوالم ممکن با آن مواجه  ناولی  به

را تصور    رتیاز ح  ینوع سوم  توان یم  ، از محققان در قرآن  ینظر برخ  دیائت  یدر راستا  ، اوصاف  نیشهود وحدت در کثرت است. با ا
 است. ریکث انیاز شهود واحد در اع  ینمود که ناش

 

 منابع

 م یقرآن کر
 . ه العلمی : دارالکتبروتیب ،المعانیروح  ،(ق1415محمود ) ،یآلوس -

 . یتهران: انتشارات اسلام ار،یمترجم: رضا مه ،ابجدی فرهنگ ،(1375) افرامفواد  ،یالبستان -

 .خیسسه التارؤ: مروتی ب  ،ریو التنو ریالتحر ،(ق1420محمدالطاهر ) عاشور،ابن -

 . العربی التراث اءیإح : دارروتیب  ،عربیابن ریتفس   ،(ق 1422) نالدیییمح ،عربیابن -

 الفکر.  مصر: دار، ه یالمک الفتوحات ، الف( تای)ب نالدیییمح ،عربیابن -

 . العربی الکتاب : دارروتیب ،ی فی: ابولعلاء عفقاتیتعل ،فصوص الحکم ،ب(  تای)ب نالدیییمح ،عربیابن -

مدکور، مصر:   میابراه  و مراجعه:  ر یتصد  ، ییحی: عثمان  قیتحق   ،ه یالمک  الفتوحات  ، (ق 1405)  نالدیییمح  ،عربیابن -

 .العامه ه المصریئه یاله
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 .ه العلمی دارالکتب: روتیب  ، عربیرسائل ابن ه، یاصطلاح الصوف، الف(ق 1428) نالدیییمح ،عربیابن -

 .ه العلمی دارالکتب: روتیب ،عربیرسائل ابن ات،یالتجل ،ب(ق 1428) نالدیییمح ،عربیابن -

 . ه العلمی دارالکتب: روتیب ،عربیالجلال و هو کلمه الله، رسائل ابن، ج( ق 1428) نالدیییمح ،عربیابن -

 . ه العلمی دارالکتب: روتیب ،یعرب رسائل ابن ،یالإمام الراز یرساله إل ،د( ق 1428) نالدیییمح ،عربیابن -

 . ه العلمی دارالکتب: روتیب ،عربیرسائل ابن ب،الجیشق ،( م2001) نالدیییمح ،عربیابن -

 . یتهران: طهور ،یترجمه: قاسم انصار ،یمقام الأسر یالإاسراء إل ، (1380) نالدیییمح ،عربیابن -

 اسلامی. غاتی قم: دفتر تبل  ،اللغه سییمقا  ،(ق1404احمد ) فارس،ابن -

 . صادر : دار روتبی ،العربلسان ، (ق 1414) مکرممحمدبن منظور،ابن -

 شناسی نشانه   کردیبر رو  دیبا تاک  المنتهیسدرةمفهوم    اینشانه   یسیدگرد»  ،(1402)  ه یانس  ،یخزعل  ؛فاطمه   ،یاعرج -

 .32-53(، 1)8 ،یقی تطب ریمطالعات تفس «،لوتمان یوری یفرهنگ

 فرانسه در تهران.   یرانشناسیکربن، تهران: انجمن ا  ی: هانرح یتصح  ،اتیشرح شطح  ،(1360، روزبهان )یرازشییبقل -

روزبهان  یرازشییبقل - احمدقی تحق  ،القرآنقیحقا  یف  انالبیعرائس   ،(ق1429)،   دارالکتب :  روتیب  ،یدیالمز  دیفر  : 

 . ه العلمی

 . ه العلمی دارالکتب: روتیب ،یرالتستری تفس(. ق1423محمدسهل ) ،یتستر -

 : مکتبه لبنان ناشرون.روتبی ،العلوم و الفنون الإصطلاحات   کشاف ،(م1996) یمحمدعل ،یتهانو -

 .الأعلمی : موسسه روتبی ،العباده  مقامات یف السعاده  انیب  ،(ق1408محمد )  ،یالجناباد -

 . الاستانبولی: مکتبه روتیب ،یلانیج  ریتفس  ،(ق1420عبدالقادر )  ،یلانیج -

 : دارالفکر.روتیب ،انالبیروح  ، (تای)ب لیاسماع ،برسوییحق -

 .الأوقافقاهره: وزاره  ،یتیالزف نمحمدحسی:  محقق ،الله الوجوه و النظائر لألفاظ ،(ق1416) محمدبننیحس ،یدامغان -

ولیئی، قربانقافله ؛  طارق،  ذاکر - اسماعیل؛  مطالعات   «،مولانا  اتیدر غزل  رتیبازتاب ح  یچگونگ، »(1400)  باشی، 

 . 143-174، 17(2) ،یعرفان

 : مطبعه مجلس. جایب ،المعادإلی المبدأمن العبادمرصاد ،(1312) نالدینجم  ،یراز -

 . العلم: دار روتی ب ،القرآن  بیغر یالمفردات ف ،(ق1412) محمدبننیحس ،اصفهانیراغب -

 .العربی: دارالکتب روتیب ، لالتنزیغوامص قحقای  عن الکشاف، (ق 1407) عمر بن محمود ،یزمخشر -

 . ه العلمی دارالکتب:  روتیعمران، ب دی : سقیتحق  ،رالتفسیقیحقا ، (ق1421عبدالرحمن ) ،یسلم -

 .132-149(، 12)4 ،یعرفان اسلام  «،یعرفان  لیدر متون اص المنتهیسدرة ة اسطور  لیتحل»  ،(1386) میکر شاکر، -

 .یتهران: فرهنگ اسلام  ،القرآن ریتفس فی الفرقان ،(ق1406محمد ) ،تهرانیی صادق -

 .ی اسلام غاتیقم: دفتر تبل ،یانیآشت  نالدی: جلالحیمقدمه و تصح ،فلسفی  رساله  سه ،(1387محمد )  ،ملاصدرا -

 ی فلسف  یاسلام)ص( بر اساس مبان  یگرام  امبریاز معراج پ  یلیتحل»(.  1402عبدالرضا )   فر،یحسام  ؛میمر  ه،یصمد -

 .27-40 (،3)28،  صدراخردنامه  «،و ملاصدرا  ناسیابن

 تهران: اباصالح.   ،یمنجم رضایبه اهتمام: عل ، منظوم قرآن یعرفان ریشرح جامع تفس  ،(1385) شاه علییصف -

 . للمطبوعاتالأعلمی : موسسه روتیب ، القرآن ر یتفس یف زانیالم ،( ق1393) نیمحمدحس ،ییطباطبا -

 . یمرتضو یتهران: کتابفروش ،ینیحس داحمدی : سقیتحق  ،نالبحریمجمع ،(1375) ن یفخرالد ،یحیطر -

 تهران: نشرنو. ،یرجان سییدی: سعحیتصح ،سورآبادی ری تفس،  (1381ابوبکر ) ،یشابورنیقیعت -
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 .  ه العلمیقم: مطبعه   ،نالثقلینور ،( تای)ب جمعه بنیعل ،یزالحویی العروس -

ترجمه: نصرالله حکمت، تهران:   ،(عربیابن  شه یو نقد اند  بررسی)الحکمبر فصوص   یشرح  ،(1380)  ابوالعلاء  ،یفیعف -

 الهام. 

 .ه العربی  : دارالتراثروتیب ،ریالکب رالتفسی  ،(ق 1422) عمر بن محمد ،یراز فخر -

 .الصدرهران: مکتبه ت ،یاعلم ن یمصحح: حس ،یالصاف ،(1379محسن ) ،کاشانیضیف -

 . العامه ه المصریئه یمصر: اله ،یونیب مابراهی : محقق ،الإشاراتلطائف ،(تایابوالقاسم )ب ،یریقش -

 . فرهنگیو  یتهران: علم ،یانیآشت  نالدیجلال : کوشش به  ،الحکمشرح فصوص  ،(1386) محمدداوود ،یصریق -

 . یعلم ن یتهران: چاپخانه محمدحس  ،نالمخالفیإلزام  یف نالصادقیمنهج ،(1336) اللهفتح ،یکاشان -

 نور.  ی: کتابفروشجایب ،یدهلو اللهولی ترجمه: شاه  ،ینیحس  ریتفس  ،(تای)ب الواعظنیحس ،یالکاشف -

  «،مربوطه   اتیروا  لیو تحل  ییبر اصل معنا  ه یبا تک  المنتهیسدرةعبارت    شناسیمفهوم»  ،(1400اباذر )  ،موسویی کاف -

 316-327(، 16) 8 ،ثیدمطالعات ترجمه قرآن و ح

معراج، خاستگاه مقامات   ثیحد »  ،(1398)  افچنگی، مهدی؛ موسوی، رضا؛ خالدیان، محمدعلی؛  اصغریعل  ن،یگرز -

 . 232-207 ،( 2)15 ،یمطالعات عرفان «،یعرفان

 . 53-77(،  36)9 ،یعرفان اسلام «، یعرفان ری معراج در تفاس»  ،(1392بهروز ) رلو،یکث  ؛نادر محمدزاده، -

 . نضر: دمشق ،الرحمن من  رحمه  ،(ق1410محمود ) محمودالغراب، -

 : دارالفکر. روت بی ،جواهرالقاموس من العروستاج   ،(ق1414محمد ) ،یدالزبیی المرتض  -

 . ه العلمی دارالکتب: روتیب ،مالکریالقرآن کلماتیف ق یالتحق ،(ق1430حسن )  ،یمصطفو -

 تهران: پرتو.  ،اللغه  یف المنجد ،(1371) سیلو معلوف، -

 .یتهران: مول کلسون،نی نولدی: رحیتصح ،معنوی یمثنو  ،(1368) محمدنالدیجلال ،یمولو -

 لبنان: بلدالطباعه.  ، یدیدالفری: احمد مزقیتحق ،رالمنانیسیو ت رالرحمنیتبص  ،(ق1432) احمدبنی عل ،یالمهائم -

 .ریرکبیحکمت، تهران: ام اصغرعلی: اهتمام به   ،الأبرارعده  و الأسرارکشف ،(1379) ن ی دالدیرش ،یبدیم -

 . ه العلمی دارالکتب: روتیب ،الصوفییالأسار ریتفس  یف ه النجمی لاتالتأوی ،(م2009) عمراحمدبن ،کبرینالدینجم -

 لنشر. یقاهره: دار رکاب ، هیبالغیو المفاتح ه الإلهیالفواتح ،(تابی) اللهنعمه  ،ینخجوان -

 : دارالنفاس. روتبی السعار، محمد : مروانقی تحق ،یالنسف رالتفسی ،(ق1416) احمدبنعبدالله ،ینسف -

 : دارالباب. روتیب ،رالتفسی فی ریسیالت ،(ق1440)  خفصیاب ،ینسف -

 .ه العلمی دارالکتب: روتبی ،الفرقان غرائب القرآن و رغائب ،( ق1416) محمدبننیحس ،یشابورین -
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