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The concept of "Fana" is one of the main pillars in Islamic mysticism and plays a 

fundamental role in the mystical journey. Ibn Arabi and Rumi, as two pinnacles of Islamic 

thought, each approach the explication of this concept with a unique perspective. The aim 

of this research is to conduct a comparative analysis of these two thinkers' interpretations 

of the concept of Fana, with an emphasis on its Quranic and Hadith-based foundations, to 

elucidate their similarities, differences, and methodologies in understanding Fana. This 

research employs an analytical-comparative method with a qualitative approach. The 

primary sources include Ibn Arabi’s Fusus al-Hikam and Futuhat al-Makkiyya, as well as 

Rumi’s Masnavi-ye Ma'navi, with relevant Quranic verses and Prophetic Hadiths being 

examined as interpretive and hermeneutical sources. The findings of the study show that 

despite differences in language, method, and intellectual structure, both Ibn Arabi and 

Rumi share a common understanding of Fana as a stage of transcendence from the self 

and the realization of Baqa Billah (Subsistence in God). Ibn Arabi interprets Fana within 

the framework of his theory of the Unity of Being, presenting it in an ontological and 

conceptual context, while Rumi sees it as a romantic and mystical experience expressed 

through allegory and poetry. In the interpretation of Quranic verses and Hadiths, Ibn Arabi 

tends to rational and systematic exegesis, whereas Rumi uses these texts to evoke feelings 

and convey inner experiences. For both mystics, Fana is seen as a necessary step in the 

spiritual journey and the attainment of the truth of divine unity. This diversity in approach 

highlights the vast potential of Islamic mysticism to integrate reason and love in the 

pursuit of understanding divine truth. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The concept of fanā (annihilation) is considered one of the most fundamental pillars in Islamic 

mysticism; a concept that holds an unparalleled position not only within the theoretical framework of 

Sufism but also within its spiritual path and praxis. Throughout the history of Islamic thought, many 

mystics have attempted to explain and interpret this concept; however, without doubt, two prominent 

figures who have had the greatest influence on the formation and expansion of the mystical 

understanding of fanā are Muḥyī al-Dīn Ibn ‘Arabī and Jalāl al-Dīn Muḥammad Balkhī (Rumi). Both, 

despite their methodological, linguistic, and epistemological differences, have presented profound and 

influential interpretations of fanā, the understanding of which is essential for comprehending the 

epistemological and ontological trajectory within Islamic mysticism. Ibn ‘Arabī, as the founder of 

theoretical mysticism in the Islamic tradition, explains the concept of fanā within the framework of a 

coherent philosophical and ontological system. In his works – particularly Al-Futūḥāt al-Makkiyya and 

Fuṣūṣ al-Ḥikam – fanā is presented as a stage in the witnessing of true divine unity and a transition from 

illusory existence to absolute existence; a process that ultimately leads the spiritual seeker to baqā’ 

bi-llāh (subsistence in God) and the manifestation of the Perfect Human (Ibn ‘Arabī, 1988; Chittick, 

2005). Ibn ‘Arabī does not regard fanā merely as a psychological or ethical phenomenon; rather, he 

considers it an epistemological–ontological reality and a key to understanding the doctrine of the Unity 

of Being. This interpretation is grounded in key Qur’anic verses such as “Everything will perish except 

His Face” (Qesas, Qur’an 28:88) and prophetic traditions such as “Die before you die” (Jawadi Amoli, 

2002). On the other hand, Rumi, through a language of love and poetry, transforms the concept of fanā 

into a profound and experiential reality – an experience that is realized within the framework of “divine 

love” and through “voluntary death” (Rumi, 1984). 

Research Findings 

The first and most significant similarity between Ibn ‘Arabī and Rumi in their understanding of fanā 

lies in their shared view of existence. Both thinkers consider existence to belong exclusively to the 

Divine Essence and regard all other beings as lacking independent existence. From this perspective, fanā 

is not actual annihilation but rather the negation of the illusory and imagined existence of the self, which 

enables the realization of the unity of being. In the doctrine of waḥdat al-wujūd (Unity of Being), Ibn 

‘Arabī explicitly states that the spiritual seeker, through realizing this unity, becomes annihilated in the 

self and perceives only the Divine Reality as enduring. He views fanā as a philosophical and experiential 

process grounded in immediate knowledge of the Divine Essence. Although Rumi does not explicitly 

use the term waḥdat al-wujūd, through his poetic and love-centered language he points to the same 

principle. In both intellectual systems, fanā functions as a cognitive principle that leads the seeker from 

multiplicity to unity, from the outward to the inward, and from the self to the Divine. This shared 

epistemological foundation represents the most fundamental point of convergence between the thought 

of Ibn ‘Arabī and Rumi regarding fanā. 

In the view of both mystics, fanā is defined as a transitional stage whose ultimate destination is baqā’ 

bi-llāh (subsistence in God). Ibn ‘Arabī, in Fuṣūṣ al-Ḥikam, considers baqā’ a state in which the servant 

subsists through the divine names and attributes and understands existence only from the divine 
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perspective. He believes that fanā is a necessary condition for the realization of pure servitude and the 

manifestation of the Perfect Human. Rumi likewise considers baqā’ the consequence of fanā and a 

prerequisite for spiritual transcendence. In his poetry, fanā is not the end of the path; rather, it is a bridge 

toward a higher form of subsistence in which the seeker remains through the attributes of the Beloved. 

Another fundamental point of similarity is the role of fanā in the formation of the “Perfect Human” 

(al-insān al-kāmil). In Ibn ‘Arabī’s intellectual system, the Perfect Human is one who has transcended 

the boundaries of individual determinations and attained the station of “the mirror of Truth” (mir’āt 

al-ḥaqq), reflecting the Divine completely. This station cannot be attained except through fanā and 

baqā’. 

A comparative study of the views of Ibn ‘Arabī and Rumi demonstrates that, despite their apparent 

differences in language, style of expression, and discursive structure, they share significant and 

substantial commonalities in their intellectual foundations and spiritual aims concerning fanā. Both 

regard fanā not as the end of existence, but as a passage beyond the illusion of existence; a path that 

enables the human being to transcend the limitations of the ego and become established within the 

horizon of the Unity of Being and baqā’ bi-llāh. Ibn ‘Arabī, through a philosophical mode of expression, 

considers fanā a stage in unveiling the truth of existence, whereas Rumi, through a poetic and 

love-centered language, presents fanā as an intense and passionate experience of dissolution in the 

Divine Beloved. Yet in both perspectives, the ultimate aim of fanā is the realization of complete 

servitude, the manifestation of divine attributes in the servant, and the attainment of the station of the 

Perfect Human—a station in which the human being subsists not in the self, but in the Divine Truth. 

Conclusion 

The concept of fanā in Islamic mysticism has been one of the most important and widely discussed 

notions within mystical thought and has been addressed extensively in the works of many great Muslim 

mystics. Ibn ‘Arabī and Rumi do not regard fanā as mere annihilation; rather, they understand it as a 

transition from the self toward Truth and from multiplicity toward unity. One of the differences between 

Ibn ‘Arabī and Rumi lies in their manner of employing Qur’anic verses and Prophetic traditions. These 

differences in their approaches to scripture and hadith reflect two distinct paths toward attaining truth: 

Ibn ‘Arabī proceeds through reason and theoretical reflection, whereas Rumi relies on emotion and 

spiritual intuition. 

Furthermore, both mystics regard fanā as a necessary stage for attaining baqā’ bi-llāh and the station of 

the Perfect Human. The difference, however, is that Ibn ‘Arabī explains this concept within the 

framework of a philosophical-mystical structure and through the use of Qur’anic verses and hadiths as 

theoretical references, while Rumi transforms fanā, through poetry and romantic as well as 

psychological allegories, into an inward and emotional experience. Hence, this article demonstrates that 

Islamic mysticism, through its diverse capacities, is able both to employ reason and intellectual 

reflection and to rely upon feeling and the heart. The differences between Ibn ‘Arabī and Rumi in their 

understanding of fanā reveal the epistemological richness and dynamism of different approaches to 

comprehending divine truth. 
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 ناعربی و مولادر آثار ابن »فنا«مفهوم 

 

   1محمّدامین احسانی اصطهباناتی

 ma.ehsani@cfu.ac.ir رایانامه:   .رانیتهران، ا ان، یدانشگاه فرهنگ  ،یفارس  اتیّگروه آموزش زبان و ادب  ،اریاستاد. 1

 

 چکیده  اطلاعات مقاله 
 مقاله پژوهشی نوع مقاله:

 

 

 05/1404/ 18 :افتیدر خیتار

 14/06/1404: رشیپذ خیتار

 11/02/1405: انتشار خیتار

 

 

  ها:واژه کلید

 ، مولاناعربی، فنا، ابن 

 .عرفان اسلامی، بقاء بالل 

 

  عربی ابنکند.  ایفا می  مفهوم »فنا« یکی از ارکان اصلی در عرفان اسلامی است که نقش بنیادینی در سلوک عرفانی
اند. هدف  به تبیین این مفهوم پرداخته  ،یک با رویکردی خاص  اسلامی، هر  عرفان  ۀاندیش  ۀعنوان دو قلّبه  ،مولاناو  

با تأکید بر مبانی قرآنی و حدیثی آن است تا نقاط   ،از مفهوم فنا  این پژوهش، تحلیل تطبیقی برداشت این دو متفکر
تطبیقی و با رویکرد  -به روش تحلیلی  ،این پژوهش  .تبیین گردد  در فهم فنا  هاشناسی آناشتراک، تفاوت و روش

  مثنوی )مولانا( و  فتوحات المکیهو    فصوص الحکم)عربیابنشامل آثار    ،پژوهش  شده است. منابع اصلی  انجام  کیفی
  قرار   یبررس  مورد  عنوان منابع تفسیری و تأویلیبه  ( بوده و آیات قرآنی و احادیث نبوی مرتبط با مفهوم فنا نیزمعنوی
رغم تفاوت در زبان، روش و ساختار فکری، در علی  ،مولاناو    عربیابندهد که  نشان می  نتایج تحقیق  .اندگرفته

 ۀدر چارچوب نظری  فنا را  عربیابنای از عبور از خود و تحقق بقاء بالل اشتراک دارند.  عنوان مرحلهتعریف فنا به
ای عاشقانه و شهودی تجربه  آن را  مولانا  کهیکند، درحالتبیین می  و مفهومی  یشناختیصورت هستوحدت وجود و به

 مند های عقلانی و نظامبه تأویل   عربیابن  شود. در تفسیر آیات و احادیث نیزبیان می  داند که در قالب تمثیل و شعرمی
در نگاه   ،فنا  .بردبهره می  درونی  ۀبرای تحریک احساس و انتقال تجرب   از این متون  مولانا  کهیگرایش دارد، درحال

 ۀ ت گستردع رویکرد، گویای ظرفیّهر دو عارف، ضرورتی برای سلوک معنوی و نیل به حقیقت توحید است. این تنوّ
 . الهی است در مسیر فهم حقیقت  برای ادغام عقل و عشق عرفان اسلامی

 

 . 41-57(، 2) 17،  نامه عرفانپژوهش . و مولانا  یعربمفهوم »فنا« در آثار ابن (. 1405) محمدامین، احسانی اصطهباناتی: استناد

                 DOI: http//doi.org/10.22034.17.2.1 
  

 نویسندگان.  ©                                                                        .انجمن علمی عرفان اسلامی ایرانشر: نا
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   مقدمه. 1

از بنیادی تنها در بستر نظری عرفان، بلکه در  آید؛ مفهومی که نهترین ارکان در عرفان اسلامی به شمار میمفهوم »فنا« یکی 
اند؛  بدیل دارد. در طول تاریخ تفکر اسلامی، عارفان بسیاری به تبیین و تفسیر این مفهوم پرداخته ساختار سلوکی آن نیز جایگاهی بی
برجسته  دو چهره  تردید  بدون  بر شکل اما  را  تأثیر  بیشترین  آنان  میان  در  داشته ای که  فنا  از  اند، گیری و گسترش فهم عرفانی 

شناختی، زبانی و معرفتی، فهمی های روشوجود تفاوت   ( هستند. هر دو، بامولانا)  الدین محمد بلخیجلالو    عربیالدین ابن محی
. شناسی در عرفان اسلامی، ضروری استک آن برای شناخت سیر معرفتی و هستیاند که در عمیق و تأثیرگذار از فنا ارائه داده 

منسجم تبیین    یشناختی گذار عرفان نظری در سنت اسلامی، مفهوم فنا را در بستر یک نظام فلسفی و هستعنوان بنیان، به عربیابن 
ای از شهود توحید حقیقی و گذار از وجود مجازی عنوان مرحله ، فنا بهفصوص الحکمو    الفتوحات المکیهویژه  کند. در آثار او، بهمی

(. 1384:24؛ چیتیک،  1367عربی،  رساند)ابن شود؛ فرآیندی که سالک را به بقاء بالل و ظهور انسان کامل میبه وجود مطلق مطرح می
داند و آن را کلیدی برای فهم وحدت وجود قلمداد شناختی میهستی -فنا را نه صرفاً امری روانی یا اخلاقی، بلکه معرفتی عربیابن 
( و احادیثی چون »موتوا قبل أن  88)قصص:  وَجْهَهُ«  إِلَّا  هَالِکٌ  شَیْءٍ  »کُلُّکند. این درک، بر مبنای آیات کلیدی قرآن نظیر  می

 . (48: ق1423تموتوا« استوار است)جوادی آملی، 

ای که در  ای عمیق و شهودی بدل کرده است؛ تجربه با زبانی عاشقانه و شاعرانه، مفهوم فنا را به تجربه   مولانادر سوی دیگر،  
مافیه، فنا نه  های فیه . در اشعار مثنوی و گفته( 36:  1363  ، شود)مولانابستر »عشق الهی« و از طریق »مرگ اختیاری« محقق می

شود که سالک از طریق آن از مرزهای »خود«  مثابه امری وجودی، عاطفی و درونی مطرح میعنوان یک اصطلاح نظری، بلکه بهبه
برای  39:1362شود)مولانا،  عبور کرده و در »حق« ذوب می نیروی محرکه مولانا(.  فنا  ، عشق  به مرحله  را  ای است که سالک 

از مجرای تجربهرهنمون می و  دارد  الهی  نظام  سازد؛ عشقی که ریشه در مشاهده جمال  تعقل  نه  مند، حاصل  زیسته و درونی، 
،  مولاناو    عربیابن اصلی    آثار  بر  هیگیری از روش تطبیقی، تحلیلی و کیفی، و با تکمطالعه حاضر با بهره   .(146:  1391شود)زمانی،  می
کوشد تا این خلأ را پرکرده و نشان دهد که چگونه مفهوم فنا در دو نظام معرفتی و زبانی متفاوت، به حقیقتی واحد اشارت دارد:  می

تنها به تعمیق شناخت انجامد. فهم این پیوند، نه الل« می  شود و به تحقق »بقاء بالل« در »وجهحقیقتی که از عبور از »من« آغاز می
 .آوردتر فراهم میکند، بلکه امکان بازخوانی معنای انسان، خدا، و هستی را در افقی متعالیما از عرفان اسلامی کمک می

های قرآنی و احادیث نبوی، در نسبت با آموزه  مولانا و عربیابن شاخص عرفان اسلامی یعنی  تحلیل تطبیقی اندیشه دو چهره 

  .ای در این زمینه کاملًا محسوس استرشته قرار نگرفته و جای خالی پژوهشی میان   یبررس  مند موردصورت جامع و نظامهنوز به 
( با ارائه تصویری  1975ماری شیمل)از آنه تاریخ تصوف اسلامی ( یا1960اثر عبدالرحمن بدوی) تاریخ تصوف در اسلام آثاری نظیر

ها هرچند در تبیین  اند. این پژوهش پرداخته  یتعالنفی خود در برابر حق  عنوان مرحلهاجمالی از مراحل سیر عرفانی، به تعریف فنا به 
 مانده ی ها اغلب مبهم باقنداشته و جنبه تطبیقی آن  مولاناو    عربیابن های خاص  کلی جایگاه فنا مفیدند، اما تمرکز کافی بر دیدگاه 

صورت تحلیلی به فهم  ( ازجمله مطالعات بنیادینی است که به 1989اثر ویلیام چیتیک) ، عربی و عرفان وحدت وجودابن  کتاب .است
در    یثربیای ضروری برای وصول به بقاء بالل معرفی کرده است.  مثابه مرحلهپرداخته و آن را به   عربیابن گرایانه  فنا در نظام وحدت 

ای از محو اراده فردی در برابر اراده الهی معرفی کرده و آن را با مفاهیمی فنا را مرحله ( 1380) درآمدی بر عرفان اسلامی کتاب
( ازجمله آثار تخصصی در این 1391)دکتر کریم زمانیاثر   راز فنا در مثنوی دهد. کتابچون قرب، توحید افعالی و توکل پیوند می

، بیشتر اوپرداخته و نشان داده که فنا نزد    مولانا، به تحلیل مراحل فنا و بقاء از منظر  مثنوی معنویحوزه است که با استفاده از اشعار  
اکبر علی نوشته   عربیتجلی حقیقت فنا در آثار مولانا و ابن  ای عاشقانه و شورمندانه است تا فرایندی نظری و انتزاعی. مقالهتجربه 

وجود    (، با تأکید بر مفهوم فنا، به مقایسه دیدگاه این دو عارف پرداخته و به این نتیجه رسیده است که با1397و همکاران)  حیدری
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اثر  عرفان و قرآن های زبانی و سبک بیانی، هر دو اندیشمند به محو نفس و تجلی حق در وجود انسان باور دارند. کتابتفاوت 
 هایآموزه   در  عمیق   هایریشه  بلکه  نیستند،   شخصی  تجارب  فرآورده   صرفاً  عرفانی  مفاهیم  که  دهد می  نشان  الل جوادی آملیآیت

( نیز نشان  58:1394)محدثی،  گیری ادبیات عرفانیتأثیر احادیث نبوی در شکل  هایی نظیردر همین زمینه، پژوهش   .دارند  دینی
، حالن یاند که احادیثی چون »موتوا قبل أن تموتوا« یا »لا یزال عبدی یتقرب...« در منظومه معنایی فنا، نقش کلیدی دارند. بااداده 

 .اند پرداخته  مولاناو  عربیابنشده و کمتر به تطبیق آن با آثار خاص ها عمدتاً در بستر مطالعات حدیثی انجاماین پژوهش 

 . مبانی نظری 2

 در سلوک  گاهیو جا  یتحول ریس  ،ی: معناشناسیفنا در عرفان اسلام  مفهوم. 2-1

 ی واژه در لغت به معنا  نی. ارودی به شمار م  یساز در سلوک روحان و سرنوشت   نیاد یبن  میاز مفاه  یک ی»فنا«    ، یسنت عرفان اسلام  در
 ی روح  یندیو به فرآ  داکرده یپ  یماد  یفراتر از نابود  ییمعنا  ، یعرفان اسلام  ییرفتن است، اما در نظام معنا  نیو از ب  یزوال، نابود

 . (22:  1380  ، یثربی) گرددیمحو م  یمطلق اله   قتیعبور کرده و در حق  تیو انان  یسالک از خود  ، که در آن  ددلالت دار  یو معرفت
گر شده است. از جلوه   زین  یشناختی هست  یاهیبلکه در قالب نظر   ، عرفا  یو سلوک فرد  ریتنها در چارچوب ساز فنا، نه  یدرک  نیچن

»کُلُّ     فهیشر  هیمثال، در آ  یبا فنا دارند. برا   یک ینزد  میو »رجوع« مفاه  »زوال«، »هلاک«،    رینظ  ییهاواژه   ، یقرآن  ی شناسمنظر زبان
به همان اصل فنا دارد. اما در   میمستق  یاالل، اشاره جز وجه   به  یمظاهر هست  یتمام   ی(، نابود88شیَْءٍ هَالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ«)قصص:  

از کثرت   یشناختیو هست  یگذار معرفت   یبلکه به معنا  شود، ینم  محدود  یظاهر  یتنها به جنبه وجود  ینابود  نیا  ، یعرفان اسلام
  ی بلکه هست   سازد، ی م  یرا فان  شی هاتنها نفس و خواسته معنا، نه  ن یسالک در ا  .(120:  1380  ، یی)کاکاشود یم  ریتعب   زیبه وحدت ن
 ن یمفهوم فنا از نخست  ، یخی نظر تار  از.  (63:  1391فرد، رباقری یتا به مرحله »بقاء بالل« برسد)م  کندی انکار م  زیرا ن  ش یمستقل خو 
 ، یبغداد  دیجنو    یبسطام  دیزی حلاج، با  ، یابوحامد غزالشده است. در آثار    مطرح  ی عرفان  اتیدر ادب  ، یتصوف اسلام  ی ریگقرون شکل 

ما اعظم   ی»سبحان  چون  یاناتیبا ب  ، یبسطام  دیزیبا  ژه یوبه   .(77:  1391  ، یدهباش  و  )باباپورخوردیاز درک فنا به چشم م   ییهانشانه 
 . (109:  1996  ، ی)تهانوماندینم   یباق  یزیشده و جز وجه خداوند چ  محو  یکلاز فنا اشاره دارد که در آن، خود به  ینوعبه  «، یشأن

 ژهیوبه  ، یدر عرفان نظر   حال،   ن یا  . باشودیم  کی شدن در حق نزد  یتجربه فان  یچون »انا الحق«، به مرزها  یراتیبا تعب  زین  حلاج
در    .(55:  1383  ، یریاست)جهانگ  افتهیارتقا    یشناختی هست-یفلسف   نییبه سطح تب  یمفهوم از سطح تجربه عرفان  ن یا  ، یعربابن نزد  

: توبه، بی. عرفا معمولًا مراحل سلوک را به ترتشودیمحسوب م  یروحان  ریس  یو والا   ییاز مراحل نها  یکیعرفا، فنا    ینظام سلوک
فنا نقطه گسست    ان، یم  نیدر ا  .(167:  1392  فرد، رباقری یم  و  )رضاپورکنندیم  ی فنا و بقاء معرف  ت یهان  زهد، فقر، توکل، رضا، و در

  یسیدگرد   کی بلکه    ، یحالت موقت روان  ک یفنا نه    رو،   ن یا  . ازشودیم  یمطلق تلق  قتیبا حق  وندیسالک و نفس اماره، و لحظه پ  انیم
: 1384  ک، یتی )چگرددیم  یکیو با »وجود مطلق«    گذردیم  شیخومستقل    یسالک از هست  ، است که در آن  یشناختی کامل هست

متفکران   ی. برخیانگاردر خداوند، بدون رجعت به کثرت   یداریاست از پا  یکه حالت  دهدیمرحله، بقاء بالل رخ م  ن یا  از  پس  .(178
  ل ی( تأو156لِلَّهِ وَإِنَّا إِلَیْهِ رَاجِعُونَ«)بقره:    إِنَّا»   ه یآ  هیکه بر پا  دانندیم   الل«   یفنا را »رجوع ال  ، یآمل  یجواد  اللتیآهمچون    ، یاسلام

و   یظاهر  ناتیانکار تع  ق یاز طر  ش، یخو  یبازگشت به اصل اله  ی فنا به معنا  کرد، یرو  نیدر ا  .(72:  1368  ، یآمل  :)نک  شودیم
که سالک را از    یاست؛ گسست  شیخوبلکه انقطاع از    ست، ین  ا یفنا صرفاً انقطاع از دن  جه، ینت  . درشود یم  ریتعب  یوی دن  یهایوابستگ
 .(89:  1389  ، ی)همدانکشاند یم   یمطلق، به عرصه قرب اله   میو او را در مقام عبد خالص و تسل  سازدیرها م  ر« یبه هر »غ  یوابستگ

مگر   دآن را درک کن  تواندیمطلق است که نفس نم  یقتینظام »خود« در برابر حق  یفروپاش  یفنا نوع  ، یعرفان  یشناختاز منظر روان
ساحت    عبور داده و به حوزه   ت یفرد  یمقدس است که سالک را از مرزها  « یاز »خود فراموش  یمعنا، فنا حالت  نی. در اشی با انکار خو

 .(79: 1401 ، ی)شکراب بردیکل م
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. ستین  ییگراپوچ  ای  یانگارستین  یبه معنا  ، یسطح  یهابرخلاف برداشت  ، یتوجه آن است که فنا در عرفان اسلامقابل   ۀنکت
دست   قتیاز حق  واسطهی شهود و درک ب  ینوع  است. عارفان مسلمان با عبور از خود، به  یمعرفت اله   یجابیوجوه ا  ن یتری بلکه از قو

  شود یم  لیتبد  ن« یقیالبه »حق   ن« یقیالحالت، »علم   نیدر ا  .(178:  1380  ، یثربی)ستندیآن ن  انیقادر به ب  میکه عقل و مفاه  ابندییم
و    د، یهمچون عشق، قرب، توح  یعرفان  میمفاه  گر ینسبت فنا با د   گر، ید  یاز سو  .گرددیم  یادراک ذهن  نیگزیجا  یو معرفت شهود 

:  1392  ن، یتد  و  یدی محرک عبور از خود است)فر  یرویچراکه عشق ن  شود، یمحل تأمل است. فنا بدون عشق ممکن نم  زیبقاء ن
راستا، در سنت    نی. در همشود ی نم  ده ید  چیآن، جز »هو« ه   در که    یدی است؛ توح  یینها  دیفنا شرط تحقق توح  نی همچن  (.156

معرفت نفس، مقدمه عبور    رای فنا دارند، ز  ندیاشاره به فرآ  میرمستقی طور غچون »مَن عرف نفسه فقد عرف ربه« به   یثیاحاد  ، یاسلام
است که هم در سطح    یاسلام  اندر عرف  یارشتهانیم  یفنا مفهوم  ، یکل  طوربه  .(87:  1380  ، یثرب یبه رب است)  دنیاز آن و رس

است   یمعرفت شهود  ینوع  گذارانیمفهوم، بن  ن یحضور دارد. ا  ی شناسو هم در سطح معرفت  یشناس یهم در سطح هست  ، ییمعنا
 ن ی، هر دو از منظر خاص خود امولاناو  یعربابن. شودیحق نائل م قت یاز حق ی به معرفت حضور ش، یخو یکه در آن، انسان با نف

  ، یدر قالب زبان عشق، تجربه درون  یگریو د  ، یعرفان نظر  یوحدت وجود و ساختار فلسف   هیدر قالب نظر  یکیاند؛  معنا را شرح داده 
 . (107: 1985)محمود غراب، یلیتمث تیو روا

 ی عرباز منظر ابن فنا. 2-2

نظر   یهاچهره   نتریشاخص   از  ، (ق560–638)یعربابن  تب  ،یاسلام  یعرفان  نگرش  نییدر  فنا،  فلسفنظام  یمفهوم  و   یمند، 
است که به درک    یو معرفت  یوجود  یقتیمرحله از سلوک، بلکه حق  کیتنها  نه  یعرضه کرده است. فنا در آثار و  یشناختی هست
و   یقیحق  دیشهود توح  یفنا شرط لازم برا  ، یعرب ابن  یاست. در منظومه فکر  ورده خ  گره   یتعالو نسبت انسان با حق   یهست  تیماه

- 107: 1985محمود غراب،  :تام است، و بدون آن، امکان وصول به مرتبه بقاء بالل و انسان کامل وجود ندارد)نک  تیتحقق عبود
110) . 

معتقد    یعرب ابن مشهور »وحدت وجود« روشن کرد.    هینسبت آن را با نظر  د ی ابتدا با  ، یعربابن  شهیفنا در اند  گاه یدرک جا  یبرا
ندارد.   یاستقلال وجود  گونهچیاوست و از خود ه  یاست که وجودِ مطلق منحصر به خداوند است و هر آنچه جز اوست، مظهر و تجل

فنا به    ، یبستر  نیدر چن  .ابندی یو مظاهر آن واحد مطلق معنا م  نات یعنوان تعواحد است و کثرات تنها به  یقیوجود حق  گر، ید  انیب  به
است.   افتهی  قوام   یواسطه وجود اله به   زیچندارد، بلکه همه   یاز خود وجود  یموجود  چیاست که ه  قتیحق  نیا  ی بازشناس  یمعنا

است.    یو فان  یمجاز  یعنوان امرنفس به  یبلکه شناخت وجود  ، ینفسان  یهاخواسته  یفقط نفنه   ، یعربابنفنا از منظر    ن، یبنابرا
 . شودیمحو م  یوجود اله   نهیمستقل عبور کرده و در آ  یاز توهم هست  یعنیاست؛    ده یرا شهود کند، به فنا رس  قتیحق  نیسالک ا   یوقت

 :گرددیم یبودن ته  یسالک از خود یاز ابعاد وجود یکیکه در هر مرتبه،  داندیم یمراتب یفنا را دارا بیعرابن 

و لذا همه افعال را به    ؛یمگر به قدرت اله   زندی از او سر نم  یفعل  چیکه ه  فهمدی مرحله، سالک م  نیالافعال: در ا  فناءالف(  
 . دهدیخداوند نسبت م

و خود   داندی بلکه به خداوند منسوب م  ش، ی همچون علم، قدرت، اراده، محبت و... را نه به خو  یالصفات: سالک، صفات  فناءب(  
 .ندیبیرا تنها مظهر آن صفات م

 ی نیتع  چیو ه  ندیبیدر وجود مطلق حق م  یفان  زیمرتبه فناست که در آن، سالک وجود خود را ن  نیبالاتر  نیالذات: ا  فناءج(  
 ژه یو، بهفصوص الحکمدر    یعرب ابن   .رساندیمرتبه، همان »محو تام« است که انسان را به بقاء بالل م  نی. استی خود قائل ن  یبرا
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 ی پاک شود، تجل   یاز غبار خود  نهییآ  نیا  یاست و وقت   ی اسماء اله   یتجل  یبرا  یانهییآ  انسان، که »   دهدیم  حیتوض  ، یآدم  در فصّ
 ( 178: 1393پور، ی؛ عل113: 1382 ، ییکاکا :همان بقاء بعد از فنا است.«)نک نیو ا دهدیدر او رخ م یتمامحق به

، فنا امری نسبی است. فنا نیست شـدن از مرتبۀ ناقص است که ملازم با بقا در مرتبۀ کامل است. چیزی که عربیابن  نظر  از
. کسی که فانی در حق اندوستهیپهمکـاملًا به  ءتجلـی حـق اسـت. فنـا و بقـا  ماند، یحق است و آنچه باقی م  ری غ  شود، یفـانی م

حق است، والاتر از فنا است که نوعی انتساب به خلق است. در نسبت    . اما بقا از آن نظر کـه منتسب بهماندیاست، همواره باقی م
یعنی شهود است. فنا، در رابطه خلق است، که لازمۀ    ، زیرا لازمۀ هر دو، تعقل  ؛شهود حق وجود دارد و در نسبت فنا، شهود خلق   ء، بقا

 .(225: 1994، عربیقا باید حق را شهود نمود)ابن است. پس در ب حق  آن، تصور و شهود خلق است. اما بقا، تنها به

که    یدی کل  ات یاز آ  یکیبخشد.    تیخود را در بستر قرآن و سنت مشروع  یعرفان   یهاه یتا نظر  کندیهمواره تلاش م  یعربابن 
وجود   قتی، حق« : »وجه اللدی گویم  هیآ  نیا  ری»کُلُّ شیَْءٍ هَالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ« است. او در تفس  هیگرفته، آ  او قرار  لیدر باب فنا مورد تأو

»إِنَّا   هیدر آ  (74:  1383  ، یری جهانگ)  و معدوم است، مگر آنچه متصل به وجه حق باشد.  یآن سخن رود، فان  ریاز غ  چهاست و هر آن
. سالک  داندیفنا و معرفت م  ر ی در س  یبلکه بازگشت حضور  ، یامتیرجوع را نه فقط بازگشت ق  یعرب ابن  ز، یإِنَّا إِلَیْهِ رَاجِعُونَ« ن  لِلَّهِ وَ

:  1383  ، یری؛ جهانگ107-110:  1367  ، یعربابن  :)نکگردد یو در آن ذوب م  گرددیازمبه سرچشمه وجود ب  ت، یبا شناخت مقام عبود
ثابت و عین   نیع  برای جلوگیری از اشتباه مخاطب، بقای اعیان ثابته را متمایز از وجود کرد تا خلطی بین قول به  عربیابن   .(74

است   یتعالاز عین ثابت است. بنابراین، بقا از صفات حق   ر»وجود« است، بنابراین عین وجود غی  یتعالوجود حـادث نـشود. فقط حق 
زیرا فنا از صفات موجودات حادث است. بقای وجود بـه مـشیت و حفـظ الهـی است و بنابراین،   ، فنـا در او راه نـدارد  وجهچیه  که به

 . (222: 1994 عربی، و شأنی برای مخلوقات در آن نیست)ابن  ابدییبقای عالم با حفظ الهی تحقق م 

بلکه  ، ی تجربه روح کیتنها است که او فنا را نه  نیدر ا یعرب ابن نگاه  زیاند، اما تمااز عرفا به مفهوم فنا پرداخته  یاریبس اگرچه
 ، هیالفتوحات المکدر    ژه یوخورده است. او در سراسر آثارش، به   وندی وحدت وجود پ  ی نظام فلسف  که به  داندیم  یشناختیاصل هست  کی

کند و آن را به قلب فهم ما از انسان،    ل یتحل  ی عرفان  یشناسو روان  یشناسمعرفت  ، یشناسیرا از منظر هست  فناتا    کندیتلاش م
 وارد سازد.  یخدا، و هست

 در نگاه مولانا فنا. 2-3

است که مفهوم فنا را    یشاعران و متفکران عرفان اسلام  نتریبرجسته   از  ، (ق604–672)مولانامشهور به    ، یمحمد بلخ  نیالدجلال
کرده است. در   ینیبازآفر  ت، ی و روا  لیو زبان تمث  یبلکه در گستره تجربه عاشقانه، سوز درون  ، ی فلسف  ده یچیپ  می نه در قالب مفاه

است که در پرتو عشق    یو وجود  یعاطف  ق، یعم  یابلکه تجربه   ، یشناختیهست  ای  یک مقوله صرفاً معرفتی، فنا نه  مولانا  شهی اند
از    یاریو در بس  دهدیم  لیرا تشک  یمعنو  یمثنو  یمعنا از فنا، هسته مرکز  نی ا  .(119-120:  1377  مل، ی)ششود یممکن م   یاله 

 . ستا افتهینمود  یو داستان نی صورت نمادو اشعار، به هاتیحکا

 راند یم  رونیاست که نفس را از خود ب  یامحرکه  یروینظر او، عشق ن  . ازکندیم  فیفنا را »محو عاشق در معشوق« تعر  مولانا
خود را »در آتش عشق«    یمگر آنکه هست  رسدی ، سالک به مرتبه فنا نممولانا. در نگاه  سازدیم  یو عاشق را در ذات معشوق فان

 شود:  یته  شتنی بسوزاند و از خو

 (112:1363 )مولانا ،  سر و زان سر بود / عاقبت ما را بدان رهبر بود  نیگر ز  یعاشق

 ( : همان 1363)مولانا،  ایز شمع و نه ض ینیفنا / نه اثر ب یچون در نار شد کل شمع
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به حال   نی ا  که از او بود.  ینه نور   ماند، یم  یاز خودش باق   ینه اثر   ؛ شودیو نابود م  سوزدیکاملًا م  افتد، یدر آتش م  یوقت  شمع
 نیا  .است  ی »او« وجود ندارد، تنها معشوق است که باق  گریشده است؛ د  یکه در آتش عشق معشوق )حق( فان  ماندیم  یعاشق

 الل است. یهمان مقام فنا ال

 ( 143:1363 )مولانا،   مکن، پروانه باش یشمع یباش / دعو خانهیدرم ساکن شو و ب در

عاشقانه    یهابلکه با شعله   ، یگذار نه با مجاهده فلسف  نیاما ا  گردد؛یو به »حق« ختم م  شودیفنا از »خود« آغاز م   ریس  نجا، یا  در
 خانهیببرد. »ب  ی پ  قتیآن است که به حق  ستهیکه در عشق »نابود« شود، شا  ی، تنها کسمولانانظر    . ازردیپذیو سوز جان صورت م

دعوت به فنا و ترک هر نوع تملک ،  باش  یجز حق ته   زیشو، از هر چ  پناه یب  ا؛یب  رونیخانه نفست، ب  تت، یاز خودت، هو  یعنیباش«  
تفاوت    ، یبرداشت   نیچن  .ابدییرا م  قتیخود، حق  یفقط در خراب  سازد؛ یخود نم  یبرا  یاخانه  یقی. عاشق حقیتملک معنو  یحت  ، است
 . بخشدیبه تجربه فنا م یو شهود نهشاعرا یدارد و رنگ ی عربابن محور با نگاه عقل  یبارز

 ی نیبه فناست. عقل، گرچه در فهم نظام د  دنیعبور از عقل و شرط رس  دیکه عشق کل  کندی م  دیبارها تأک  مولانا  ، یمثنو  در
 واسطهیها، انسان را به تجربه بمطلق ناتوان است. عشق، در مقابل، با سوزاندن تعلقات و فاصله   قتیاست، اما در مواجهه با حق  دیمف

از انسان جداافتاده از حق است که  یلیتمث نالد، یو از فراق م شده   ده یبر ستانیکه از ن ین نامه، ین  تان. در داسسازدیحق رهنمون م
 :  ردیگیجز با فنا در حق، آرام نم

 ( 146:1363)مولانا،  اندده یمرد و زن نال رمی/ از نف اندده یتا مرا ببر ستانین از

و »او«    سوزاند یاست که »خود« را م  ی. عشق، چون آتشداندیسوز عشق م  جهیفنا را نت  ، یعاشقانه متعدد  یهال یدر تمث  مولانا
 .ردیقرار گ  الل«   یخود بگذرد تا در مقام »فنا ف  یفرد  مانیا  یاز عقل، اراده، و حت  دی سالک عاشق، با  ر، ی مس  نی. در اسازدی را ظاهر م

 (147:1363)مولانا،  گردد تن عاشق به صبر نیچننیابر / ا یخو یابر و رفته از و بود

ابر مثل    نیداده و رنگ آسمان شده است. ا  دست  ابر بودن را از  تیخاص  گریکه خصلتش حجاب و پوشاندن است، حالا د  ابر
خود   یعاشق با فنا  ی عنیشده.  و خالص  رنگیشفاف، ب  یزیبه چ  لیگشته و تبد  ی از خود ته   اضت، یاست که با صبر و ر  یعاشق

 است. مشاهده  لهیبلکه خودش وس ، ستیمعشوق ن  دنیمانع د گرید

 کندی»موتوا قبل أن تموتوا« استناد م  ثیاست. او بارها به حد  « یاری، »مرگ اختمولانافنا نزد    ریدر تفس  یدیکل  میاز مفاه  یکی
  ی مثنو. در  یردن از خود، قبل از مرگ جسمانمُ  یعنیهمان فناست؛    ، یاری. مرگ اختداندیسلوک عاشقانه م  یو آن را اصل اساس
درون   یکامل هست  یقطع تعلق از »نفس اماره« و دگرگون  یفنا به معنا  نجا، یجان پاک« ا  یخواهشو گر زنده    آمده است: »مرده 

 .شودیاست که در آن، انسان به بقاء بالل نائل م یدیجد اتیبلکه آغاز ح ، یزندگ انیمرگ نه پا نیاست. ا

 (218:1363)مولانا،  به بام یینردبان نا کمالیجان کندن تمام / ب  ستین یرینم تا

که عارفان به آن   یزیاشاره دارد؛ همان چ  یخود  تیبلکه به مرگ نفس و هو  ست، ین  یمرگ جسمان  یبه معنا«  ردنمُ»   نجایا
 ده یفایرنج ب  نی، ایرینماز خود  که    یسلوک است، اما تا زمان  ر ی در مس  دنیکش  . »جان کندن« نماد رنج ندیگویم  «یاریمرگ اخت» 

به   دنیندارند. جان کندن فقط درد است نه درمان و بدون رس  یسود  « هارنج»   ، ینگذارتا خود را وا  ، یتا از نفس نگذر  پس  است.
 .بردیشدن از خود، تو را به آن بام بلند نم  یبدون ته   ، یتلاش ظاهر  .رساندیتو را به وصال نم  ینردبان   چیفناست(، ه  کمال )که ثمره 
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 یو مفهوم  یکه با زبان فن  یعربابن. برخلاف  بردیبهره م  ی و ساختار داستان  تیحکا  ل، یاز تمث  ، یمتعال  یمعناها  انیب  یبرا  مولانا
همچون    ییها. داستانکندیمنتقل م  یزنده و انسان  ییهاهمچون فنا را در قالب قصه   ی میمفاه  ، ییروا  یبا زبان  مولانا  د، ی گویسخن م

فنا، از خود گذشتن، و   ق یعم  نیمضام  یحاو  یهمگ  « یکیدر تار  لیو بازرگان« و »پ  ی»طوط  ر«، یجو نخ  ری»ش  زک«، ی»شاه و کن
 نی. اابدییم  ییاز قفس رها  ، یشیتنها پس از مردن نما  یو بازرگان«، طوط  ی در داستان »طوط  هستند.  یاله   قتیاتصال به حق
زبان   ها، تی روا  نی. اافتینخواهد    ییکه انسان تا از »خود« نمرده باشد، از قفس تن رها  یاصل عرفان  نیاست از ا  یداستان، نماد

 .کنندی م کینزد یبه تجربه معنو  ، ی استدلال، بلکه از راه شهود و تأثر درون ق یفنا هستند و مخاطب را نه از طر یشهود

را حاصل ذوق، شور، و اشراق   یقیاست. او معرفت حق  یاز ساختار معرفت اله   یهدف صرف، بلکه بخش  کی، فنا نه  مولانا  یبرا
حال، سالک   نیبرداشته شود. در ا  ینیو خودب  یممکن است که حجاب خود   یتنها زمان  ، یمعرفت  نی . چنیعقلان  یهانه جدل   داند، یم

  ریتطه   ی، نوعمولانافنا در نگاه    ن، یبنابرا  ، می نیبیمعنا را در اشعار متعدد م  نی . اشودی گم م  اوبلکه در    شناسد، یتنها خدا را منه
 .سازدیرا در جان عاشق فراهم م یمعرفت اله  یاست که بستر تجل یشهود

 وآنن یتو بر ا ده ی نهان/ عکس او را د یتست آن طوط اندرون

 ی بردگجز که در دل  یابی/ دل ن یعاشقان در مردگ اتیح یا

 بود  یگنج سلطان  رانیو ری؟/ زبوَد  یرانیچه غم دارم که و من

 ( 173:1363)مولانا، 

. اما  ماندیم یباق ی اله  قتیکه خود را در آتش عشق سوزانده، در حق ی. سالکانجامدیبه »بقاء بالل« م تینها  فنا در ، یمثنو در
را »در خدا«   شی انسان پس از فنا، خو  گر، ید  انیب  است. به  یدر کالبد انسان  یاله   یبلکه حضور  ، یکیاستمرار مکان  کی بقاء نه    نیا

 : یاله  یهاجلوه  یبرا یانه یمثابه آموجود مستقل، بلکه به  کی نعنوانه به  ابد؛ییبازم

 ( 177: 1363)مولانا،  ی گردد گل ، یدر گل دی/ چون درآ یول  صورتیاست و ب رنگیب آب، 

 مرغزار افزون بود  طیبوَد/  از بس رونیکز صفت ب یمستر یش

 در بافتم  یدر ناکس یپس کس /افتمیدر یدر ناکس یکس من

 (:همان1363)مولانا، 

از صفات و اراده   یندارد تا ادعا کند؛ بلکه مظهر  یخود  گریشده، د  یکه در حق فان  یفناست، و انسان  جهیمنظر، بقاء نت  نیا  از
 خداوند شده است.

 عربی و مولانا، دربارۀ فنا ایسۀ تطبیقی دیدگاه ابنمق. 3

 ی و معرفت یشناخت یهست یادها یاشتراک در بن  .3-1

دارد. هر دو متفکر،    یها به هستدر نگرش مشترک آن  شهیها از فنا، رآن  یدر تلق  مولاناو    یعربابن شباهت    نیترو مهم  نینخست
بلکه   ، یواقع  یمنظر، فنا نه نابود  نی. از اکنندیم  یمستقل تلق  ی موجودات را فاقد هست  ریو سا  دانندیوجود را منحصر در ذات حق م

»وحدت وجود«    هیدر نظر  یعربابن  .سازدیوجود را ممکن م  یگانگ ی  قتینفس است که درک حق  یوهمو ت  یانکار وجود مجاز 
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ا  کندیم  ح یتصر با ادراک  باق  شودی م  یوحدت، از خود فان  ن یکه سالک  و   یفلسف  یندی او فنا را فرا  .ندیب یم  یو تنها »حق« را 
 برد، ی واژه وحدت وجود را به کار نم نکهیا با زین مولانااست.  رنسبت به ذات حق استوا یمعرفت حضور هی که بر پا  داندیم یشهود

است که سالک را از کثرت به وحدت،   یاصل معرفت  کیدر هر دو نظام، فنا    .اما با زبان شاعرانه و عاشقانه، به همان اصل اشاره دارد
 در باب فنا است.  مولاناو  یعرب ابن تفکر  تقاطعنقطه  نیترید ایبن ، یاشتراک معرفت نی. ابردیحق م  از ظاهر به باطن، و از خود به

 فنا یی. اشتراک در هدف غا3-2

 فصوص الحکمدر    یعربابنآن، »بقاء بالل« است.    ییکه مقصد نها  شودیم  فیگذرا تعر  یاعنوان مرحلهنگاه هر دو عارف، فنا به  در
. او معتقد  کندیمعنا م  یو وجود خود را تنها از منظر اله   شودیم  یکه در آن، بنده با اسماء و صفات حق باق  داندیم  یبقاء را حالت

. داندیم  ی روحان  یفنا و شرط تعال  امد یبقاء را پ  ز ین  مولانا  .ناب و ظهور انسان کامل است  تیتحقق عبود  یبرا  لازماست که فنا شرط  
واقع،    در  .ماندیم  یوالاتر که در آن، سالک در صفات محبوب باق  ییبقا  یسو  است به   یبلکه پل  ست، ی کار ن  انیدر اشعار او، فنا پا 
در   ی اله   قتیحق  رشیپذ  تیتا ظرف  سازدیرها م  یو خودخواه  ناتیانسان را از تع  ، که فنا  اندده یباور مشترک رس  نی هر دو متفکر به ا

 ی قله سلوک معنو  ،یاسلام  یعرفان   شهی است که در اند  یانسان در افق اسماء اله   یوجود  یبقاء، همان بازساز  نیشود. ا  یاو متجل
 . دیآیبه شمار م

 . اشتراک نقش فنا در تحقق انسان کامل 3-3

 ی انسان کامل کس  ، یعربابن  فکری  »انسان کامل« است. در نظام  یریگنقش فنا در شکل   ، تفکر آنها  یادیبن  یهااشتراک   گرید  از
مقام جز از رهگذر فنا    نیاست. ا  ده یخداوند رس  ینماتمام   نهییآ  ایگذشته و به مقام »مرآۀ الحق«    یفرد  ناتیتع  یاست که از مرزها 
اگرچه اصطلاح انسان   زین  مولانا  .ابندی  یدر انسان تجل  توانندیم  ی نفس، صفات اله   ابیچراکه تنها در غ  شود؛یو بقاء حاصل نم

شدن در دوست،   یکه پس از فان  دیگویسخن م  ییهااز انسان   ، هیمافه یفو    یمثنواما در    برد، یصورت مکتوب به کار نمکامل را به 
است که در آن، انسان به    یبه مقام  دنی. در نگاه او، فنا راه رساند گران یکه منشأ نجات د  اندده یو اشراق رس  تیاز هدا  یابه مرحله 

 . شودیحق« بدل م فهی»خل

 ( 142: 1363مولانا، ) صفات کوین یا یجان تو فنا شد در صفات / مظهر حق گشت چونک

شده، بلکه  تنها در خود گم که نه   یانسان شدن است؛ انسان  هر دو، فنا مقدمه تامّ  دیبر آن است که از د  ینگاه مشترک، گواه  نیا
 در حق مستقر گشته است. 

در   ، یانی و ساختار ب  ان، یب  وه یدر زبان، ش  یظاهر   یهاوجود تفاوت  که با  دهدی نشان م  مولاناو    یعربابن   دگاه ید  یقیتطب  مطالعه
بلکه گذر از    ، یهست  انیفنا را نه پا  ، دارند. هر دو  یتوجه و قابل  یجد   یهافنا، اشتراک   درباره   یمعنو  یگذارو هدف  یفکر  یادهایبن

و در افق وحدت وجود و بقاء بالل مستقر    دهدیعبور م  ینفسان  ی هات یکه انسان را از محدود  یر یمس  کنند؛یم  ی تلق  یوهم هست
شاعرانه و عاشقانه، فنا    یانیبا ب  مولانا  کهیدرحال  داند، یم  یهست  قتیاز کشف حق  یافنا را مرحله  ، یفلسف  یانیبا ب  یعرب ابن  .سازدیم

کامل، ظهور صفات   تیفنا، تحقق عبود  تی. اما در هر دو، غاکندیم  یمعرف  یمعشوق اله   راز محو د  زیسوزان و شورانگ  یارا تجربه 
 است. یکه در آن، انسان نه در خود، بلکه در حق باق یبه مقام انسان کامل است؛ مقام یابیدر بنده، و دست یاله 

 انی. تفاوت در زبان و ساختار ب3-4

  ی عارف  ، یعربابنفنا است.    ژه یوبه  ، یعرفان  میمفاه  انی، تفاوت در زبان و قالب بمولاناو    یعربابن  انیها متفاوت  ن یتراز مهم  یکی
فصوص  و    هیالفتوحات المک  ژه یوبه  ، ی. آثار وکندیم  انیمحور بو اصطلاح  ، یانتزاع  ده، یچیپ  یرا با زبان  میاست و مفاه  پردازه ینظر
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است که در   یشناختیهست  ی هستند. فنا نزد او مفهوم  ق یدق  ی و نظم فکر  انهیاصطلاحات صوف  ، یفلسف  میاز مفاه  ه ، آکندالحکم
 یتجل  یهاذات و صفات، و مرتبه  ، یو وجود اعتبار  یقیوجود حق  انیم  زیو اغلب در چارچوب تما  شودیم  نیینظام وحدت وجود تب

 یمعنو  یمثنو.  کندیم  انیمحور بتیو روا  یل یرا در قالب زبان شاعرانه، تمث  یعرفان   میمفاه  مولانادر مقابل،    .شودیشرح داده م
و بازرگان   یمثال، داستان طوط   یاند. براداده   یفنا را جا  رینظ  ی عرفان  ق یعم  یهااست که در دل خود آموزه   ییهاتیسرشار از حکا

فنا، آن را در قالب سوز،   یعقلان   نییتب  یجا. مولانا به دنافذ از تجربه فنا هستن  حالن یشاعرانه و درع  یصورت  نامه، ی داستان ن  ای
 :کشد یم ریو عشق به تصو  اقیاشت

 ( 2: 1363، )مولانا کندیعشق مجنون م یها/ قصه  کندیراه پر خون م ثیحد ین

است،   هی و سالکان اهل نظر  یمتوجه نخبگان فکر  شتریب  یعرب ابن مرتبط است. آثار    زیتفاوت در زبان، به تفاوت مخاطب ن  نیا
 . شودیبه ساحت معنا جذب م یزبان یشناسییبایز ق یاست و از طر تری تر و احساسعام مولانامخاطب  کهیدرحال

 . تفاوت در خاستگاه تجربه و نحوه تحقق فنا3-5

 « یفنا را محصول »معرفت شهود  یعربابندو عارف است.    نیبه فنا نزد ا   دنیو نحوه رس  یتفاوت، در خاستگاه تجربه عرفان  نیسوم
 یاو به مرحله  کندی از حدود نفس عبور م  ، ی اله   ءدر مراتب وجود و مراقبه بر اسما  ری. سالک با سداندیم  « یو »مکاشفه وجود

بر اساس مراقبه، مجاهده و تدبر    دی سالک با  ر، ی مس  نی. در ا ابدییدر حق م  یعبد محض و فان  قامکه در آن، خود را در م  رسدیم
و   یدرون  اقیاشت  ق یبلکه از طر  ، یعقل  لیکه نه از راه تحل  داندیم  « یفنا را محصول »سلوک عشق  مولاناگام بردارد. اما    یفلسف

تجربه با فنا از اراده،   نیاهل فنا هستند و ا  یقی که تنها عاشقان حق  کندیم  دیتأک  مولانا.  شودیحاصل م  یسوختن در آتش عشق اله 
 : شودیگر حاصل مو عقل محاسبه  شتنیخو

 ( 27: 1363)مولانا،  دل یماری چو ب یماریب ستی دل / ن یاز زار داستیپ یعاشق

  ک ی که گاه در    یو آن  یاست درون   ی، جهشمولانا  یاست؛ برا  یهست  اسیدر مق  یجی و تدر  وستهیپ  یندیفنا فرآ  ، یعربابن   یبرا
ها نه از سر  گفت که تفاوت آن   توانیم  ، درباره فنا  مولاناو    یعرب ابن   دگاه ید  یاسه ی مقا  لیبا تحل  .شودیعاشقانه ممکن م  لحظه

و آن را لازمه   دهدیم  حیتوض  یو فلسف  یشناختیهست  ، ینظر  یفنا را با دستگاه  یعربابناست.    دی د  هیتضاد، بلکه از سر تنوع زاو
 ی سوز معرفو جان   یاحساس  ، یدرون  یافنا را تجربه   ، یلیشاعرانه، عاشقانه و تمث  ی با زبان  مولانا  کهی درحال  داند؛یشهود وحدت وجود م

  ی است و دوم  « ی»عارفِ نظر  شتریب  ن، یبا سوز و شور دل. نخست  مولاناسنجد، اما  یم  یفنا را با معرفت وجود  ی عربابن  .کندیم
است بر   یخود گواه  ان، یتنوع در ب  نیاز خود و استقرار در حق. ا  ییاست: رها  یکیدر هر دو    تیغا  حال،   نیا  »عارفِ عاشق«. با

 . ردیرا در آغوش گ قتیقو هم چهره شاعرانه ح یکه توانسته است هم چهره عقلان ، یعرفان اسلام یگستردگ

 فنا  نییدر تب ثی و احاد  اتیتفاوت در کاربرد آ . 3-6

او،   ی. برابردیبهره م  ینظامو درون   ق یدق  افته، یصورت سازمان به   می قرآن کر  ات یاز آ  ، یعرفان نظر  گذار انیبن  گاه یدر جا   یعربابن 
مرتبط با فنا همچون »کُلُّ    اتیاست. در آثار او، آ  یعرفان-یفلسف  یساختارها  یبرا   یبلکه مأخذ استدلال  یتنها مرجع معنوقرآن نه 

  ی گذاره ی(، در مقام پا42(، و »وَإِلَى اللَّهِ الْمَصِیرُ«)نور:  156إِنَّا إِلَیْهِ رَاجِعُونَ«)بقره:    (، » إِنَّا لِلَّهِ و88َإِلَّا وجَْهَهُ«)قصص:    شیَْءٍ هَالِکٌ
دهد که    انتا نش  کندیم  لیرا تأو  اتی. او آرندیگیاستفاده قرار م  مورد  یو سلوک عرفان  ، یمراتب تجل  وحدت وجود، سلسله  یتئور

را    هیکه آ  یاگونه دارد؛ به   اتیبه آ   یریتفس-ینگاه فلسف  یعربابن.  وجه الل است  ، یقیدارد و تنها وجود حق  یفان  یذات   ، یتمام هست
نکته    نیبر ا  یهالک الا وجهه«، و  ءی»کل ش  هیآ  لیمثال، در تأو  ی. براکندیم  یبازخوان  شناسانهی محور و هستعقل   یادر منظومه 
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 ی شناختی هست  یمبنا  ل، یتأو  نی ا  .است  یدر نسبت با آن، معدوم و فان  زیچاست که همه   یاله   یالل همان ذات باقکه وجه  کندیم  دیتأک
شاعرانه و   قیتعل  ل، یدر قالب تمث  شتریقرآن ب  اتیاز آ  مولانادر مقابل،    .شودیم  یمثابه ادراک محض وحدت وجود تلقفنا به  یبرا

  نکه ینه ا  رد، یگیفنا را از آن الهام م  یعاشقانه و وجود  میاست که مفاه  یااو، چشمه  یبرد. قرآن برایبهره م   ییروا  یرسازی تصو
 کندیم  یامولانا آن را وارد بستر قصه   ه، یآ  ای  ثیحد  ینینمونه، در بازآفر   یکند. برا  هیبه آن تک  ده ی چیپ  یچارچوب نظر  کیصورت  به

 ی جابه  مولاناکند.    دیتأک  یعقل  ریصرفاً بر منطق تفس  نکهینه ا  د، ینمایکه ساخته، معنا را به مخاطب القا م   یاو با بافت شاعرانه
در دل مخاطب توجه دارد تا ساختار    هیآ  یعاطف  ر یبه تأث  شتری. او بخواندی فرام  یشهود  یخوانمخاطب را به باطن   ات، یآ  ینظر  لیتأو

 آن.  یمنطق

احاد  در روشن  زین  ثی کاربرد  دارد.    نیا  انیم  یتفاوت  وجود  الحکمدر    ژه یوبه   ، یعربابندو  احادفصوص  از    یبرا  ینبو  ثی، 
فناست و در ارتباط با معرفت   ری تفس  هی»موتوا قبل أن تموتوا« نزد او پا  ثی. حدکندیخود استفاده م  یعرفان  یهاهی نظر  یمستندساز

از سلوک فنا تا    یااو نمونه برای  ...«  تقربی  یعبد   زالی»لا    یقدس   ثیحد  ، نی. همچنشودین میی از حق و انکار نفس تب  یحضور
همچون    ث، ی. نگاه او به حددهدیخود قرار م  یدر نظام معرفت عرفان  کی تئور  ییهارا چون گزاره   ثی او احاد  است.  یبقاء در اسماء اله 

،  مولانااما    .ردیبگ  یکیزیمتاف  یاجه یکند و از آن نت  تیخود تثب  یفکر  ررا در کل ساختا  ثیحد  گاه یجا  کوشدیاست که م  ینگاه مفسر
»موتوا    ثی. حدکندیاستفاده م  یمعنو  یرگذاریو تأث  ییبه زبان روا  دنی غنا بخش  یبلکه برا  ، یقصد استدلال نظررا نه به   ثیاحاد

مرگ عاشق در معشوق،   ای  یچون مرگ طوط   ییهال ی که در قالب تمث  شودیرحرارت مپُ  یبه شعر  لی تبد  ، یمثنوقبل أن تموتوا« در  
ساختن    داریب  یبلکه برا  قت، یاثبات حق  یاست؛ نه برا  امینه استدلال، بلکه پ  ثی، حدمولانا  ی. برادهد یفنا ارجاع م  ی به تجربه شهود

 دل: 

 ( 1363:36)مولانا،  یانده یپا یانه  ، ی/ زان که تو مرد یازنده  ی ابیتا باز  شومرده 

ها آن  یعرب ابن   کهیاست، درحال  یثیبه متون حد  مولانا  شناسانهییبایو ز  یعاطف   کردیدهنده رونشان   ، یو تجرب  یینگاه روا  نیا
 . ندیبیم ینظام معرفت  کیمنسجم  یرا اجزا

 یریگ جهینت. 4

های عرفانی بوده است که در آثار بسیاری از  ترین مفاهیم در اندیشهترین و پرمخاطب مفهوم »فنا« در عرفان اسلامی، یکی از مهم

عرفان اسلامی،    ۀبرجست  ۀ دو چهراندیشه  شده است. در این مقاله، به تحلیل تطبیقی مفهوم فنا در    عارفان بزرگ اسلامی مطرح

توجهی های قابل برند، تفاوت از منابع مشترک قرآنی و حدیثی بهره می  ، این دو عارف  نکهیا  پرداخته شد. با مولانا و عربیابن  یعنی

شناختی،  های هستی، اشتراکات بسیاری نیز در زمینهحالن یشود. درعها دیده میهای معرفتی آنشناسی، و بنیاندر زبان، روش

 .هاستهای عرفانی آندهنده عمق و غنای دیدگاه گذاری و غایت فنا وجود دارد که نشان هدف 

بینند. در حقیقت و از کثرت به وحدت می  یسوعنوان گذری از خود به عنوان یک نابودی صرف، بلکه به هر دو عارف، فنا را نه به 

 مولانا  .انجامدای ضروری در سیر و سلوک عرفانی است که به درک وحدت وجود و بقاء بالل میعنوان مرحله ، فنا بهعربیابننگاه 

عنوان سوز درونی و محو کند و از آن به. او فنا را در بستر عشق و تجربه عاشقانه توصیف میفهمدمیراستا با او  همرا  مفهوم فنا  

می سخن  الهی  معشوق  دردر  عارف،  دو  هر  هدف  بهتینها  گوید.  رسیدن  بالل ،  مفهومی،  شباهت   نیا  باوجود  .است بقاء  های 

با رویکردی فلسفی و عقلانی،    عربیابن در تبیین فنا وجود دارد.    مولاناو    عربیابن شناسیروش  و شیوه بیان های مهمی درتفاوت 

شناختی عنوان یک واقعیت هستیفنا را بهو    کند از مفاهیم پیچیده و اصطلاحات عرفانی برای تشریح و تحلیل مفاهیم استفاده می

شناختی است که در تنها یک تجربه درونی، بلکه یک دگردیسی معرفت ، فنا نهاودهد. در نگاه  در چارچوب »وحدت وجود« شرح می
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، فنا را با زبانی    مولانادر مقابل،    .کندواقع توهم است، عبور می  شود و از خودی که درآن، سالک به درک حقیقت توحید نائل می

ها برای انتقال مفهوم فنا  ها و تمثیل توضیح فلسفی و عقلانی، از حکایت  یجاکند. او به شاعرانه، تمثیلی و عاشقانه توصیف می

بیشتر به    ، مولانا  کهیبرد، درحالزبان عرفانی خود را با استفاده از اصطلاحات فلسفی و تئوریک به کار می   ، عربیابنکند.  استفاده می

شناختی است که به شکل مفهومی درک  ، فنا یک امر فلسفی و هستیعربیابن پردازی تکیه دارد. برای  زبان شاعری و داستان

های مهم در یکی دیگر از تفاوت.  کندقالب »شعور عاشقانه« و »شهود قلبی« بیان میاین مفاهیم را در    مولاناکه  شود، درحالیمی

 ۀ دهندنشان   ، به آیات و احادیث  آنها   است. این تفاوت در رویکرد  نحوه استفاده از آیات قرآن و احادیث نبوی ، مولاناو    عربیابن دیدگاه  

 کند. عمل می  احساس و شهود  برهیبا تک  مولاناعقل و تئوری، و    بره یبا تک  عربیابندو مسیر متفاوت برای دستیابی به حقیقت است:  

این    عربیابن  با این تفاوت کهدانند،  ای ضروری برای رسیدن به بقاء بالل و انسان کامل میفنا را مرحله  ، هر دو عارف  همچنین، 

که دهد، درحالی عنوان مرجع تئوریک توضیح می به   ، عرفانی و با استفاده از آیات و احادیث-مفهوم را در قالب یک ساختار فلسفی

، این مقاله نشان لذا  .کندای درونی و احساسی تبدیل میشناختی، به تجربه های عاشقانه و رواندر قالب شعر و تمثیل  فنا را  مولانا

و   تواند عقل و تفکر را به کار گیرد و هم به احساس و دل تکیه کندهای گوناگون خود، هم میبا ظرفیت ، عرفان اسلامی داد که

 .گر غنای معرفتی و پویایی رویکردهای مختلف در درک حقیقت الهی استدر نگاه به فنا، نمایان مولاناو  عربیابنهای تفاوت 
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مطالعات   ،«تحلیل و مقایسه فنا و بقا در سنت عرفانی اول و دوم»(.  1392)  اصغرفرد، سیدعلیمیرباقری  و  رضاپور، زینب -

 . 175-200( 17) عرفانی

 .تهران: مؤسسه پژوهشی میراث مکتوب. راز فنا در مثنوی(. 1391) زمانی، کریم -

 . تهران: علمی و فرهنگی .ابومنصور اصفهانیۀ . ترجمعوارف المعارف(. 1375)الدین ابوحفص سهروردی، شهاب  -

(،  13)4    شناختیادبیات عرفانی و اسطوره  «.عربی و ارتباط آن با معرفت نفسفنا از دیدگاه ابن»(.  1387شجاری، مرتضی ) -

110-95.  

سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه    :تهران  .عرفان اسلامی: در آیینه مطالعات معاصر (.  1401شکرابی، حسین ) -

 .اسلامی

 سلامی.دفتر نشر فرهنگ ا :تهران .: عبدالرحیم گواهی. ترجمه لامیابعاد عرفان اس(. 1377) ماری  ه شیمل، آن  -

 . مطبعه بریل لیدن : قاهره  .اللمع فی التصوف (.1914) طوسی، ابونصر سراج  -

الل در عرفان اسلامی و مکشه در مکتب ادویته ودانته با  »بررسی تطبیقی فناء فی  (.1398)  منش، رضاالاهیو    عبدی، حسن -

 . 49-66(، 2)8 انوار معرفت .عربی و شنکره«تأکید بر آرای ابن

 . 95-120(، 20)6 آیین حکمت . «لامیسیر تاریخی و تکاملی اندیشه فنا در عرفان اس»(. 1393) پور، حسنعلی -

 .7-29(، 27)7 مطالعات تطبیقی «، فارضاز فنا تا وحدت در اندیشه مولانا و ابن» (.1392) تدین، مهدی و فریدی، مریم  -

 .قاهره: دارالکتب المصریۀ  .لطائف الاعلام فی اشارات اهل الالهام (.1996)کاشانی، عبدالرزاق  -

الدین. بیروت: دارالکتب . تحقیـق احمـد شمسالتعرّف لمـذهب أهـل التـصوف(.  1993)  کلاباذی، ابوبکر محمد بن اسحق  -

 .العلمیۀ 

 مولی.  :تهران .: محمد خواجویترجمه  .اصطلاحات الصوفیه  (.1391) کاشانی، عبدالرزاق -

 .تهران: هرمس .عربی و مایستر اکهارتوحدت وجود به روایت ابن(. 1382) کاکایی، قاسم -

 .نادمشق: بی .شرح فصوص الحکم من کلام الشیخ الأکبر .م(1985محمودغراب، محمود ) -

 .به کوشش نیکلسون. تهران: امیرکبیر .مثنوی معنوی (.1363) الدیننا، جلالمولا -

 . 65-70(، 2)6، گوهر گویا «.عرفان عملی و نظری یا سنت اول و دوم عرفانی»(. 1391) اصغرفرد، سیدعلیمیرباقری -

 . 239-268(، 1)1 لامهمجله ع  «.عربیوحدت و کثرت وجود از دیدگاه ابن»(. 1380)نوظهور، یوسف  -

 - تحلیلی  از تاملات عرفانی مولانا تا عناصر عرفانی در طریق تفکر هایدگر)بررسی:  عرفان و تفکر(.  1389همدانی، امید ) -

 نگاه معاصر. :تهران .انتقادی(

 .تهران: سروش. درآمدی بر عرفان اسلامی .(1380)  یثربی، سیدیحیی -

 .قم: دفتر نشر معارف .عرفان عملی در اسلام .(1383)  یثربی، سیدیحیی -
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