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Time occupies a foundational position in the Quran, Islamic philosophy, and Islamic 

mysticism, and within each tradition it has been analyzed through hierarchical levels such 

as Zaman (sequential time), Dahr (perpetual time), and Sarmad (eternity). While various 

Islamic thinkers have proposed classifications of these levels, a precise mapping of 

Quranic concepts onto their philosophical and mystical counterparts has received 

insufficient scholarly attention. This study aims to provide a comparative analysis of the 

three principal levels of time across the Quran, Islamic philosophy, and Islamic 

mysticism, addressing the question of how the temporal structure of the Quran 

corresponds to its philosophical and intuitive counterparts. The research employs an 

analytical-comparative methodology grounded in the conceptual analysis of Quranic 

verses. The findings demonstrate that a profound understanding of the levels of time can 

reveal new ontological, educational, and intuitive dimensions of human existence. In the 

Quran, the “present moment” is presented as the pivotal axis of spiritual wayfaring and 

human moral development; in Islamic philosophy, time is intrinsically linked to motion 

and the gradations of being; and in mysticism, the Hal-e Arfani (mystical moment) 

constitutes a fourth dimension of spiritual experience. The principal contribution of this 

study is the formulation of a four-layered model of temporal levels that, beyond theoretical 

analysis, carries practical and spiritual implications. The findings further indicate that 

knowledge of these levels not only provides a more precise understanding of resurrection 

(Qiyamah) and eschatology (Ma’ad), but also guides the spiritual wayfarer (salik) in 

orienting their path of inner wayfaring and intuitive realization. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The concept of time has occupied a central position in philosophical, theological, and mystical 

discussions throughout human intellectual history. In Islamic thought, time is not merely a physical 

measure of change or motion; it is also a significant metaphysical and spiritual category closely 

connected with creation, human existence, and the relationship between humanity and God. The Qur’an 

employs various temporal concepts and expressions, each conveying a particular dimension of reality. 

Terms such as yawm (day), dahr (age or eternity), ajal (appointed term), and sā‘ah (the Hour) indicate 

that the Qur’anic understanding of time extends beyond ordinary chronological measurement. 

Islamic philosophers likewise devoted considerable attention to the nature of time. Ibn Sina explained 

time as the measure of motion, following and refining the Aristotelian tradition. Later, Mulla Sadra 

transformed the discussion through his theory of substantial motion, arguing that time is intrinsically 

connected with the continuous existential movement of material beings. In addition, Muslim 

philosophers distinguished between the levels of time, dahr, and sarmad, thereby establishing a 

hierarchical ontology of temporal reality. 

Islamic mysticism offers yet another perspective. Mystics emphasize the existential experience of the 

present moment (ḥāl) and regard true spiritual realization as a form of liberation from attachment to past 

and future. Consequently, time becomes a spiritual reality rather than merely a physical phenomenon. 

Despite the richness of these discussions, few studies have systematically compared Qur’anic, 

philosophical, and mystical approaches. This study seeks to fill that gap by proposing an integrated 

model of temporal levels in Islamic thought. 

Research Findings 

The analysis of Qur’anic verses demonstrates that temporal concepts possess multiple semantic layers. 

The term yawm is not restricted to a twenty-four-hour period. In different contexts, it may refer to 

ordinary earthly time, historical epochs, stages of creation, or eschatological realities. Similarly, dahr 

refers to a broader temporal horizon that transcends ordinary human experience and points toward 

deeper existential dimensions. 

From a philosophical perspective, Muslim thinkers developed a hierarchical understanding of temporal 

reality. Ibn Sina viewed time as inseparable from motion and change. According to him, time functions 

as the quantitative measure through which movement becomes intelligible. Mulla Sadra expanded this 

framework by arguing that motion is not limited to accidental changes but extends to the very substance 

of material existence. As a result, time is rooted in the ontological structure of the material world itself. 

Another major philosophical contribution is the distinction between time, dahr, and sarmad. Time 

belongs to the material realm characterized by motion and change. Dahr represents a higher ontological 

level associated with immaterial realities that transcend temporal succession. Sarmad denotes absolute 

eternity and is attributed exclusively to the Divine Being. This tripartite framework allows philosophers 

to explain the relationship between finite existence and eternal reality. 

The mystical tradition approaches the issue from an experiential standpoint. Mystics emphasize the 

concept of ḥāl, the state of spiritual presence in which the seeker encounters divine reality directly. In 

such moments, ordinary temporal distinctions lose their significance. The spiritual traveler becomes 
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detached from anxiety about the future and regret over the past, focusing instead on immediate 

awareness of God. In this sense, mystical experience bridges the gap between temporal existence and 

transcendent reality. 

A comparative examination of these perspectives reveals a significant degree of conceptual 

convergence. Although the Qur’an, philosophy, and mysticism employ different languages and 

methodologies, all three affirm that reality cannot be reduced to ordinary chronological time. 

Each perspective recognizes higher levels of existence beyond physical temporality and points toward 

an ultimate reality grounded in divine eternity. 

Conclusion 

The present study demonstrates that the concept of time in Islamic thought is multidimensional and 

hierarchical. Qur’anic discourse, Islamic philosophy, and Islamic mysticism each provide 

complementary insights into the nature of temporal reality. The Qur’an introduces diverse temporal 

concepts that transcend ordinary chronology; philosophy explains the ontological structure of time 

through the categories of time, dahr, and sarmad; and mysticism highlights the experiential dimension 

of temporal transcendence through the notion of ḥāl. 

Based on the comparative analysis, a four-level model of time may be proposed: natural time, historical-

existential time, dahr, and sarmad. These levels correspond to different dimensions of reality and reflect 

humanity’s movement from material existence toward spiritual perfection and divine proximity. 

Furthermore, the findings indicate that temporal concepts in Islamic thought possess important 

educational and eschatological functions. They encourage self-discipline, moral responsibility, spiritual 

awareness, and preparation for ultimate accountability before God. Consequently, the Islamic 

understanding of time should be viewed not only as a theoretical doctrine but also as a practical 

framework for human development and spiritual transformation
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 تحلیل تطبیقی مراتب زمان در قرآن، حکمت اسلامی و عرفان

 شناختی، تربیتی و شهودی زمانبا تأکید بر ساختار هستی
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  ها:واژه کلید

 زمان در قرآن، دهر، سرمد، 

 شناسی زمان، حال عرفانی. هستی 

 

و در هر یک بنیادی دارد  و عرفان جایگاهی  فلسفه اسلامی  و   ،با مراتبی چون »زمان«  ،زمان در قرآن،  »دهر« 
یق دقیق  تطب  به  کمتر  اما  ،اند»سرمد« تحلیل شده است. هر کدام از اندیشمندان اسلامی مراتبی را برای آن ذکر کرده

گانه زمان در قرآن، فلسفه اند. هدف پژوهش، ارائه تحلیلی تطبیقی از مراتب سهمفاهیم قرآنی با این مراتب پرداخته
که ساختار زمانی در قرآن چگونه با مراتب فلسفی و شهودی قابل   استو پاسخ به این پرسش    ،اسلامی و عرفان

یقی انجام شده و بر اساس تحلیل مفهومی آیات قرآنی سامان یافته  تطب-لذا پژوهش با رویکرد تحلیلی  ؛تطبیق است
ای  شناختی، تربیتی و شهودی تازهتواند ابعاد هستیدهد که فهم عمیق مراتب زمان میاست. این پژوهش نشان می

  عنوان نقطه محوری سلوک و تربیت معنوی انسان مطرح است؛ در فلسفه، را آشکار کند. در قرآن، »لحظه حال« به
شود.  عد چهارمی از تجربه معنوی تلقی میزمان با حرکت و مراتب وجود پیوند دارد؛ و در عرفان، »حال عرفانی« بُ

ای از مراتب زمان« است که علاوه بر تحلیل نظری، پیامدهای  نوآوری اصلی پژوهش، ارائه یک »مدل چهارلایه
تری از قیامت و معاد فراهم  دهد که شناخت این مراتب نه تنها درک دقیقها نشان میعملی و معنوی دارد. یافته

 رساند. کند، بلکه سالک را در تنظیم مسیر سلوکی و شهودی یاری میمی

نامه  پژوهش. شناختی، تربیتی و شهودی زمانتحلیل تطبیقی مراتب زمان در قرآن، حکمت اسلامی و عرفان با تأکید بر ساختار هستی (. 1405) صغری ، رادان: استناد

 .58-74(، 2) 17، عرفان

                 DOI: http//doi.org/10.22034.17.2.1 
  

 نویسندگان.  ©                                                                        .انجمن علمی عرفان اسلامی ایرانشر: نا
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   مقدمه. 1

  ،یعیمفهوم طب  کی عنوان  تنها بهزمان نه  ، یبوده است. در سنت اسلام  یانسان  شهی در اند  میمفاه  نی تریاز اساس  یکی»زمان« همواره  
 اند.بدان پرداخته  یاهیاز زاو کیمفسران و عارفان هر  لسوفان، یمطرح بوده است که ف یتیو ترب یوجود یساختار منزله  بلکه به

ابعاد مختلف زمان را به  ، (29)الرحمن:شأن«   یهو ف ومٍیَ »کلَّ  و (187)اعراف:عَنِ السّاعَةِ«  سْأَلونکََیَچون »  یات یبا آ  میکر قرآن
  یو عرفان اسلام  یقرآن، فلسفه اسلام  مراتب بر اساس سه حوزه   نیا   لیمقاله تلاش شده است تحل  نیاست. در ا  ده یکش  ری تصو

در باب »زمان« در   یمتعدد  یها»زمان« ارائه شود. هرچند پژوهش   گاه یتر از جاجامع   یریتا تصو  ردیصورت گ  یقیصورت تطببه
 ی هنوز جا  ی قرآن  یهادو حوزه و ارتباط آن با آموزه   نیو منسجم ا  ق یدق  سه یانجام شده، اما مقا  یو عرفان اسلام  یفلسفه اسلام
 دارد. یپژوهش جد

( چگونه در قرآن، یدهر، سرمد و حال عرفان  ، یعیپژوهش آن است که مراتب زمان )زمان طب  نیا  یاصل  اساس، مسئله   ن یا  بر
  کوشد یمقاله م  ن، یسه حوزه وجود دارد. علاوه بر ا  نیدر ا  یها و اشتراکات شده و چه تفاوت  نییتب  یو عرفان اسلام  یفلسفه اسلام

 نشان دهد.  زیرا ن هانگرش  نیا یو معرفت  یتیترب یامدهایپ

 . بیان مسئله 1-1

های بنیادینی در نحوه تحلیل،  مفهوم زمان اگرچه یکی از مباحث بنیادین در قرآن کریم، فلسفه اسلامی و عرفان است؛ اما تفاوت
«، »دهر«، »أجل« و  هغرض معرفتی و کارکرد آن در هر سه حوزه وجود دارد. در قرآن، واژگان متعددی همچون »یوم«، »ساع

رفته »وجه کار  به  هستیالله«  معانی  حامل  خود  بطن  در  اما  است،  تاریخی  و  زمانی  ظاهرشان  که  و  اند  تربیتی  شناختی، 
شود و به سه  (. در فلسفه اسلامی، زمان بر پایه مراتب تشکیکی هستی تفسیر می 120:  16ق، ج1417اند)طباطبایی،  فراتاریخی 

از سوی دیگر، 94:  3ق، ج1386صدرا،  ؛ ملا 207:  ق1404سینا،  شود)ابن »زمان طبیعی«، »دهر« و »سرمد« تقسیم می  ةمرتب  .)
الله« تأکید  »لحظه حال« و »فناء فی  رداند و ببلکه حجاب ادراک حق و مانع شهود می  ، عرفان اسلامی، زمان را نه واقعیتی مستقل

های موجود  (. مسئله اصلی آن است که با وجود تأکیدات گوناگون قرآن بر مفاهیم زمانی، پژوهش 321:  ق1400عربی،  کند)ابن می
اند. فقدان یک رویکرد  اند، یا صرفاً از زاویه فلسفی یا عرفانی به آن نگریسته غالباً یا به تحلیل واژگانی بدون پیوند وجودی پرداخته

پردازانه تحلیل کند، ای و نظریهشده، مقایسهبندیصورت طبقه ی زمان بهعرفان- یجامع که مفاهیم زمانی قرآن را با ساختار فلسف
عرفانی«  م سلوک  و  معنوی  تربیت  »مراتب  با  زمان«  »مراتب  نسبت  برای  مفهومی  مدلی  خالی  جای  است. همچنین،  حسوس 

 همچنان پابرجاست.

 ها و روش پژوهش . پرسش1-2

 های این پژوهش از قرار زیر است:پرسش 

 شود؟ یم یبندزمان در قرآن چگونه طبقه  یساختار مفهوم •

 زمان وجود دارد؟ یقرآن می)زمان، دهر، سرمد( و مفاه یمراتب زمان در حکمت اسلام انیم ییهاچه تطابق  •

 با فلسفه دارد؟ یزی و چه وجه تما کندیم ری چگونه زمان را در نسبت با شهود و فناء تفس یعرفان اسلام •
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فهم مراتب زمان و سلوک انسان مؤمن ارائه    یبرا  یتتربی-یمفهوم  ییالگو  ، یقیتطب  لیتحل  نیبر اساس ا  توانیم  ایآ •
 کرد؟ 

انجام   ی قرآن، فلسفه و عرفان اسلام  یارشتهانیاست و در چارچوب مطالعات م  یقتطبی-یمفهوم  لیاز نوع تحل  ، حاضر  پژوهش
.  باشدیم  یر تفسی-یو استنتاج فلسف  ی مفهوم  ق یمحور، تطبمتن  لیبر تحل  یبوده و مبتن  یفیصورت ک  به  ق یشده است. روش تحق

 اند:استخراج شده  یاصل عپژوهش از سه دسته منب یهااطلاعات و داده 

معتبر   یهاعجل...( با استفاده از ترجمه   ن، یالله، حساعه، اجل، دهر، وجه  وم، ی)   یزمان  میمرتبط با مفاه   اتی: آیمتون قرآن •
 الدر المنثور(. ب، یالغ حیمفات زان، ی)الم یریو منابع تفس

)حکمة   ی)الشفاء(، ملاصدرا )الأسفار الأربعة( و سهرورد  نایسهمچون ابن   یاسلام  لسوفانی: آثار فاسلامی-یمتون فلسف •
 الاشراق(. 

و   یعنوان منابع شهود  به   ینراقو    یریقش  ، یلیالج  میعبدالکر  ، یکاشان  ضیف  ، یعربابن   نیالدیمح: آثار  یمتون عرفان •
 . یسلوک

 : بوده است ری پژوهش شامل مراحل ز نیدر ا  لی تحل ندیفرا

 .یوجود ریو تفس  ه، یآ اقیها بر اساس نوع کاربرد، سآن  یبندمرتبط با زمان و دسته یواژگان قرآن یمفهوم لیتحل (1)

 هیبر نظر  هیها با تکآن  معرفتی-یوجود   لی)زمان، دهر، سرمد( و تحل  یمراتب زمان در فلسفه اسلام  یاستخراج و بازساز  (2)
 وجود. کیو تشک یحرکت جوهر

 . « فناء در زمان » ، و «یتجل» ، « حال»   میدرباره زمان، با تمرکز بر مفاه ی عرفان یهادگاه ی د یقیتطب لیتحل (3)

 و تعامل.  زیاشتراک، تما  یهاهیعرفان( با هدف کشف ناح  ، ی)قرآن، فلسفه اسلام  یسه دستگاه فکر  انیم  یقیتطب  سهیمقا (4)

 .معنوی-یتیمراتب زمان با بُعد ترب یاهیچهارلا  یو ارائه الگو ها، افته یبر اساس  یینها یاستنتاج مدل مفهوم (5)

و    ، یدیکل  میمفاه  لیتحل  ،یقیتطب  یهااستفاده از جدول همچنین،  منابع مکتوب بوده است.    یفیک  یمحتوا  لیتحل  ، یاصل  ابزار
 اند. داده  لیروش پژوهش را تشک شاکله ، ینظر یاستخراج ساختارها

صورت   با فلسفه غرب به  یاسه ی مقا  لیمحدود است و تحل  یاسلام  یفکر  یها در قرآن و دستگاه   یزمان  میبه مفاه  ، پژوهشاین  
بوده و از منابع درجه دوم    یو عرفان  یفلسف  ، یر یتفس  لیبر منابع اص  یتمرکز اصل  ، نیاستفاده شده است. همچن  ، یمکمل، نه محور 

 استفاده شده است. یبان یپشت یفقط برا

  پیشینه پژوهش. 2

مورد توجه پژوهشگران مختلف قرار گرفته    ر یاخ  یهادر سال   ، یو قرآن  یمقولات فلسف  نیتریادیاز بن  یکیعنوان  مفهوم زمان به
 :گرددیحوزه مرور م نیمطالعات مرتبط با ا نیتراست. در ادامه، مهم
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 یریبر نگاه تفس ه یمرتبط با زمان را با تک یواژگان قرآن ی ، تلاش کرده است تا معنازمان در قرآنق( در کتاب 1402)یآمل یجواد
 با حکمت و عرفان. یقیاست، بدون ارائه ساختار تطب اتیآ یمفهوم نییبر تب شتریکند. تمرکز او ب لیتحل ی فلسف یو تا حد

)زمان،    یمراتب زمان در فلسفه اسلام  لیبه تحل  ، سمیاصول فلسفه و روش رئالدر    ژه یو( در مجموعه آثار خود، به1400)یمطهر
 نشده است. یبررس یسلوک عرفان ایقرآن   اتیمراتب با آ  نیحال، ارتباط ا نیدهر، سرمد( پرداخته است. با ا

صورت به  ، یسهروردو    یعرب ابندر نظام    ژه یوبه  ، اسلامی-یرانیزمان را از منظر عرفان ا  ، یران یاسلام ا( در کتاب  1380)کربن 
 منسجم است.   یقرآن ای یفلسف  یبنداست، اما فاقد طبقه  ق یاو عم یعرفان لی. اگرچه تحلکندیم یبررس یدارشناختیپد

و عقل اشاره کرده است، اما    یعیزمان طب  انیم  یبه نسبت  ، ی مقالات خود در حوزه فلسفه اسلام  ی( در برخ1379) یاردکان  یداور
 .عرفانی -یقرآن ق یاز آن است، نه به تطب یفلسفه اسلام کیناظر به فلسفه غرب و تفک شتریاو ب دگاه ید

رو  یبرخ با  »تحل  ، یقرآن  یپژوهواژه   کردیمقالات  قرآن«   ومی واژه    لیمانند  ق  ای  (1399)در  در  ساعه   ی شناسامتی»مفهوم 
 اند.به موضوع نگاه کرده  ،یقیو تطب یشناختی نه هست ، یری تفس ای یلغو هیعمدتاً از زاو زی ن (1401) « یقرآن

 یی گسترده است، اما همچنان خلأها  یو مطالعات قرآن  یعرفان اسلام  ، یپژوهش »زمان« در سه حوزه فلسفه اسلام  نهیشیپ
اند. در  ( به مراتب زمان پرداخته یسبزوارو شروح آن )مانند شرح  ملاصدرا ة« یچون »الحکمة المتعال یآثار ، یدارد. در فلسفه اسلام

 داشته است.  ژه ی »دهر« و »حال« توجه و لیدر »فتوحات« و »فصوص« به تحل  یعربابن عرفان، 

نمونه، مقاله »زمان در   یدارند. برا   ییبسزا  تیمنتشر شده که اهم  ریاخ  یهادر سال   زین  یدتر یجد  یهاحال، پژوهش   نیا  با
 ق یدق  یلیتحل  (1402)از زمان«   یابن عرب  یمتأخر پرداخته و مقاله »تلق  ی»حال« در آثار عرفا  یبه بررس   (، 1398)« یعرفان اسلام

  دهنده ( نشان 1402«)زمان  اتیدرباره آ  یآمل  یجواد   یهال یتحل» مانند  یی  هاپژوهش   نیاز »دهر« و »سرمد« ارائه کرده است. همچن
  ی پژوهش   یخال   یو عارفان مسلمان، همچنان جا  لسوفانیفراوان ف  یهازمان هستند. با وجود تلاش   یقرآن  ریتازه در تفس  یکردهایرو

کند، آشکار است. آثار  نییو منسجم تب یقیچارچوب تطب  کیزمان در   یو عرفان یقرآن را با مراتب فلسف درکه بتواند ساختار زمان 
زمان   یاهی اند. مقاله حاضر مدل چهارلا مانده   یباق  اتیآ   ریدر سطح تفس  ایو    ، ی و ذوق  یصرفاً عرفان  ای  اند، یصرفاً فلسف  ا ی  نیشیپ

 یهاکه در پژوهش   یمدل  دهد؛یارائه م  یو عرفان  یفلسف  راثیقرآن و در تعامل با م   اتیه آی( را بر پای)زمان، دهر، سرمد و حال عرفان
 ق یتطب  نیا  یو معرفت   یتیترب  یدر توجه به کارکردها  زیو ن  تی جامع  نیمقاله حاضر در هم  یاصل  یو نوآور  شودی نم  ده یموجود د 

 است.

 مبانی نظری و چارچوب تطبیقی مراتب زمان در حکمت اسلامی، عرفان و قرآن . 3

 گانه زمان در حکمت اسلامی مراتب سه. 3-1

کرده   یاز وجود تلق  یابلکه مرتبه   یکیزیف  یاده ی ، زمان را نه صرفاً پدملاصدراو    یسهرورد   ، نایسابندر نظام    ژه یوبه  ، یفلسفه اسلام
(.  94:  3ق، ج1386است)ملاصدرا،    یوجود، مراتب تجرد و حرکت جوهر  کیبر تشک  یمبتن  کردیرو  نیا  یشناختیاست. ساختار هست

 : شودیم فیتعر یمنظومه، زمان در سه مرتبه اصل نیا رد

»زمان«    ، نا یسابن و    ارسطو   هیاست. مطابق نظر  یماد  اءیاش  یمرتبه، حاصل حرکت جوهر   نیا:  (ی)زمان ماد  یع ی( زمان طبالف
  ی بلکه آن را جوهر   داند، ینم  یزمان را عرض  ه، ی نظر  نی ا  یبا ارتقا  ملاصدرا(.  207:  ق1404  نا، یس»مقدار حرکت«)ابن  :عبارت است از
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  ، یمتوال  ، یبه جسم و ماده، خط  گیوابستی این مرتبه عبارتند از:  های ژگیو  (.210:  )همانکندیم  یتلق  یحرکت وجود ماد  نیو ع
 سوره یس است.  39و  38آن شامل آیات  متناظر اتیآ .عتیو محدود به عالم طب ، ریپذزوال  ر، یّقابل سنجش، متغ

)زمان مثالب فلسفه اسلام  »دهر« :  (ی( دهر  نوع  اتیظرف وجود کل  ، یدر  اما    یااست؛ مرتبه   ی و صور  از ماده جداست،  که 
: 1355  ، یدارد)سهرورد  رییدر تغ  یداریپا  ینوع  و  ستیخودش زمان ن  یبر زمان است ول  طیاست. دهر مح  یجار  ریّهمچنان در آن تغ 

ظرف   ؛یمربوط به عالم مثال و نفس کل  ؛ریّمتغ   اما  ، یرمادیغ  ی این مرتبه عبارتند از:هایژگیو  (. 33:  8ق، ج1386؛ ملاصدرا،  98
 است. انسانبا آن، آیه اول سوره  متناظر هیآ .نه گرفتار در آن ، یعیبر زمان طب طی مح ؛یبقاء انواع، نه حوادث جزئ

  ی و علم حضور  یاست فراتر از زمان و دهر، که مختص ذات حق تعال  یامرتبه  »سرمد« :  (ی( سرمد )زمان مطلق / علم الهج
ق، 1386؛ ملاصدرا،  215:  ق1404  نا، یسدر »حضور محض« قرار دارد)ابن   زیچندارد و همه  یمفهوم  یو توال  ریّمرتبه، تغ  نیاوست. در ا

و جاودانه، خاص   ینامتناه  ، یاله   یظرف علم حضور  ر، ییتغیب  ، یتوالیت مطلق، بباثی این مرتبه عبارتند از:  های ژگیو  (.11:  9ج
 است.  دحدیو آیه سوم سوره  الرحمن سوره  27و   26آن شامل آیات  متناظر اتیآ .ذات حق، عقل اول، و وجود مطلق 

 مراتب شهودی زمان در عرفان اسلامی . 3-2

بلکه   ، یرونیب  یشناختیساختار هست  کیزمان نه    ، یلیالج  میعبدالکرو    یکاشان  ضیف  ، یعربابندر آثار    ژه یوبه  ، یدر عرفان اسلام
ادراک  ینوع ا  یحجاب  در  زمان  نسبت  نیاست.  حق  یدستگاه،  برا  قتیبا  و  حق   ی ندارد  به  وصول  مقدمه  زمان  از  عبور  سالک، 

را   ینسبت انسان با زمان، دو محور اساس  نییتب  یمسلمان برا  یعرفا   رو، نیاز ا  (.89:  1379  ، ی؛ کاشان321:  ق1400  ، یعرباست)ابن 
دو   نیبا زمان. در ادامه، ا  یحضور، و دوم نسبت حق تعال  ی»حال« به عنوان تجربه شهود  گاه یاند: نخست جا مورد توجه قرار داده 

 . شودیم یبررس لیمحور به تفص

  قت یو حق  شوندیم  یدر آن فان  نده یکه گذشته و آ  یادارند؛ لحظه  دی»زمان«: عارفان بر »لحظه حال« تأک  یجا  ( »حال« بهالف
 ی زیهمان چ  یقیزمان حق  ی عنی؛  (92:  ق1400  ، یری )قشدون سواه«   هی»الوقت ما أنت ف  ، یریقشقول    . بهابدییدر شهود حضور م

است، نه    یاز هست  یاهیزمان سا  یعنی؛  (230)همان:  : »الزمان هو ظلّ الوجود« سدینویم  زین  یربعابناست که در آن حاضر است.  
 . ذات آن

در   ینه خالق. حق تعال  دانندیمخلوق م  یژگیو  ، یخاطر تعلق به کثرت و توال: عرفا زمان را بهیاز حق تعال  یمند زمان  ی( نفب
 (. 70: ق1415 ، یلیاست)الج یاو ظهور در مظاهر زمان  « یبلکه »تجلّ ست، یزمان ن

 

مرتبه  

 وجودی 

نگرش 

 فلسفی

 واژه کلیدی  واژه قرآنی اصطلاح عرفانی

زمان)حرکت  زمان طبیعی 

 جسم( 

زمان وهمی/ 

 تدریجی 

 پذیرخطی، مادی، زوال یوم/ ساعه

ظرف نفس و   دهر

 کلیات

بقاء صور/حضور 

 طولی

 کلی، غیرمادی، فراگیر دهر/ حین
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علم الهی/  سرمد 

 عقل اول

 مطلق، ثابت، جاودانه وجه الله، اجل  مقام تجلی/فناء 

لحظه شهود/ لقای  ندارد حال عرفانی 

 حق 

فِی کُلِِّ یَوْمٍ هُوَ فیِ شَأْنٍ  

 ( ۲۹)الرحمن: 

واسطه، حضور شهود بی 

 دائم

 چارچوب تطبیقی تطور زمان: 1 جدول شماره

طور کامل به تحلیل  به  ، در این بخش، مبانی نظری مقاله بر اساس سه لایه فلسفی، عرفانی و قرآنی تدوین شد. بخش بعدی
 پردازد. ها با مراتب فوق میمفهومی واژگان قرآنی مرتبط با زمان و تطبیق آن

 مبانی نظری و چارچوب تطبیقی مراتب زمان در حکمت اسلامی، عرفان و قرآن . 4

 شناسانه رویکرد قرآن به زمان: چندلایه و هستی. 4-1

تلق ترت  جی را  یبرخلاف  به  ناظر  را صرفاً  قرآن  در  زمان  وقا  دادهای رو  بیکه  کر  داند، یم  یخی تار  عیو  و    میقرآن  واژگان  تنوع  با 
چون   ییهاقرآن با واژه   ، ییعلامه طباطبا  ری. به تعب دهدیاز زمان ارائه م  یتیو ترب  یوجود  ه، یچندلا   یریتصو  ، ییمعنا  یهادلالت

: 16ق، ج1417  ، یی)طباطباکندیم  انیو نسبت انسان با آن را ب  یمختلف هست  یها، ساحت« اللهوجه» و    « ساعه» ،  « دهر» ،  « ومی» 
120 .) 

 .شوندیداده م ق یتطب عرفانی-یو با مراتب فلسف ، لیقرآن تحل  یواژگان زمان نی ترادامه، مهم در

 بندی مفهومی واژگان زمان در قرآن دسته. 4-2

ناظر   وم« یسطح نخست کاربرد »  در قرآن است و در سه سطح معنا دارد: یواژه زمان نیترج یبار کاربرد، را 360از  ش ی)روز( با ب ومیَ
تار   انگری و عالم ماده است؛ سطح دوم ب  یعیبه زمان طب انسان  یو وجود  یخ یزمان  است؛ و سطح سوم به   یدر عرصه تحولات 

 کرد.   نییاز سرمد تب  ییهاجلوه موارد با    یچون دهر و در برخ  یم یآن را با مفاه  توانی فراتر از زمان متعارف اشاره دارد که م  یامرتبه 

آیةشودیاطلاق م  امتیآمده و معمولًا به لحظه ق  هیآ  47( در  امتیق/)لحظه  ساعه أَیَّانَ    ؛ برای مثال در  السَّاعَةِ  »یَسْأَلُونکََ عَنِ 
» (187مُرْسَاهَا«)اعراف:   خط  یالحظه  « ساعه.  زمان  که  م  یاست  حق  پاشد یفرو  تجل  امتیق  قتیو  رخ   یدفع  یدر  خود 

مشابه   است؛  حال  حق در لحظه  یدفع  یتجل  توان گفت:»ساعه« می  یعرفان  ق یتطبدر    (.171:  8ق، ج1417  ، یی)طباطبادینمایم
 (.342: ق1400 ، یعرب)ابن شوند یم یفان نده یکه در آن گذشته و آ یدر عرفان اسلام « حال» مقام 

و   یدهر را ظرف کل  ییعلامه طباطبا.  (1: »هَلْ أَتىَ عَلىَ الْإِنسَانِ حِینٌ مِّنَ الدَّهْرِ...«)انسان:  است  در قرآن آمده   بارک ی تنها    دهر
معادل   (.5:  20ق، ج1417  ، یی )طباطباابدییدر آن استقرار م  از حلول در بدن  شیپ  که نفس  یظرف  داند؛یوجود انسان م  یشاجسمانیپ

 است.  ینوع انسان یظرف کل ، یمرتبه دهر در فلسفه اسلام ق یدق

 ی زدگعَجَل شتاب.  (34: »لِکُلِّ أُمَّةٍ أَجَلٌ«)اعراف:  است  واقعه، مخصوصاً مرگ  ک یوقوع    یبرا  شده نییأجل زمان تع:  أجل و عَجَل
  عَجَل   .سرمد  به  ناظر  ←است    ی نظم و قضا در علم اله   نده یأجل نما.  (84: »وَعَجلِْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرضَْى«)طه:  ستنابجا  لیتعج  ای

 . یعطبی زمان  به ناظر ←است  ینقص ادراک انسان نده ینما
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گاه  رهایدر تفس  « نیح. » (1: »حِینٌ مِّنَ الدَّهْرِ«)انسان:  دیآی، که گاه در کنار دهر م« دهر» و    « زمان»   انیم  مرتبهانهیم  یاواژه   نیح
: 8ق، ج1414  ، یوطی و دهر باشد)س  یعیزمان طب  انیم  یحدّ واسط  تواندیم  و  اشاره دارد  یوجود  یتیفیبه زمان محدود و گاه به ک

55.) 

خداوند    یاشاره به ذات باق  « اللهوجه. » (27: »وَیَبْقىَ وَجْهُ رَبِّکَ ذُو الجَْلالِ وَالإِکْرَامِ«)الرحمن:  است  یکاملًا سرمد  یاواژه   اللهوجه
این واژه، در عرفان، معادل سرمد و حضور مطلق نزد حق    (.215:  ق1404  نا، یساست)ابن مبرّ  یزمان   ریّکه از هر تغ  یقتیاست؛ حق

 (.73: 1382 ، یکاشان  ضی )فاست

 

 مرتبه فلسفی  معنا/ویژگی  سطح وجودی  واژه قرآنی

 زمان طبیعی  متوالی، محاسبه پذیر زمان محسوس/تقویمی  یوم

 سرمد/ دهر تجلی حق، فروپاشی زمان  لحظه قیامت/ انفجار وجودی ساعه 

 دهر کلی، غیرمادی، فراگیر ظرف وجود کلی انسان دهر

 سرمد  سنجه الهی  قضا و زمان مقدر  اجل 

 زمان طبیعی  عدم صبر، ضعف ادراک  زدگی انسانیشتاب عَجَل

 دهر/ زمان کیفیت زمانی نفس حدمیانی/ سیال  حین

 سرمد  تغییر،جاودانهبی حضور مطلق حق الله وجه

 چارچوب تطبیقی تطور زمان: 2 جدول شماره

 بندی تحلیلی . جمع4-3

،  نیح  و  عجل،   وم، ی:  کشدیم  ریبه تصو  ییمعنا  یهاهیدر لا   یصورت ضمناز زمان را به  یاصل  قرآن با تنوع واژگان خود، سه مرتبه
  ، ناظر به امتیق  ، والله، اجل، ساعهوجه  (؛ی)عالم مثال/نفس کل  یزمان کل  ، ناظر بهنیحو  )عالم مُلک(؛ دهر،    یعیزمان طب  ناظر به

 است. (یزمانیب/یسرمد )علم اله 

ا  گریو د  ییطباطباعلامه    زعمبه ن  ایواژگان صرفاً استعاره    نیمفسران،   ریعالم و مس  یبلکه حامل ساختار واقع  ستند، یمجاز 
 (.85: 1380 ، یمی؛ حک121: 16ق، ج1417 ، ییاند)طباطباانسان  یوجود

 تحلیل تطبیقی مراتب زمان در فلسفه اسلامی و نسبت آن با ساختار قرآنی. 5

 فلسفه اسلامی و بازتعریف زمان . 5-1

شناختی از زمان ترسیم  های وحیانی و تأملات درونی، تصویری هستیگیری از عناصر فلسفه یونانی، آموزه فلسفه اسلامی با بهره 
کرده است. برخلاف نگاه صرفاً فیزیکی یا ذهنی، زمان در این فلسفه دارای سه مرتبه تشکیکی است که با مراتب وجود تطبیق 

بندی نقش گیری این طبقه، در شکل ملاصدراو    سهروردی،  سیناابنویژه  دارد: زمان طبیعی، دهر، و سرمد. فیلسوفان مسلمان، به
 (.94: 3،ج 1400محوری دارند)مطهری، 
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 زمان طبیعی )مرتبه جسم و حرکت( . 5-2

  نا،یسزمان »مقدار حرکت« است و بدون حرکت و جسم معنا ندارد)ابن   ، است  رفتهیپذآن را    زین  نایس ابنکه    ، ییارسطو  هیبر اساس نظر
متعلق    دار، ی و ناپا  ریپذ(، زوال می تقو  و  حرکت در ماده، قابل سنجش )با ساعت  ی حاصل توالی آن شامل:  های ژگیو   (.207:  ق1404

 یزمان بُعد  یعنی  داند؛یم  یماد  یایبلکه جوهر اش  یزمان را نه عرض  ، یحرکت جوهر  هیبا ارائه نظر  ملاصدرااست.    به عالم مُلک
لَّهَا«)  یهمچون »وَالشَّمْسُ تَجْرِ  یاتیآ  (.94:  3ق، ج1386است)ملاصدرا،    یاز وجود ماد   ی عی( ناظر به زمان طب38:  س یلِمُسْتَقَرٍّ 

 هستند. 

 دهر )مرتبه نفس و صور کلی(. 5-3

 ، ی )سهروردستی دچار زوال ن  یعیاست اما مانند زمان طب  ریمتغ  ، است  ینفوس و صور مثال  ات، یاست که ظرف بقاء کل  یادهر، مرتبه 
متعلق    ، ینوع  ق یو حقا  ینفس کل  یمحل تجل  ، یعیبر زمان طب  طیمح  ر، ی رپذییاما تغ  ، یرمادیغ  ی آن شامل: هایژگ یو  (.98:  1355

: ق1404  نا، یسملکوت اجسام)ابن   ایمانند نفس انسان    داند؛یم  ر« یدهر را »ظرف وجود مجردات متغ  نایسابناست.    به عالم مثال
مرتبه   ملاصدرا  (.213 را  م  نیب  یادهر  سرمد  و  کل  ییجا  داند؛یزمان  صورت  باق  یکه  ب  ماندیم  یانسان  مطلق    یزمانیاما 

از وجود انسان قبل    یا( اشاره به مرحله 1»هَلْ أَتىَ عَلىَ الْإِنسَانِ حِینٌ مِّنَ الدَّهْرِ...«)انسان:    ةیآ  (. 33:  8ق، ج1386ندارد)ملاصدرا،  
 (.5: 20ق، ج1417 ، ییاز حلول در بدن دارد که از جنس دهر است)طباطبا 

 علم الهی(/سرمد )مرتبه مطلق. 5-4

در    زیو همه چ  معناستیمرتبه ب  نیذات خداوند است. زمان در ا  خاصّ  ، ووجود ندارد  یرییتغ  چیاست که در آن ه   یاسرمد مرتبه 
عقل   گاه یخداوند، جا یظرف علم حضور ، یو فراجهان یجاودانه، فرازمان ، یثابت، ازلی سرمد شامل: های ژگیو. حضور محض اوست
  نا،یسندارد)ابن   یمفهوم  نده یکه در آن، گذشته و آ   داندیم  یحق تعال  طیسرمد را وجود بس  نایسابن است.    طیاول و موجودات بس

که فراتر از   یعلم حضور  یوجود دارد؛ نوع   یاله   یبه شکل شهود ذات  یمنددر سرمد، زمان  معتقد است  ملاصدرا  (.215:  ق1404
از   یقرآن  یانی( ب3:  دی( و »هُوَ الْأَوَّلُ وَالْآخِرُ...«)حد27»وَیَبْقىَ وَجْهُ رَبِّکَ«)الرحمن:    آیات  (.11:  9ق، ج1386است)ملاصدرا،    یتوال

 و حضور محض حق هستند. یجاودانگ

  ن ی است. در ا  میقرآن کر  ییبا ساختار معنا  ق یتطبکه با دقت قابل   کندیم  لی تحل  یوجود  ةزمان را در سه مرتب  ، یاسلام  فلسفه
 .است  یدر علم اله   ینفس و فطرت است، سرمد حضور همه هست  یاست، دهر ظرف کل  یویدن  یناظر به زندگ   یعی زمان طب  ، لیتحل

 .صرف ییهانه استعاره  اند، یدر زبان وح یدر واقع انعکاس ساختار هست مراتب،  نی مرتبط با ا یقرآن  اتیآ ن، یهمچن

 تحلیل تطبیقی زمان در عرفان اسلامی و نسبت آن با قرآن و فلسفه اسلامی. 6

 ماهیت شهودی زمان در عرفان .  6-1

کند، اساساً »زمان« امری موهوم، نسبی و  ای از وجود تحلیل میعنوان مرتبه در عرفان اسلامی، برخلاف فلسفه که زمان را به
، معتقدند که زمان خطی حقیقت  الجیلیو    عربی، فیض کاشانی، قشیریابنشود. عارفان بزرگ مسلمان مانند  گونه تلقی میحجاب 

شود؛ جایی که حضور مطلق حق بدون حجاب  ها وجود دارد. حقیقت، تنها در »حال« شهودی درک می ندارد و تنها در وهم انسان 
 (. 70: ق1415؛ الجیلی، 321:  ق1400عربی، گردد)ابن زمان و مکان آشکار می

 بنیادهای نظری عرفا درباره زمان . 6-2
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  ؛ (230:  ق1400  ، یعرب)ابن که »الزمان هو ظلّ الوجود«   کندیم   حیتصر  الحکمفصوص در    یعربابن:  یزمان خط  ت یواقع  یالف( نف
  ر ییو تغ  یکه در آن، توال   داندیم  ترنییحق در مراتب پا  یتجل  جهیاست، نه ذات آن. او زمان را نت  یاز هست  یاهیزمان سا  یعنی

وهمبه م  یصورت  مقام حقشودیظاهر  در  گذشته   قت، ی.  آ  یانه  نه  و  باق  ؛یانده یهست    ز ین  یکاشان  ضیفاست.    یتنها »حال« 
 ( 78: 1382 ، یکاشان  ضی«)ف.از آن عبور کند  دیانسان است؛ سالک با یادراکات وهم یبرا ی: »زمان، قالبدیگویم

به ادراک حضور حق    نده، یسالک با فنا از گذشته و آ  ، است که در آن  یانقطه  « حال» عرفان،    در:  ی( مقام »حال« و شهود ازلب
آن است که در آن حاضر    یقیزمان حق  یعنی؛  ( 92:  ق1400  ، یری)قشدون سواه«   هی»الوقت ما أنت ف  ، یری قش. به گفته  رسدیم

فقط در   یقحقی   وجود؛ یعنی  ( 76:  ق1415)الجیلی،  الآن«   یفإلا    درَکیُلا    ی: »الوجود الحقّسدی نویم  یلیالج  می عبدالکر.  یهست
 .اکنون قابل شهود است

 زمان در سلوک عرفانی . 6-3

شود و سپس با عنایت الهی،  نفس منتقل می   شود، با مجاهده و ریاضت به دهرِدر مسیر عرفانی، حرکت از زمان طبیعی آغاز می 
استمرار   ، ، دهر نفسیاست  ابزار تنظیم عبادات و نظم  ، زمان محسوس. بنابراین،  گردد « شهود مطلق غرق میسالک در لحظه »حالِ

گوید: »زمان برای بدن است، دهر می   عربیابن  .فناء در حقیقت  و  واسطه حق شهود بی  ، حال سرمدیاست، و    معنا و تجربه حضور
 ( 345: ق1400عربی، «)ابن.برای نفس، و سرمد برای روح؛ اما حال برای عاشق 

 مرتبه کلیدی ویژگی قرآنی واژه عرفانی اصطلاح فلسفی نگرش

 وجودی 

 و جسم حرکت

 طبیعت 

 /وهمی زمان

 تدریجی 

 طبیعی  زمان پذیرزوال مادی، خطی، ساعه /یوم

 حضور /صور بقاء کلیات و نفس ظرف

 طولی

 دهر فراگیر غیرمادی، کلی، حین /دهر

 سرمد  جاودانه ثابت، مطلق، اجل  الله،وجه فناء   /تجلی مقام اول عقل /الهی علم

 لقای  /شهود لحظه —

 حق 

 شأن فی هو یوم کل

 (۲۹ :الرحمن)

 حضور واسطه،بی  شهود

 دائم

 عرفانی  حال

 نقد تطبیقی نگاه فلسفی و عرفانی : 3 جدول شماره

 بندی عرفانی جمع.  6-4

آن را حدّ   ملاصدراکه  شود؛ چنانای فراتر از زمان و ظرف موجودات غیرمادی معرفی میمثابه مرتبهدر فلسفه اسلامی، »دهر« به
« عارف در آن  پایان، بلکه ساحتی است که »حالِداند. در عرفان اسلامی، »دهر« نه صرفاً زمان بی وسط میان زمان و سرمد می

ریشه دارد؛ بدین معنا که »حال« با »دهر« پیوند وجودی دارد، اما با »سرمد« که مرتبه علم الهی و حضور مطلق است، تفاوت دارد. 
»کلَّ یَومٍ هو فی   ةهستی دانسته و این معنا با آی  ةلحظبه لحظه  منزله حضور حق در تغییراتِ، »دهر« را بهفتوحاتدر    عربیابن 

معنای تجربه حضوری و شهودی سالک است که در لحظه خاص بر قلب او وارد به ، شأن« همسو است. »حال« در عرفان اسلامی
فیض ای است به سوی »دهر« که استمرار دارد.  های سطحی، »حال« صرفاً گذرا نیست، بلکه دریچهشود. برخلاف برداشت می

مثابه حضور دائمی قلب در پیشگاه حق است. این معنا با مفهوم »سرمد« کند که »حال« به تأکید می  الحکمشرح فصوص در    کاشانی
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پذیر و  « عرفانی انعطافکه »حالِتفاوت بنیادین دارد؛ چراکه »سرمد« در فلسفه ناظر به علم الهی ثابت و غیرمتغیر است، درحالی
سرمد مرتبه ثبوتی و علم مطلق    :شودتر میوابسته به سیر سالک است. از این منظر، تمایز »حال عرفانی« با »سرمد فلسفی« روشن

 ای حضوری و تربیتی در مسیر سلوک انسان.است، اما حال عرفانی مرتبه 

 مقایسه تطبیقی دیدگاه قرآنی، فلسفی، عرفانی با فلسفه غرب و ارائه مدل نهایی مراتب زمان. 7

 ایضرورت مقایسه فرارشته  .7-1

  ر یچه در تفس  ، ی شده است. در مقابل، سنت اسلام  یبررس  یکیزیف  ای  یداریپد  ، یذهن  یکردیمفهوم زمان در تمدن غرب، اغلب با رو
  ی است. برا  ستهی نگر  یسلوک انسان  یبرا  یو نردبان  یمثابه ساختار هستو چه در عرفان، به زمان به  هیقرآن، چه در حکمت متعال

 است. یها ضروردستگاه  نیا انیم ق یتطب ز، یتما ن یا ترق یفهم عم

عقل )فلسفه( و شهود )عرفان( در   از زمان است که با دو بالِ  یکیو تشک  ه یبرخلاف فلسفه غرب، واجد ساختار چندلا   قرآن، 
 شده است.  لیتکم یسنت اسلام

 های فلسفه غرب درباره زمان دیدگاه. 7-2

 گوید:می  ارسطو  .یمشابه دهر در فلسفه اسلام  ؛شود یکه در عالم محسوسات ظاهر م  دانستیم  هاده یاز ا  یاه یزمان را سا  افلاطون
و    یدرون  یازمان را مقوله  نآگوستی.  (88:  1379)ارسطو،  یدر فلسفه اسلام  « یعیزمان طب » ناظر به همان    است؛  زمان مقدار حرکت

 زمان معتقد بود   کانت .یعرفان دگاه یبه د کینزد ؛ چیزی(51: 1383 ن، ی«)آگوست. »زمان در ذهن است گفت:و می  دانستیم یروان
 زمان: دارد نوع دو زمان ، برگسونبنا بر نظر  نه مطلق. ، ینینه ع ؛دارها یدرک پد یابزار ذهن برا  یعنیاز »صور فاهمه« است؛  یکی

  .یدر عرفان اسلام«  حال»   هیشب  ؛(6:  1368است)برگسون،    وستهیو پ  یدرون  ، ی قی(. زمان حقیفی)ک  ستهی( و زمان زی)کمّ  علمی
  ؛ ( 72:  1382  دگر، ی)ها یکیزیدارد نه ف  یوجود  ی بُعد  « زمان» .  شودیکه وجود انسان در بستر زمان متحقق م   کندیاذعان م   دگرهای

 به شهود لحظه.  کینزد یمفهوم

انسان از زمان است؛    یفی و ک  الیس  ، یکه ناظر به تجربه درون  کندی( را مطرح مla durée)   سته« یمفهوم »زمان ز  برگسون 
  ی اضیر  تیاست و از کم  وستهیظرف موجودات مجرد و پ  زیدهر ن  رایشباهت دارد، ز  یدر فلسفه اسلام  « یکه با »دهر نفس  یامر

وابسته    یبا مراتب وجود  وندیکلان و پ  یشناسیدهر به هست  ، یاست که در حکمت اسلام   نیا  هم. تفاوت مرودیفراتر م  یعیزمان طب
 .دهدیم لیتقل یبه تجربه فرد شتری که برگسون آن را بیاست، درحال

( در نسبت با  Daseinو بر آن است که بودن انسان )  کندیم   لی منزله افق وجود تحلو زمان«، زمان را به   یدر »هست   دگریها
سالک و   انیدارد: در عرفان، زمان نه افق وجود، بلکه »حجاب« م  نیادیبن  یتفاوت  یبا عرفان اسلام  کردیرو  نی. اشودیزمان فهم م

انسان هرگز از زمان   ، دگریها   یکه برایاست، درحال  یاز زمان شرط وصول به حضور سرمد  ییعارف، رها  ی. براشودیم  یحق تلق
زمان شرط   ،یک یاست: در    ز یکاملًا متما  یکیزیدهنده دو نگرش متافتفاوت نشان   نی. اشودیوجود جدا نم  یادیعنوان ساختار بنبه

و فلسفه غرب نشان    یسنت اسلام  انیم  سهیرو، مقا   نیمطلق. از ا  قتیزمان مانع شهود حق  ، یگر یاست؛ در د  یتحقق وجود انسان 
بر اصالت تجربه    دیو معنا متفاوت است: در غرب، تأک  تیاز زمان برجسته است، اما غا  یکه هرچند در هر دو، تجربه درون  دهدیم

 .به »حال« و »سرمد« است صولهدف عبور از زمان و و ، یکه در عرفان اسلامیاست، درحال یستیالیستانسیو اگز  یانسان

 ی اسلام عرفان-کاربردهای تربیتی و سلوکی مراتب زمان در منظومه دینی. 8
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انسان مؤمن است. در قرآن و عرفان،  تیترب  ریدر مس یاساس ی بلکه ابزار ، یذهن ای یعیطب یاده ی فقط پدزمان نه ، یدر سنت اسلام
هست؛ از    زیانسان ن  ت« یمثابه فهم »مراتب ترب. فهم مراتب زمان بهاندی و سلوک  یمعنو  ، یاخلاق  یهاامیحامل پ  یلحظات زمان

 (.104: 3،ج1400 ، ی)مطهرقتیتا عبور از زمان و شهود حق یرفتار جسمان میتنظ

گانه، روزه، حج و  پنج  یاز جمله نمازها  ، ی. عبادات اسلامبردیبهره م  یساختن نظم عباد  یمرتبه نخست، قرآن از زمان برا  در
( و  103»إِنَّ الصَّلَاةَ کَانَتْ عَلىَ الْمُؤْمِنِینَ کِتَابًا مَّوْقُوتًا«)نساء:  برای نمونه،    .اندافته یسامان    یزمان  یدر چهارچوب   یهمگ  ، یدارزنده شب

  ی عباد  یهاجسم، اراده، و عادت   تیترب  یمثابه ابزار »نظم« و »انضباط« براسطح، زمان به  نیدر ا   .(185»شَهْرُ رمََضَانَ...«)بقره:  
 . کندیعمل م

و    یمعرفت  ، یتیترب  یکارکردها  یدارا  کیبلکه هر    ستند، ین  یو انتزاع  ینظر  یمیصرفاً مفاه  ی اسلام  ینیبمراتب زمان در جهان
  ی زمان فراتر برده و او را متوجه ابعاد وجود   یمیو تقو   یانسان را از درک سطح  ، ی متنوع زمان  میبا طرح مفاه  می. قرآن کراندیاخرو

ا   کندیفراهم م  یو نظم عباد  فیتحقق تکال  ی برا  یبستر  یعینخست، زمان طب  رتبه. در مسازدیآن م  یو معنو از    ق یطر  نیو 
  ایدن  انیم  وندیو پ  یمعنو  تیهو   ات، ی. در مرتبه دوم، دهر انسان را به تأمل در استمرار حدهدیرا شکل م  یو اجتماع  یانضباط فرد

انسان محسوب   یوجود ریس  تیاست که غا  یو حضور مطلق اله  یدانگافق جاو انگری. در مرتبه سوم، سرمد بخواندی و آخرت فرا م
حق   شگاه یبه حضور آگاهانه در پ  یابیو دست نده یاز اسارت گذشته و آ  ییبر مفهوم »حال«، رها دیبا تأک زین ی. عرفان اسلامشودیم

بلکه در    ، یساختار هست   نییتنها در تب  همنظر، مراتب زمان ن  نی . از اداندیزمان م  حیفهم صح  یت یترب  یدستاوردها  نیتررا از مهم
 .کنندیم فایا نیادینقش بن یاخرو اتیح  یبرا یو آمادگ یمعنو یخودساز ، یاخلاق تیترب

 

 

 
 

 

 کارکردهای اخروی معرفتی مراتب زمان در اندیشه اسلامی  :3 جدول شماره

 یریگ جهینت .9

مثابه  »حال« به   ، یعرفان  تیدارد. در عرصه ترب  یانسان  اتیدر ح  یعمل  یبلکه راهبرد  ، ینظر  یتنها مفهومنه  ، یاسلامسنت    زمان در

 ی مراتب بالاتر وجود  یخود را به سو  ری س  تواندیحال م  از لحظه  یریگکه با بهره   یسالک مطرح است؛ سالک  یبرا  یوجود  یفرصت

 وسته یپ  تیبر ضرورت پاسداشت لحظه و ترب   یعرفان  ریشأن« در تفس  یهو ف  ومٍیَفرغت فانصب« و »کلَّ    فإذا»   ات یسامان دهد. آ

 .نفس دلالت دارند 

معنا، کاربرد زمان در    نی. بدشودیفهم م  یخیفراتار  یاو ورود به مرتبه   یعیگسست ساختار زمان طب  منزلهبه  امتی ق  گر، ید  یسو  از

از مواجهه    یو »ساعه« در قرآن مراتب مختلف   « وم ی: » ابدییم  نی نو  یابعاد  ز یبلکه در آخرت ن  ست، ی ن  ایقرآن و عرفان تنها ناظر به دن

فهم کارکرد زمان در   ینو برا  یچارچوب  «،یوجود  امت یو »ق  « یتی»حال ترب  ان یم  وندیپ  نی. ادهندینشان م  امطلق ر  قتیبا حق

 .آوردیانسان فراهم م یزندگ

 کاربرد تربیتی  کاربرد اخروی رتبه م

 آموزش تدریجی، صبر در عمل محاسبه اعمال در قیامت  زمان طبیعی 

 تقویت ادراک کلی و فلسفی  شناخت سیر کلی انسان در عالم  دهر

 تربیت بر اساس توحید و جاودانگی لقای حق، ابدیت سرمد 

 ای با حقتجربه حضور لحظه اتصال شهودی به ابدیت حال عرفانی 
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)زمان، دهر، سرمد، حال( انسجام    زمان  یاهیمدل چهارلا (  1: )مقاله حاضر در سه محور قابل طرح است  یریگجه یاساس، نت  ن یا  بر

مدل   نیا  یو اخرو  یتیترب  یبر کاربردها   دیمقاله در تأک  یاصل  ی نوآور(  2)   دهد؛یلازم را در قرآن، فلسفه و عرفان نشان م  یلیتحل

 .کندیفراهم م یارشتهانیمطالعات م ی برا یدیجد یهات یمدل ظرف نی ( ا3)کمتر برجسته شده؛   نیشیاست که در منابع پ

تنها    یو عرفان، نشان داد که زمان در سنت اسلام  یمفهوم زمان در قرآن، حکمت اسلام  یقیتطب  لیحاضر با هدف تحل  پژوهش

مراتب ادراک، و مراتب سلوک انسان    ، یدارد که با مراتب هست  مراتبی-یوجود  یبلکه ساختار   ست، ین  یکیزیف  ای  یم یمقوله تقو  کی

 ت:را آشکار ساخ ریز جینتا یو عارفان اسلام لسوفانیو آثار ف یمتون قرآن یقیکاملًا هماهنگ است. مرور تطب

بلکه   کند، یم  ریگوناگون را تصو  زمانی  ابعاد  تنهانه -اللهاجل و دهر گرفته تا ساعه و وجه  وم، ی  از-خود  یبا تنوع واژگان  می قرآن کر -

 .سازدیانسان هماهنگ م  تیو ترب یزمان را با مراتب هست یمراتب وجود

 ، دهر  ؛یتابع حرکت جسمان  ، یعی: زمان طبکندی م  نی، سه مرتبه از زمان را تدوملاصدراو    نایسابن در آثار    ژه یوبه  ، یفلسفه اسلام -

 ی حجاب و فناء تلق  مثابهزمان را به  ، یزمان خط  یبا نف  ، یعرفان اسلام  .یمطلق اله   یعلم حضور  ، سرمد  ؛نوع  یبقا  یظرف کل

زمان در قرآن فرو    نش، ی در ساحت معاد و آفر.  ورزدیم  دیعنوان نقطه اتصال با حق تأک »حال« به  یِو بر لحظه شهود  کندیم

  ، یامرحلهحق است، و خلقت شش   یدفع  یتجلمثابه ساعه، لحظه  به  امت، ی. قشودیمبدل م  یو شهود  یفیک  یبه ساختار  ای  زدیریم

 دارد. یبر مراتب تنزل امر اله  ینیتکو یدلالت

از مراتب زمان در جهان  ییالگو  توانیشده، مانجام  یقیتطب  ل ی اساس تحل  بر ارائه داد که در چهار سطح   ی اسلام  ینیبمنسجم 

  باشد یم یو سلوک یتیواجد بُعد ترب گر، ید یاست و از سو یشناختی مراتب هستسلسله یدارا ییالگو از سواین . ه استافتیسازمان 

 .کندیم تی هدا یدبه حضور شهو  یکه انسان را از نظم عباد

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 مدل مفهومی مراتب زمان در قرآن کریم، حکت اسلامی و عرفان اسلامی : 1 شماره شکل

پذیر(  زمان طبیعی )حرکت جسم، محسوس، خطی، زوال   

 دهر )نفس کلی، عالم مثال، ظرف نوع( 

 توالی، ذات حق( سرمد )علم حضوری، بی 

 حال عرفانی )شهود لحظه، نقطه اتصال( 
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ظرف معاد؛ سرمد: علم و قضاء    و  ، یدهر: فطرت، بقاء نوع  ؛یویدن  اتیح  می: تنظیعی: زمان طبرا داراستچهار بُعد    ب یمدل، ترک  نیا

 ء.: لحظه شهود و فنایحال عرفان  ؛یاله 

 یاگونه به   زی بلکه در قرآن ن  ، یو عرفان  یکه مراتب زمان نه تنها در ساحت فلسف  دهدی دست آمد نشان م  پژوهش به  نیدر ا  آنچه

برنامه   میبه سالک در تنظ  تواندیمراتب م  نی داشته باشد. فهم ا  یمهم  یو شهود  یتینقش ترب  تواندیاست که م  ییقابل شناسا

  ن یکه ا  دهدیمراتب زمان نشان م   یِو اخرو  یت یترب  یکاربردها  ن، ی لحظه حال کمک کند. بنابرا  تی ری مد  زیو ن  امتیدرک ق  ، یسلوک

 .دارد یو آموزش یعمل تیبلکه قابل ستین یبحث صرفاً نظر 
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 . تهران: طرح نو. انید یرش میعبدالکر :ترجمه  .و زمان یهست(. 1382) دگریها -
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