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Light is a key concept in the Holy Qur’an, associated with multiple meanings such as 

guidance, mercy, knowledge, and manifestation. The most significant verse that explicitly 

refers to this concept is verse 35 of Sūrat al-Nūr, which has long been a subject of 

exegetical and mystical reflection. Mystical commentators, adopting an esoteric approach 

to the concept of light, have offered different and at times paradoxical interpretations of 

it. One of these readings is the concept of “Black Light”—a term that appears paradoxical 

at first glance, yet in its technical sense refers to the intensity of light and the seeker’s 

annihilation before the divine lights. In the view of mystical exegeses, this concept 

transcends its literal meaning and acquires symbolic and intuitive dimensions. Though 

little known, this fundamental concept is manifested in the works of mystics such as Ibn 

ʿArabī, Najm al-Dīn Kubrā, Rūzbihān Baqlī, and others, and refers to a stage of mystical 

wayfaring in which the seeker so encounters the intense divine lights that intellect and the 

self (nafs) are effaced within them. Despite its name, this light is not a sign of the darkness 

of ignorance, but rather evidence of the intense presence of the Real and the beginning of 

mystical bewilderment; indeed, this darkness is an intuitive consciousness and a passage 

beyond the limits of rational apprehension. Adopting an analytical-descriptive approach, 

this article seeks to examine the epistemological status of Black Light in the mystical 

exegeses of the Holy Qur’an and to demonstrate how the mystics, by moving beyond 

conventional meanings and entering intuitive and symbolic layers, have created novel 

concepts such as Black Light in order to express their deeper experiential (sulūkī) insights. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Light is one of the most foundational and multivalent concepts in the Qur’an, associated not only with 

guidance, mercy, knowledge, and disclosure, but also with ontological presence and spiritual unveiling. 

The most explicit Qur’anic articulation of this concept appears in verse 35 of Sūrat al-Nūr, which has 

long occupied a central place in both exegetical and mystical reflection. Within the tradition of mystical 

Qur’anic interpretation, light is not merely understood as a physical phenomenon or as a metaphor for 

normative guidance; rather, it becomes a symbol of divine manifestation, inner cognition, and the soul’s 

ascent toward truth. In this context, one of the most striking and paradoxical expressions is “black light” 

or “luminous darkness,” a term that initially appears contradictory but in Sufi discourse denotes an 

intensified mode of divine radiance that overwhelms ordinary perception and leads the seeker into states 

of bewilderment, effacement, and annihilation. 

This article examines the epistemological and symbolic status of black light in mystical Qur’anic 

exegesis. It argues that the concept emerges from a specifically mystical hermeneutic in which apparent 

oppositions such as light and darkness, presence and absence, manifestation and concealment, are no 

longer understood as mutually exclusive. Rather, they are disclosed as complementary dimensions of 

divine reality. The study adopts a descriptive-analytical and library-based approach and focuses on 

major mystical commentators and thinkers such as Ibn ʿArabī, Najm al-Dīn Kubrā, Rūzbihān Baqlī, 

Qushayrī, Maybudī, Ṣafī ʿAlī Shāh, and others. The article seeks to show how the notion of black light 

functions as a conceptual bridge between Qur’anic symbolism and the mystical experience of the seeker, 

especially at the threshold of fanā’ (annihilation), maḥw (effacement), and ḥayra (bewilderment). 

Research Findings 

The findings show that in mystical exegesis, “black light” does not indicate the absence of illumination, 

nor does it refer to literal darkness. On the contrary, it signifies an excess of divine manifestation so 

intense that it surpasses the capacity of ordinary intellect and sensory apprehension. In this sense, 

darkness becomes the experiential form of overwhelming light. The seeker does not encounter a void, 

but a mode of presence so absolute that it appears, from the standpoint of human cognition, as 

concealment. Hence, black light names a state in which visibility yields to immediacy, and conceptual 

knowledge gives way to direct witnessing. 

A central result of the study is that mystical exegetes consistently link black light to the states of 

bewilderment, annihilation, and hiddenness. Ibn ʿArabī describes the intensity of light as something that 

can reverse into darkness in the eyes of the seeker, not because light diminishes, but because vision fails 

before its magnitude. In Suhrawardī’s illuminationist language, darkness may indicate not privation but 

the hiddenness of a higher degree of light. Similarly, in the commentaries of Maybudī, Qushayrī, and 

others, night and darkness are frequently interpreted as garments of presence rather than signs of 

absence. The night becomes the locus of divine disclosure, and the darkness of the path becomes the 

medium through which inward vision is awakened. 
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Another important finding is that mystical interpreters use black light to articulate the transition from 

outer religiosity to inner realization. The symbolic movement from “presence” to “effacement” is not a 

movement away from God, but rather a progression into a more radical proximity. The seeker first 

encounters divine light as guidance, then as overwhelming intensity, and finally as a state in which the 

self is effaced before the Real. In this final stage, the light is no longer objectified; it becomes the very 

condition of being. The self is no longer a stable center of perception but is dissolved in the 

overwhelming disclosure of the divine. Thus, black light is the language of terminal spiritual proximity. 

The study also demonstrates that mystical commentators frequently employ imagery of night, shadow, 

veiling, and hiddenness to express this paradoxical state. These images do not undermine the notion of 

light; rather, they deepen it by showing that divine reality cannot be fully contained within binary 

oppositions. In this interpretive framework, the Qur’anic language of light is not reduced to moral or 

intellectual clarity, but expanded into a phenomenology of spiritual experience in which intensity itself 

produces concealment. Black light, therefore, is the symbolic name for a truth that is too near, too 

intense, and too absolute to be grasped through ordinary faculties. 

Conclusion 

The present study concludes that black light in mystical Qur’anic exegesis is a profoundly meaningful 

and theoretically rich concept that expresses one of the highest stages of mystical consciousness. 

Although the term appears paradoxical, it is in fact an accurate expression of the mystical experience in 

which divine presence becomes so intense that it overturns normal categories of perception. In this state, 

light is no longer merely illumination in the empirical or rational sense; it is a transforming force that 

effaces the seeker’s ego, dissolves conceptual boundaries, and opens the way to direct encounter with 

the Real. 

By tracing the concept across major mystical exegetical traditions, the article shows that black light 

functions as a hermeneutic key for understanding how Sufi interpreters approach Qur’anic symbolism. 

It reveals that mystical exegesis operates through a language of paradox, in which contradiction is not a 

problem to be solved but a sign of transcendent meaning. Light and darkness, in this view, are not fixed 

opposites but dynamic modes of divine disclosure. The seeker who passes through darkness is not 

separated from the light; rather, he or she is encountering light at its most intense and hidden level. 

Ultimately, the notion of black light captures the mystical logic of movement from presence to 

effacement: from visible guidance to inward disappearance, from cognitive mastery to sacred 

bewilderment, and from selfhood to annihilation in the divine presence. For this reason, the concept is 

not merely a poetic image but a central category for understanding mystical Qur’anic interpretation and 

the phenomenology of Sufi experience.    
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 نور سیاه در تفاسیر عرفانی قرآن کریم؛ از حضور به محو 

 3جمشید جلالی شیجانی | 2محمودرضا اسفندیار | 1خدیجه خسروشاهی
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 چکیده  اطلاعات مقاله 
 مقاله پژوهشی نوع مقاله:

 

 

 04/1404/ 17 :افتیدر خیتار
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  ها:واژه کلید

 نور، حضور، نور سیاه، 

 تفسیر عرفانی،  قرآن کریم، 

 محو ، فنا. 

است.   تجلی مرتبط  و  علم،  متعددی چون هدایت، رحمت،  معانی  با  که  است  کلیدی  مفهومی  قرآن کریم  در  نور 
سوره نور است که از دیرباز موضوع تأمل تفسیری    35  ةصراحت به این مفهوم اشاره دارد، آیای که بهترین آیهمهم

و عرفانی بوده است. مفسران عرفانی با نگاهی باطنی به مفهوم نور، تفسیرهای متفاوت و گاه پارادوکسیکالی از نور  
نماست اما در معنای تعبیری که در نگاه اول متناقض ها، مفهوم »نور سیاه« است؛اند. یکی از این برداشتارائه کرده

عرفانی، این مفهوم از    انوار ذات الهی اشاره دارد و در نگاه تفاسیر  ت نور و فنا شدن سالک در برابراصطلاحی، به شدّ
در   ،شده اما بنیادینمعنای ظاهری فراتر رفته و ابعاد رمزی و شهودی به خود گرفته است. این مفهوم کمترشناخته

ای از سلوک عرفانی نمود یافته و به مرتبه  دیگرانو    روزبهان بقلی،  الدین کبرینجم،  عربیابنآثار عارفانی همچون  
گردند. این نور، شود که عقل و نفس در آن محو میاشاره دارد که در آن سالک با انوار شدید الهی چنان مواجه می

بلکه این تاریکی آگاهی   ؛نه ظلمت جهل  ،ای از حضور پرشدت حق و آغاز حیرت عرفانی است رغم نامش، نشانهبه
کوشد جایگاه معرفتی  توصیفی، می-باشد. این مقاله با رویکرد تحلیلی شهودی و عبور از مرزهای درک عقلانی می

عرفانی قرآن کریم بررسی کرده و نشان دهد که چگونه عرفا با عبور از معناهای متعارف و    نور سیاه را در تفاسیر
تر  های سلوکی عمیقهای شهودی و رمزی، مفاهیم بدیعی همچون نور سیاه را به منظور بیان تجربه  ورود به لایه

 اند.خلق کرده

،  نامه عرفانپژوهش   .ازحضور به محو  تفاسیر عرفانی قرآن کریم؛  سیاه در   نور  .(1405)  جمشید،  جلالی شیجانی  ؛محمودرضا،  اسفندیار؛  خدیجه،  خسروشاهی:  استناد

17 (2 ،)110 -96 . 
                    

 .نویسندگان  ©                                                                        .انجمن علمی عرفان اسلامی ایرانشر: نا
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 مقدمه  .1

از ژرف  رازآلودترین مفاهیم در عرفان اسلامی، مسئلیکی  نوریه است؛ مفهومی که در نگاه نخست    ةترین و  یا ظُلمتِ  نور سیاه 
باطنی و شهود عرفانی، حامل معناهای بلند و ژرف است. در تفاسیر عرفانی قرآن کریم، این    ةنماید، اما در ساحت تجربمتناقض می

ویژه در مواجهه با آیات نور، ظلمت های تجلیات اسماء و صفات الهی مورد بحث قرار گرفته است؛ بهمفهوم به عنوان یکی از جلوه 
ای از سلوک باطنی اشاره دارد که سالک در آن با غیبت مطلق انوار محسوس  از نظر اصطلاحی، به مرحله  ، »نور سیاه«   و خلقت.

در اوج قرب به حضرت حق قرار دارد. این تجربه که با حالاتی چون حیرت، فنا، و غیبت همراه است،   ، شود و در عین حالمواجه می
در    عربیابنانعکاس یافته است. به عنوان نمونه،    دیگران  و  روزبهان بقلی  ، الدین کبرینجم،  عربیابن در آثار عرفای بزرگی چون  

حجاب   داند، که در آن، حقیقت درای از ظهور حق در قالب غیاب درک عقلانی و حسی می، »نور ظلمانی« را مرتبه الفتوحات المکیة
  ةحکمالدر    سهروردیاز سوی دیگر،  .  (302:  1ق، ج1409عربی،  کشاند)ابن نمایاند و سالک را به وادی حیرت مطلق میرا می  خود

ماند، ولی نه به دلیل غیاب، داند که نور حقیقت در آن از درک عقل و حس مستور میای می، »الظلمة النوریة« را مرتبهیةشراقل ا
دهد که عرفان اسلامی با ظرافت  ها از نور سیاه، به خوبی نشان می(. این برداشت187:  1372بلکه به دلیل شدت ظهور)سهروردی،  

خاصی به تبیین ابعاد پنهان و متعالی مفاهیم قرآنی پرداخته است، و در این میان، آیات مرتبط با نور، ظلمت و هدایت الهی مورد 
ای از »انباء عدم انوار« اشاره  »ظلمات« به مرتبه   ة نیز واژ  اسماعیل حقی بروسویاثر    البیانتفسیر روح در    اند.تفسیر باطنی قرار گرفته 

کند)حقی دارد که سالک برای وصول به نور حقیقت، ناگزیر از عبور از آن است. او این مرحله را با نام »سیر در ظلمات« تعبیر می
های معرفتی عرفان اسلامی دارد؛ جایی که حقیقت تنها در عبور  (. این نوع نگاه، ارتباط عمیقی با آموزه 203:  1ق، ج1421بروسوی،  

تواند فهمی رو، بررسی دقیق مفهوم نور سیاه در تفاسیر عرفانی قرآن کریم، می  از این  های ظلمت، قابل درک و شهود است.از پرده 
گرا، بلکه با زبان حیرت، های معمول عقل باطن ارائه دهد؛ فهمی که نه با واژه   ةبرانگیز از مواجهه با حقیقت الهی در عرصنو و تأمل

دو مقاله به چاپ رسیده تاکنون    ، سیاه   مورد نور  اهمیت نور آثار زیادی وجود دارد اما در  جایگاه و   ة شود. دربارفنا و شهود بیان می
که بیشتر به تعریف نور سیاه از دیدگاه   ( است، 1391،  حیدری  ویوسفی  )پارادوکس زیبای عرفانی«   سیاه؛  »نور  ،اول  ةمقال:  است
به  (، 1393«)زمانی، سیاه در ادب عرفانی نور»   ، دوم ةمقال پرداخته است. شیخ محمود شبستری و  احمد غزالی ، القضات همدانیعین 

  بررسی مورد  کوشیم نور سیاه را از منظر تفاسیر عرفانی قرآن کریم  ما در این مقاله می  نور سیاه از منظر ادبی پرداخته است.مفهوم  
نشده است. این مقاله تلاش دارد تا با تمرکز بر تفاسیر عرفانی معتبر، به واکاوی این مفهوم    توجهتاکنون به آن  قرار دهیم، که  

 شناختی عرفان اسلامی تبیین کند.معرفت  ةبپردازد و جایگاه آن را در منظوم

 مبانی نظری نور در تفاسیر عرفانی قرآن کریم  .2

تمام مفاهیم رمزی در قرآن، »نور« جایگاهی بی آی در میان  دارد.  نگاه عرفا  نُورُ    ة مشهور سور  ةبدیل در  با عبارت »اللَّهُ  نور که 
  ة تنها »دهند  . در این آیه، خداوند نهاستنور الهی    ة تفسیرهای عرفانی دربار  ةترین نقط، مهم1شودالْأَرْضِ« آغاز می  السَّمَاوَاتِ وَ

گشاید تا ماهیت حقیقت الهی را با زبان اشارت و رمز بیان نور« بلکه خودِ »نور« خوانده شده است؛ و این تعبیر، برای عرفا راهی می
»نور« همزمان نمایانگر تجلی ذات حق    ، روزبهان بقلیویژه  و به  سهروردی،  الدین کبرینجم،  عربیابنچون    عارفانیدر آثار    کنند.

و ابزاری برای انکشاف حقیقت در نفس سالک است. این نور، نه نوری محسوس است، نه حتی نور عقل و برهان، بلکه نوری است 
با تکیه بر آیات قرآنی و تأملات   ، عارفان و مفسران عرفانی  د.کنکند و از مسیر حیرت و فنا عبور میکه در دل ظلمت ظهور می

تنها به عنوان یک پدید نور را نه  الهی، معرفت، و وحدت وجود تفسیر    ة فلسفی و عرفانی،  مادی، بلکه به عنوان تجلی حقیقت 
 اند.تر معانی نور در قرآن پرداخته های عمیق های تأویلی و باطنی، به تحلیل لایه گیری از روش اند. این تفاسیر، با بهره کرده 

شود. این آیه با تشبیه نور الهی  نور در تفاسیر عرفانی شناخته می  ة نور به عنوان محور اصلی بحث دربار  ةبیان شد؛ آی  کهچنان
دهد. عارفان  به مشکاتی که در آن مصباحی روشن است، تصویری تمثیلی از حضور نور خداوند در عالم و در قلب مؤمن ارائه می
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اند. به عنوان  این آیه را به عنوان کلیدی برای فهم حقیقت وجود، رابطه بین خدا و خلق، و فرآیند اشراق و هدایت باطنی تفسیر کرده 
کند و معتقد است که نور الهی در نور را به عنوان تجلی ذات الهی در مراتب وجود توصیف می  فصوص الحکم در    عربیابنمثال،  

، فیلسوف و عارف اشراقی، نظام فکری خود را سهروردی  (.76ق:  1400عربی،  موجودات به درجات مختلف متجلی است)ابن   ةهم
کند. از نگاه او، »نور الانوار« یا همان ذات الهی، در د و سلسله مراتب هستی را با درجات نوری تبیین میکن»نور« بنا می  ة بر پای

در   (.101: 1372 یابند)سهروردی، این نور، هستی و ادراک می  ة شونداین مراتب قرار دارد و سایر موجودات از طریق فیض نازل  ةقل
های اهل  »نور« به دل   معتقد است کهشود. وی  عنوان نماد هدایت باطنی و درک اسرار الهی مطرح مینیز نور به   قشیریتفسیر  

تفسیر  در    ، همچنین   (.321:  2، ج1384کند)قشیری،  تابد و آنان را از ظلمت غفلت به سوی شهود حقیقت هدایت میسلوک می
ساز بیداری باطنی و عروج روحانی ، نور الهی به مثابه شعاع اسم »الهادی« در قلوب سالکان توصیف شده است، که زمینه البیانروح

کیهانی یا هدایت تشریعی، بلکه    ة فقط یک پدیداز این منظر، نور در تفاسیر عرفانی، نه  (.234:  5ق، ج1421است)حقی بروسوی،  
شود. به همین دلیل، مفاهیم »نور« و وجودی است که از طریق سلوک عرفانی حاصل می  ةمعرفت حضوری و تجرب  ای ازمرتبه 

 گردند. »ظلمت« در این تفاسیر، اغلب به عنوان دو قطب وجودی و معرفتی تلقی می

 رویکرد عرفانی به نور .3

و    القضات همدانیعین ،  غزالیشود. عارفانی چون  در عرفان اسلامی، نور به عنوان جوهر وجود و مبدأ آفرینش در نظر گرفته می 
نور پرداخته    ة ، که به طور خاص به تفسیر آیمشکاة الأنوار در    غزالی اند.  نور را نمادی از حقیقت مطلق و وحدت وجود دانسته   مولانا

کند: نور حسی )مادی(، نور عقلی، و نور الهی. او معتقد است که نور الهی در قلب مؤمنان  است، نور را به درجات مختلف تقسیم می
ای از  نور را به عنوان جلوه   ، تمهیدات در    القضات همدانیعین(.  23-25ق:  1417شود)غزالی،  ایمان و معرفت متجلی می  ةبه واسط

کند و تأکید دارد که قلب عارف به مثابه مشکات است که نور الهی را بازتاب محبت الهی و راهی برای وصول به حقیقت معرفی می
نور را به عنوان نمادی از هدایت و معرفت الهی به کار برده و آن    ، مثنوی معنویدر  نیز    مولانا.  (145:  1373القضات،  دهد)عین می

ای از حضور خداوند در عالم توصیف  ، نور را به عنوان جلوه مثنویدهد. او در ابیاتی از  را در مقابل ظلمت جهل و نفس قرار می 
 ة دهندها نشان (. این دیدگاه 112، دفتر اول، بیت  1385کند: »نور حق در دیده عاشقان/ همچو خورشید است در آسمان«)مولوی،  می

نور را جوهر ذات الهی    ، اسفار  در  ملاصدراعمق تأملات عرفانی در مفهوم نور و ارتباط آن با معرفت و وحدت وجود است. همچنین،  
(. وی معتقد 453:  3م، ج1981شود)ملاصدرا،  داند که به صورت تدریجی در سطوح مختلف وجود ظاهر میهستی می  ةو سرچشم

رساند و راه وصول به کمال حقیقی را  است که نور به عنوان یک واقعیت متعالی، انسان را از ظلمت جهل به روشنایی معرفت می
گر راه سالک به سوی حقیقت الهی مطرح است. عارفان معتقدند  در سلوک عرفانی، نور به عنوان هدایت   .(457کند)همان:  فراهم می 

کند. این فرآیند در آثار عرفانی به »اشراق قلبی« یا »تجلی  که قلب سالک با تزکیه و تهذیب، قابلیت دریافت نور الهی را پیدا می
ذکر، مراقبه، و   ةکند که نور الهی در قلب سالک به واسطبیان می  تفسیر المعیندر    کاشانینورانی« تعبیر شده است. برای مثال،  

 .(312: 1366)کاشانی، درسانالله می شود و او را به مقام فناء فیمحبت متجلی می

  ن یتراز برجسته   یکیبه عنوان    ، یعربابنوحدت وجود است.    ةیمفهوم نور با نظر   وندیپ  ، یعرفان  ر یمهم در تفاس  ینظر   یاز مبان  یکی
  دارد یم  انیب  ةیالفتوحات المک. او در  کندیم  یمراتب وجود معرف   ةدر هم  یذات اله   یوحدت وجود، نور را به عنوان تجل  پردازانه ینظر

اله  نور  م  یموجودات جار  ةمدر ه  یکه  در  موجودات  تفاوت  و  است)ابن   نی ا  رشیپذ  زانیاست  (. 132:  2ق، ج1409  ، یعربنور 
در خود مستغرق    شتری تر باشد، سالک را بکه هرچه کامل   داندیم  واسطهی ب  ی»نور« را حضور  ، هیفتوحات مکدر    یعرب ابن   ، نیهمچن

)عقل( توان تحمل   یینایب  رایز   گردد؛یبه ظلمت بدل م  شود، یم   دینور شد  کهیهنگام: » سدینویکتاب ماین  از    ی. او در بخشسازدیم
 (112: 3ق، ج1409 ، یعرب)ابن2آن را ندارد.« 
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و خلق در نظر گرفته شده است.   یذات اله   نیب  یاو نور به عنوان واسطه   افتهیبازتاب    زین  یعرفان   ر یتفاسدیگر  در    دگاه ی د  نیا
 ی بودن، ممکن است در قالب  ینوران   نیاست که در ع  ی متعال  یقتیبلکه حق  ، یعاد  یینور نه فقط روشنا  م، ی قرآن کر  ی عرفان  ریدر تفاس

از وحدت    یاادراک، جنبه   رقابلیو غ  یمتعال  قتیاز حق  یبه عنوان نماد  اه، ینور س  نی. اابدی( ظهور  اه یساست )نور    کی که ظاهراً تار
 . شوندیم  لیبه وحدت مطلق تبد هایتضادها و دوگانگ ، وجود است که در آن

 م شناسی تفسیر عرفانی نور در قرآن کریروش .4

  ،دارد که اساس آن بر شهود، مکاشفه  اتیبه آ  یو باطن  یلیتأو  یکرد یرو  ، یریمهم تفس  یهااز گونه   یکیمثابه  قرآن، به  یعرفان  ریتفس
 ی معنو   لیرا کشف کند و به تأو  اتیفراتر از ظاهر آ  یمعان  کندیر عارف تلاش ممفسّ  وه، یش  نی است. در ا  یمبتن  یو تجارب باطن

و    ی اله   یمطلق، تجل  قتینور نماد حق  ،یدر عرفان اسلام  رایخاص دارد، ز  یگاهیجا  رینوع تفس  نیدر ا  ر« ها بپردازد. مفهوم »نوآن
  یسلوک عرفان  قیو تطب  ل، یتمث  ل، یبر شهود، تأو  ینور در قرآن مبتن  یعرفان  ریتفس   یشناسخالق و مخلوق است. روش   نیب  ةواسط

مانند    ، یفلسف  میاز مفاه  یریگبا بهره   گر، ید  یاست و از سو  یو ذوق عرفان  ینباط  ةبه تجرب  یمتک  ییروش، از سو  نیاست. ا  اتیبا آ
 . کندیکمک م اتیآ یفهم معنو ق ینور و مراتب وجود، به تعم  کیتشک

 یباطن لیاصل شهود و تأو. 4-1

  ، یی روا  ای  انهیگراعقل   یریتفس  یها. برخلاف روشردیگیو »مکاشفه« انجام م  « ی»شهود قلب  ق ی از طر  اتیفهم آ  ، یعرفان  ریتفس  در
فرض استوار   نیروش بر ا  نیرا شهود کند. ا  اتیباطن آ  ، ینفس و سلوک عرفان  بیتهذ  ق یر تلاش دارد از طرروش، مفسّ  نیدر ا

دارا قرآن  که  همان  شماری ب  یبطون  یاست  پاست،  که  فرمودامبر یگونه  » )ص(  سبعة   للقرآن:  إلى  بطن  لبطنه  و  بطن،  و  ظهر 
 (381: 6ق، ج1414 ، یوطی)س.« أبطن

از ذات خداوند   یو ذات  یقدس   ی قتیعنوان حقاند تا باطن »نور« را بهکار گرفته اصل را به  نیعارفان ا  ، ینور  ات یخصوص آ  در
که بر    یظاهر  ریروش، برخلاف تفاس  نی . ابرندی نور بهره م  یفهم معان  ی( برای)باطن   یلیاز روش تأو  یعرفان  ری درک کنند. تفاس

کشف  در    نور  ةیآ  یعرفان  ریمثال، در تفس  یاست. برا  اتیآ  یو رمز  یباطن  یهاهیتمرکز دارند، به دنبال کشف لا   یاللفظ تحت  یمعنا
  (245- 250: 7ج، 1371 ، یبدیشده است.)م ریروح تفس ای و زجاجه به عقل  مان، ی، مشکات به قلب مؤمن، مصباح به اسرارالأ 

 بر مراتب نور یمراتب هست قیتطب. 4-2

  ةحکمال  در  یسهروردوجود« است.    کیهمان »تشک  ایاز نظام مراتب وجود    یری گنور، بهره   یعرفان  ریتفس  یهااز روش  گرید  یکی
  ر ی . او معتقد است که »نور الانوار« در رأس سلسله مراتب قرار دارد و سادهدیرا با مراتب نور انطباق م  ی، مراتب هستیةشراقلا ا

به نورها  موجودات  ا102:  1372  ، ی )سهروردترندفی ضع  یمثابه  نوع   نی(.  جنب  عرفانی-یفلسف  ق یتطب  یروش،  که   ةاست 
 . دارد یسالک بستگ یقرب وجود زانینور، به م قتیحق افتیکه در دهد یدارد و نشان م یشناسمعرفت 

 لیاستفاده از زبان رمز و تمث. 4-3

»مشکاة« را نماد    یعربابنسوره نور،    35  ةیآ  ریاند. مثلًا در تفسبهره برده   یلیو تمث  یاغلب از زبان رمز  ، ینور  اتیآ  ریدر تفس  عرفا
(. 125ق:  1400  ، یعرباست)ابن   ینور اله   رشی پذ  ة که آماد  داندیم  فی»مصباح« را عقل فعال، و »زجاجه« را قلب لط  ، ینفس انسان

 .ردیگی قرار م یباطن ری است و در چارچوب تفس یرمز ق یبر تطب یروش، مبتن نیا

 نور  اتیسلوک با آ قیتطب. 4-4
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تا به نور    کندیهمراه است. سالک از ظلمت جهل و نفس عبور م  ینور اغلب با مراحل سلوک عرفان  اتیآ  ریتفس  ، یروش عرفان  در
و او    تابدیکه نور بر قلب سالک م  ییجا  داند؛یمراحل سلوک م   حینور را تشر   ةی، آ الاشاراتلطائفدر    یریقشبرسد.    دیمعرفت و توح

 (323: 2ج، 1384 ، یری .)قشرساندیشهود م  ةلغفلت به مرح ةرا از مرتب

 یمفهوم نور سیاه در عرفان اسلام .5

نور س اسلامی، در    اه یمفهوم  نور  عرفان  باطن   یبیغ  یبه صورت  تار   یو  در دل  و   یظاهر   یهایکیکه  تکرار شده  است،  پنهان 
  دنش یاز درک آن عاجزند و تنها چشم دل قادر به د  یمعمول  است که عقل و حسّ  یو معرفت  یباطن   ریاز س  یامرحله  ة دهندنشان 
است که در    ینور، ظهور نهان اله   نیکه در ظلمت مطلق نهفته است و ا  کندیاشاره م  ینور  ودبه وج  ، اسفاردر    نیصدرالمتأله   است.

است از مراحل    یامرحله  اه، ینور س  نیمعتقد است که ا  یو(  155:  2م، ج1981مطلق است.)ملاصدرا،    ییمنبع روشنا  ، یکیتار  نیع
در   نیله تأ صدرالمقرار دارد.    ق یو عم  ینور باطن  کیدر    ، اما در واقع  ، شودینور مواجه م  یظاهر  بتیکه فرد در آن با غ  یروحان  ریس

و به    رودیفراتر م   یاضداد ظاهر  ةاست که سالک از هم  یعرفان  ریاز س  یامرحله  انگرینما  اه یس  نورگفته است: » مرتبه    نیا  حیتوض
باطن ظلمت واقع   آن نور در  و  .شودیتجربه م  یکشف باطن  ةبه واسط   ی ول  ست، یقابل شناخت ن  یکه با عقل عاد  رسدیم  ینور

 (همان)3« .شده است

به مثابه نور نهفته در ظلمات است و در    اه یمطلب اشاره دارد که نور س  نیبه ا  نایسشرح اشارات ابن در    اشراق  خیش  ، نیهمچن
 ( 99ق: 1402، ی)سهرورد.باشد یاست که قابل دسترس م یعرفان ق یعم ق یپنهان و حقا یهامعرفت اه، ینور س نیا

است که عقل    یاله   یاز تجل  یامرحله  ة دهندنور نشان   نیاآورده است: »   اه ینور س  فیتعر  در  ، فصوص الحکمکتاب    در  یعربابن 
را به عنوان    اه ینور ساو    (274  ق:1400  ، یعرب«)ابن 4نور مطلق است.  ، یکیتار  نی و در ع  ستندیقادر به درک آن ن  یو حواس معمول

نور را نور وحدت وجود    نیا   یعربابن فراتر است.    یادراک عاد  ة که از قو  کندیم  یو »نور الحقائق المستوره« معرف  ب« ی»نور الغ
 تمطلق و ذا  ی نور هست  اه، ینور س  نیجهل و غفلت، مستور و حاضر است. ا  یهایکیدر تار  یکه در پس کثرت ظواهر و حت  داندیم

 ( 277-274: هماناست.) یو ظاهر یماد یحق است که فراتر از نورها

 نور سیاه از نگاه تفاسیر عرفانی قرآن کریم .6

باور است که    نیبر ا  یو  .کندیم  یمعرف  دینمای را آشکار م  ق یحقا  ، یکیتار   نیکه در ع  یرا نور  اه ی، نور سانیروح الب  ریتفسصاحب  
نفس و   بیدر جان سالک حضور دارد و تنها به واسطه تهذ   زین   یدر حالات انقطاع و ظلمات ظاهر  یاست که حت  یتینور، هدا  نیا

-212  ق:1421  ، یبروسو  یباشد.«)حقیمستوره م  ق یهمان نور حقا  اه ینور س: » باره آورده است  ن یو در اا  .شودیمعرفت کشف م 
215 ) 

است و   ی که سالک در آن نور، نوران  کندیم   یمعرف  یعرفان  ریدر س  یارا به عنوان مرحله   اه یخود، نور س   ریدر تفس  شاه یعلیصف
تمام ظواهر محو شده و   ، که در آن  شماردینور مطلق برم  یعروج به سو  ةمرحله را نقط  نیاو ا  .ندیبیرا در دل ظلمات م  ینور اله 

 (137: 1378 شاه، یعل ی)صف5.ماندیم یباق یفقط نور درون

 ینور  درخشد، یم  هایکی که در دل تار  ییروشنا: » آورده است  اه ینور س  فیدر تعر  ، شیخو  یعرفان  ریدر تفس  یالدوله سمنان ءعلا 
نفس   یهایک یدر تار یاست که حت یقتیحق اه، ینور س  نی. اشودی م دایو تنها به چشم دل هو  ندی بیآن را نم یاست که چشم ظاهر

که در عرفان،    داندیو غفلت م  یکیتار  یهادر حجاب   ینور اله   ینور را تجل  نیااو     (183:  1357  ، یوجود دارد.«)سمنان  یو جهان ماد
باره   نیا  درالدوله  ءعلا   .ابدییو م   دیجوینور را در ظلمت ماین  سالک    .معرفت است  یبه سو  ق یطر  یط  یبرا  یضرور  یامرحله

  ی نفسان  یاز جهل و هواها  دی سالک با  افتنش، ی  ینفس پنهان است و برا  یهایک یاست که در اعماق تار  ینور  اه، ی س  نورگوید: » می
و مراقبه   اضتیتفاوت دارد و کشف آن مستلزم ر  یکه با نور ظاهر  داندیباطن« م  یهانور را به مثابه نور »آسمان   نیاو ا  عبور کند.« 
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چون   ، نیاز ا  بعدکرده است: »   نییتب  گونهن یرا ا اه یبه نور س دنی راه رس ، گرید یدر جا  ، نیهمچن ( 184-185: 1357 ، یاست.)سمنان
نور نفس به   ، به سبب آتش ذکر فنا حاصل آمد  بکل سوخته گشت و  یملوث به قاذورات معاص  و  یوجود ملطخ به لقمات حظوظ

  (303: 1369  ، ی)سمنان.« رنگ باشدپرده کبود خوش  و دی ظهور آ

با   قاًیکه دق  کندیاشاره م  یدر تجل  رتیح  ای  یکینور در تار   ةبارها به تجرب  ق، یشاعرانه و عم  یانیبا ب  ، سرارلأ اکشف   در  یبدیم
نور در دل افتد، دل    نیا  چون: »آورده است  اه« یس  »نور  فیتعر  در  ، سوره نور  35  ةی آ  ریدر تفس  او  مطابقت دارد.  اه« یمفهوم »نور س

  ، یبدیدر آن ظلمت، صد هزار نور خفته است.«)م  کیل  د، ینما  یظلمت   رت، یگردد، و آن ح  رانیدر آن ح  ده یکه درا پر آتش کند، چنان
 (283: 6: ج1371

  ر ی تعاب  نیترق یاز دق  یکی  نی که در آن صد هزار نور خفته است. ا  یظلمت  :دی گویم  یروشن  به  فی تعر  نیدر ا  سرارلأ اکشف  صاحب
روشن است.   قت یدر باطنش حق  یول  شود یو ظلمت ظاهر م  یکیتار   رت، یکه در قالب ح  ینور  ؛است  اه« ی»نور س  یبرا  یعرفان
نور س  قاًیدق  ، یگرید  یدرجا، وی  نیهمچن اعماق    اه یس  نورگوید: » می  کند ویاشاره م  اه یبه مفهوم  نور حق است که در  همان 
و   ده یظلمات مستور گرد   یهاحجاب   ها بگذرد و درمگر آنکه از حجاب  کندیآن را درک نم  یچشم آدم  یول  درخشد، یها مظلمت

  (10:98،ج1371)میبدی، .« شودینور نهان و رازآلود در دل ظلمت ظاهر م کیبه صورت 

  ی احاطت، سالک را نور  نیدر ا: » و آورده است  کرده اشاره    اه ی، به مفهوم نور س6بروج  ة سور  20  ةیآ  ری تفس  لیذ  یبدیم  ، نیهمچن
 ن یو ا  ردیگ  تیدر آن گم گردد. و آن نور از فرط قرب، در صورت بُعد و حجاب جلوه کند، و دل را ظلمان  گرید  ینورها  ةاست که هم
 (187: 10ج همان، .«)اه یاست نور س

 نیا  شود؛یظاهر م  تیو قرب، به صورت ظلمان   یکه از شدت تجل  ینور  کند؛یرا مطرح م   اه ینور س   رصراحتاًیتفس  نیدر ا  یبدیم
بلکه   ست، یان حجاب نمحبّ  یبرا  شب: » آورده است  7لیل  ةمبارک  ة اول سور  ةیآ  ل یذ  او  ، نیهمچن  است.  اه ینور س  یعرفان   یمعنا  قاًیدق

  نجایدر ا   (215:  9را مهد نور.«)همان، ج    یکی و هر تار  نند، یراه برند، هر ظلمت را چراغ ب رتیحضور است؛ آنان که در شب ح  ةجام
روشن   یقتیبلکه حق  ست، یحجاب ن  یکیو تار  یاهیعارف، س  ی. برابتینه غ  شود، یعنوان لباس حضور مطرح مظلمت به  ایشب    ز، ین

ظلمت (  2؛ )که سالک از درک کامل عاجز است   ییجا  رت؛یدر ح  یتجل  (1: )به سه گونه جلوه دارد  اه« ی»نور س  ، یبدیمنظر    است. از
  ینور، نور  ن یا  عارف، همان نور است.  یکه برا  یایکیتار  ؛یشب عرفان   (3)  و؛  کندیم  پنهان  یک یکه خود را در تار  ینور  ه؛ی نور

است که به چشم ظاهر،    ی. نورکندیظهور م  ،یانقطاع، و فناء سالک در ذات اله   رت، یح  یهادر لحظه  ها، یکیاست که در عمق تار
 که در ظاهر ممکن است به   کندیاشاره م  نور  یبه نوعنیز    یریقشاست.    یهست  قتیحق  نیتربه چشم دل، روشن   یظلمات است، ول 

  اه ینور س  ، او  نظردر  .  ابدییم  یاست که در قلب اهل معرفت تجل   « یدر اصل، »نور اله   یشود ول  ده ید  رت« یو ح  یکیصورت »تار
  (435: 1، ج1384 ، یریکه از شدت ظهور، خود را در حجاب ظلمات پنهان کرده است.«)قش  ینور: » شده است ریتعب نیچننیا

  ی ( مکانیکیتار  ،یطور ضمنکه شب )و به  دهدینشان م  یبه روشن   هیآ  نیا: »سدینویم  8نباء  ةمبارک  ة سور  10 ةیآ  لی ذ  یریقش
همان   نیقادر به درک آنند. ا  یقیپنهان است؛ فقط عارفان حق  یحس  دگانینور از د  نیو ا  کندیم  یتجل  ب« یاست که در آن »نور غ

  (212: 2، جهمان«)9است. اه یاز نور س یعرفان ق یدق فیتعر

و  ه، ینور  رت یح ، یمانند ظلمات نوران ییهاکه با واژه  دی گویسخن م  یبارها از مفهوم ، شی خو  یعرفان  ری در تفس یراز  نیالدنجم 
الله، و از   یظلمات وجود خود، إلى نور فناء ف  از : » آورده است  10بقره   ةمبارک  ة سور  257  ةیآ  لی. او ذشودیم  فیظلمت در نور توص

به چشم دل، نور محض   یول  دیاست که به چشم عقل، ظلمت نما  گرینور د  رت، ی بازگردند که ظلمت ح  رتیآن نور، باز به ظلمت ح
  (252 :1392 ، یاست.«)راز

که عقل در   ینور  ؛است  اه یمعادل همان نور س  ، یکه در اصطلاح عرفان  بردیرا به کار م  رت« ی»ظلمت ح  ة واژ  ، نجایدر ا  یو
  ، گرید  یدر جا  یراز  نینجم الد.  سازدیم  انیرا نما  ی اله   قتیاز حق  یدرخشش  رت، یح  یکیبرابرش سرگردان و ناتوان است، و در تار
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نشود؛    دایپ  ینور  چیهست که در ه  یظلمت شهود، نور  در: » دیگو یمسخن  مراتب وجود    رحق د  اتیتجل  انیدر ب  ق یاز بحر الحقا
 (287 :همان«).خاصان است نور، خاصّ نیا

 یاهیکه از شدت ظهور، چون س  ینور  شود؛یم  انیدل نما  شهود بر اهل   یهایکیتار  انیکه در م  یعبارت اشاره دارد به نور  نیا
در    یسلم.  شودیم  ری( تعباه یبه نور اسود )نور س  یاست که در عرفان نظر  یز ی همان چ  قاًیدق  ، ینور  نی. چنکندیبر عقل جلوه م

. او مفهوم نور کندیم  ریاهل سلوک تفس  یو حالات عرفان  یتجارب شهود   ةیرا بر پا  یقرآن  میاهاز مف  یاریخود، بس  یعرفان  ریتفس
  ح ی توض  او در  .دانست  اه« یآن را معادل »نور س  توانیکه م  کند، یم  انیب  میمستقریطور غرا چند بار به   هیظلمت نور  ایدر ظلمات  
از چشم ظاهر پنهان است اما در باطن   و  کندی( خود را آشکار مبیغ  رت، ی)ح  یکیکه در دل تار  ینورآورده است: »   هیظلمت نور

 ( 427 م:1986 ، ی«)سلم11.درخشدیعارف م

 ی و چشم حس  شودیظاهر م  یکیکه در تار  ینورکرده است: » اشاره    اه یبه مفهوم نور س  ، نباء  ة مبارک  ة سور  10  ةی آ  لی ذ  یلمس
  (286«)همان: 12است. قتیحق  ی. شب، مکان تجلندیبیآن را نم

مانند   ی را با اصطلاحات  اه یمفهوم نور س  ترح یصر   یبه شکل  ، نور  ةمبارک   ة سور  35  ةیآ  لیخود ذ   یعرفان  ریدر تفس  یکبر  نیالدنجم 
 اه یو همان نور س  رتیاست اما در حجاب ح  د یدر واقع نور شد  رة« یالح  ة»ظلم  و،. از نظر اکندیم  انیو نور الاسود ب  هیظلمت نور

تجل از شدت  »انوار    ، خود  ةرسال  در  یکبر  نیالدنجم (  147  م:2009  ، یکبر  نیالد.)نجم شودیدر آن محو م  یاست که سالک  از 
  نیتری»پنهان  یبلکه به معنا  ، ظلمت  یاست، نه به معنا  اه« یکه »س  کندیاشاره م  یها به نورو در اوج آن  دیگویگانه« سخن مهفت

از    ییهامکاشفه، رنگ  ر یکه در آن، سالک در س  د یگوی سخن م  ی شهود  یا»فوائح الجمال« از تجربه   ةدر رسال  ، ن یهمچن  .ظهور« 
را مشاهده م  بالاتر  اه ینور س  ، تینها  در  اند واز سلوک   یاکدام نشانگر مرتبه   که هر  کندینور  برا  نیرا   اند ودیسالک م  یمقام 

 ( 59: 1380، یکبر نیالد.«)نجم بردیاست که سالک را از خود م ینور اسود نور فناست؛ نه ظلمت جهل، بل کمال تجل: » دیگویم

استغراق کامل در حضور    یمعنا  جهل، بلکه به  یکیتار  یمعنا  رنگ نه به   ن یا  رای ز  داند؛یمرتبه م  نیتریرا عال  اه یرنگ س  او
 انیپایو سالک در چاه ب  شوندیها نابود م. آنجا که همه رنگصفاتینور خفاء است؛ نور ذات است ب  اه،ینور س  حق است.  رنگیب

چون نه از عالم رنگ است و نه از   د، یآی است که به چشم نم ینور  اه یکه نور س دهدیم حیاو توض (همان.)افتدیمطلق فرو م یفنا
 .ابند ییو قلب مکاشفه درم یآن را با دل شهود ، اندشده  یخال شیکه از خو یاست که تنها سالکان یبلکه نور ؛عالم عقل

: سدینویم انیالبعرائس است. او در   یعرفان  ةآغاز تجرب درخشد، یدر دل ظلمت م هگاه کنور آن ، یرازیش یروزبهان بقلدر نگاه 
 (93م: 1996 )بقلی شیرازی، باز دارد.«  تی تا سالک را از غرور رؤ  پوشاندیها درم پوشش  نیتر اه یدر مقام فنا، خود را به س نور، » 

  رتیح  ، یآگاه  یجا  است که به   یشدن در راه؛ نورگم   یاست برا  یراه، بلکه حضور  افتنی  یبرا   یاینه روشن  ر، یتفاس  نیدر ا  نور
 ،یعرفان  ریدر تفاس   ن، یبنابرا  تا از درون آن، شهود رخ دهد.  افکندیمقدس م  یکیروشن، انسان را به دل تار  تیهدا  یجا  به  ند؛یآفریم

  یمعرفت  یکیعقل به تار  یظاهر  ییکه سالک را از روشنا  یریاست؛ مس  ریخداوند است، بلکه خودِ مس  یواز س  یتیفینور نه فقط ک
که عارفان آن را   شودیظاهر م  یزیبه نور ندارد و در قالب چ  یشباهت  گریاش، دمرتبه   نیدترینور، در شد  نی. ابردیفنا در ذات م

 .نامندیم اه« ی»نور س

 ؛ تضاد یا تعالی؟ نور سیاه .7

وضوح و   ، ی. چگونه ممکن است نور، که همواره با روشن رسدیمتناقض و نامعقول به نظر م   ، در نگاه نخست  ، اه« ی اصطلاح »نور س
پرسش، نه در چارچوب    نیپاسخ ا  رد؟ی است قرار گ  ابیو غ  یدگیپوش   ، یکیکه نماد تار  اه« یظهور همراه است، در کنار صفت »س

شده و    یته   شیمتداول خو  ی ها از معانکه واژه   یینهفته است؛ جا  یعرفان  ةتجرب  بستربلکه در    ، یلغو  یمعناشناس  ای  یمنطق صور
نه تنها آشکار، بلکه   یخداوند  قتیحق  ، اسلام  یدر تفکر عرفان  ، یبار  .رندیگیم  ی و شهود  یحضور و مکاشفه، بار رمز  ةبه واسط
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در زبان   کال، یپارادوکس  تیوضع  نیهست. ا  زی ن  شی خو  ة پوشانند  ش، ی خو  یهست؛ نه تنها نور است، بلکه در شدت نور  زیمستور ن
  ف یتوص نیرا چن  تیوضع نیا  یعربابن . شودیم انیب اه« ی»نور س ریو در اوج آن، با تعب بت«، ی»غ رت«، یچون »ح ی میبا مفاه ، عرفا

 : 3ق، ج1409  ، یعربابن .«)لقصور النور، بل لقصور القلب عن حمله  سیالسالک، ل  نیع  یعاد ظلمة ف  ته، یبلغ النور غا  اذا: » کندیم
112 ) 

شهود   ینه از نقصان نور، بلکه از ناتوان   نی آن را ندارد. ا  تی قدرت رؤ   گریکه سالک د  شودیم  رینور چنان فراگ  گر، ید  انیب  به
  یروزبهان بقل . انجامدیم یکیخود به تار د، یشد ییروشنا نیبا چشم برهنه که ا دی به خورش ستنی . همانند نگرشودیم یناش یانسان

که نقاب بر چهره دارد«   یعنوان »جمال  اشاره دارد، بلکه از آن به  تیعنوان هدا  به  یتنها به نور اله   نور، نه  ة رسو  35  ةیآ  ری در تفس
نور خدا در : » سدینویم  نینور چن  این  فیدر توص  روزبهان  .کندیپنهان م  یکیکه از شدت ظهورش، خود را در تار  ی نور  کند؛یم  ادی
از    ینورها بنده را به آتش  نی دتریاند: شدگفته   رونیاست؛ و از هم  انینه نور عقل است و نه نور حواس، بلکه نور کشف و ع  ه، یآ  نیا

  (91م: 1996 )بقلی شیرازی، « 13.کندی م کیخفا نزد

و  اندازند« یکه انسان را »به لرزه م اندبی و مه  دیکه چنان شد کندیاشاره م یینور، بارها به نورها ةیاز آ اشیرمز ریدر تفس او
کس که به آن   معشوق. آن  ةنقاب محبت است بر چهر  اه، یس  نورآورده است: » وصف آن    در  . وبرند یفرو م   « ینامیب  یکی»در تار

 ( 93: همان«).محو خواهد شد ایخواهد سوخت،  ای ندارد.  یبازگشت گر ینقاب برسد، د

 ریتعب  یک یانسان به تار  یاست که در نظام عقلان  ری کامل و فراگ  ، یاست که آنقدر قو  ینشانگر حضور  قت، یدر حق  اه، ینور س
  اه، ینور س  یِظاهر  یکیعارف، تار  یبرا  .« 14الخفاء  وجبیگفته شده است: »شدت الظهور    یطور که در عرفان اسلام. همانشودیم

بودن   یخواستن، دانستن و حت  شود؛ ی»من« سالک خاموش م  ، یکیتار   نیچراکه در ا  ؛فهمبل قا  یاست والاتر از نورها   یقتیخود حق
از تضاد. نور    یاست؛ تعال  یبلکه تعال  ست، یتنها تضاد ن  نه  اه یکه نور س  نجاستیدر ا  .ماندیم  یو تنها حضور مطلق باق  رودیم  انیاز م

و تنها به    کندی از حواس عبور م  ، یاست که در اوج تجل  یقرار دارد؛ نور  آن  ةباشد، در ادام  ییآنکه در تقابل با روشنا  یجا  به  اه یس
بلکه در ساحت »معرفت   ، یادراک مفهوم  ةاست که نه در عرص  ینور   ی نور اله   قت، یحق  . دردینمایشکسته و محوشده رخ م   یهادل 

که در شدت ظهور    کندینور را چنان وصف م  ، یساحسا  یانیاز زبان عاشقانه و ب  یریگبا بهره   وزبهانر.  شودیم  داریپد  « یمکاشفات
که معشوق بر    یمقدس است؛ نقاب  ی پوشپرده   یاست و نه فقدان، بلکه نوع  ابیاما، نه غ  یکیتار  نی. اکندیجلوه م  کی تار  ش، ی خو

که از    ینورکند: » ی م  ریتفس گونهن یرا ا  یاهیس   ن یعلت ا  ، در ادامه  یو  .ابندیاو دست    قتیبه حق نیچهره دارد تا تنها عاشقان راست
گم   ست، یکه با چشم عقل در آن نگرجمال؛ پس آن یدینه در سف شود، یجلال ظاهر م یاهیدر س شود، یم ده ید بتیغ ة پشت پرد
 ( 59: همان«)15.افتیکه با دل عاشق در آن فرو رفت، شد، و آن

است که از   تیقابل رؤ  یکسان  یحضور خداوند است، اما تنها برا یاست که تجل اه« یجلال همان »نور س یاهیس ر، یتعب  نیا در
 فنا.   ةبه مرتب  دنیسلوک کامل و رس  ةنشان  ، است  نیرنگ  یهاسوختن حجاب   ةجینت  اه، یاند. نور سعبور کرده   یعقل و ادراک حس  دیق

ظاهر به نور خدا   دی که سالک اگر با د  سدینوی. او م کندیم  دیتأک  قت« ی»نور محسوس« و »نور حق  انیم  زیبر تما  ژه یو  به  روزبهان
 ، یاهیکه در س  دیخواهد رس  ی و فنا نگاه کند، به نور  یخودیاما اگر با چشم دل و در حالت ب  ند؛یبی جز نور معمول نم  یزیبنگرد، چ
نوع نگاه، در تقابل   نیا  .بردینام ماز آن  و »سواد محبت«    ز« یانگاست که او با عنوان »نور هول   یهمان نور  نی. ااندینمایخود را م

که نور را ابزار شناخت  ییرهای. برخلاف تفسدهدینور را نشان م ةیاز آ یعرفان ة اوج تجرب ةقرار دارد و نقط یظاهر ریکامل با تفاس
تا    دهدیکه انسان را از خود عبور م  یاست؛ نور  شی حالت خود، ابزار نشناختن خو  نیدتری ، نور در شدروزبهان  ةشی در اند  دانند، یم

  ریبلکه از مس  ، یعقلان  یهال یو تحل  میحصول مفاه  ق ینه از طر  ، معرفت به خداوند  ةتجرب  ، یبماند.در عرفان اسلام  یتنها خدا باق
  ی معنا تنها به  »نور« نه   ر، یمس  نیعبور کند؛ و در ا   شیاز خو   دی با  قت، یحق  دنید  یاست. عارف، برا  سریم  یو شهود قلب  رتی، حءفنا

است؛ و نور    راه   ة راه، بلکه محوکنند  ة کنندنور نه روشن   ، یافق  نی کامل. در چن  یخودفراموش   زاست ا  یابلکه نشانه   ست، ی ن  یآگاه
ناظر و منظور است. تا    زیبر تما  ی مبتن  تیرؤ   رایز  ست، ین  تی قابل رؤ   یینها  قت یعرفا، حق  ةشی در اند  تجربه است.  نیا  ةقل  اه، یس
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  یتنها حضور  ؛یتیهست، نه رؤ   ینه سالک  گریاست که د   یالحظه  همان  اه ی. پس نور سشودینم  ده ی»او« د  ند، یهست که بب  «یمن» 
، آن را »قطع تعلق از ءفنا  فی در تعر  یعربابن و    نامندیم  الله« یف   ءاست که عرفا آن را» فنا  یهمان حالت  نیو ناب. ا  واسطهی است ب

و   شودیدر آن ذوب م  کند، یم  یحق در نور ذات بر او تجل  که  یعارف هنگام: » نامدیو »توقف ذهن در برابر کثرت« م  شتن« یخو
 ( 151 :2ق، ج1409 ، یعرب«)ابن 16.سازدیاست که عقل را کر و کور م یایاه یهمان س نی. اماندی نم یباق شی برا یادراک چیه

که به چشم عقل و حس    دیاست چنان شد  ینور  ة که زاد  یایکیاست؛ تار  یتجل  یِکیبلکه تار  بت، یغ  یِکینه تار  ، یاهیس  نیا  در
»با    ایآن را »اشاره کرد«    توانیبلکه تنها م  ؛یاستدلال  ای  یفلسف  می است، نه با مفاه  فیتجربه نه با کلمات قابل توص  ن ی. ادیآینم

از    یکی  ، اه ی. نور س ندیبگو  سخن  ر یناپذوصف  یهاتجربه   نیتا از ا  برندیبهره م  نیعرفا از زبان نماد  رو، ن ینمود. از هم  انیرمز« ب
دل    چونآورده است: » مقام    ن ی ا  فیتوص  در  ، مرصاد العباددر    یراز   نیالدنجم   نمادهاست.  نیا  نیحال رازآلودتر   نیو در ع   نی ترق یدق

را در عالم مثال،    یرنگی . و آن رنگ بستیدر دل افتد که آن را رنگ ن  بیاز غ  یمحو گشت، نور   داریدر د  ده یشد، و د  یاز نقش خال
 ( 218: 1387 ، ی.«)رازندی نمایم یاهیبه س

معنا،    نیها را در خود فرو برده است. در هم است که رنگ   ینور، بلکه حاصل شدت نور  ابی نه حاصل غ  یاهیس  ان، یب  نیا  در
نور    ، یعرفان  یاز منظر معناشناس  .دهدیخود را نشان م  بتیکه تنها در دل غ  یدانست؛ نور   ینور اله   یباطن  هرا وج  اه ینور س  توانیم
  الحضور« یف  بتیمعنا با مفهوم »غ  نی . اابندیمجذوب آن را در  یهانهاده شده تا تنها دل   قتیاست که بر حق  « یی»نقاب معنا  کی  اه یس

نور    زین  یشناختی از نظر هست  .دهدینشان م  بت یحضور، خود را در قالب غ  نیخداوند همواره حاضر است، اما شدت ا  .همراه است
 ی زیچ  گری . او دشودی شهود مستغرق م  یکیجهل، بلکه در تار  ظلمتکه عارف نه در    ییاست؛ جا  یحرکت سلوک یینها  ةنقط  اه یس
مرحله، نه فقدان معرفت، بلکه فراتر رفتن از معرفت    نیرفته است. ا  ان یاز م  ننده« یمانده و »منِ ب  یباق  قت یچون تنها حق  ند، یبینم

 .کندیجلوه م  یاهیکه در س یبلکه نور محض  ، ی نوری است؛ نه ب

 یر یگجهینت .12

ترین مفاهیم رمزی عرفا در  ترین، رمزآلودترین و در عین حال دقیق مفهوم »نور سیاه« در تفاسیر عرفانی قرآن کریم، یکی از ژرف
شود، عرفا آن را و غیرعرفانی، »نور« غالباً به هدایت، علم و ایمان تفسیر می  سمیکه در تفاسیر رسلوکی است. درحالی  ةبیان تجرب

، حیرت، و محو  ءدرک و شناخت نیست، بلکه رمز فنا  ةاند که در آن، نور دیگر نشانکشف و شهود منتقل کرده   ةبه سطحی از تجرب
شود که رؤیت نیست، بلکه به ظلمتی بدل میدر این سنت تفسیری، نور در شدیدترین حالت خود، دیگر از جنس روشنی قابل   است.

، و  الدین کبرینجم،  عربیابنسازد. این »ظلمت نوری« همان چیزی است که عارفانی چون  عقل را نابود و دل را خاموش می
تحلیل این مفهوم نشان داد که نور سیاه   اند.از آن با تعبیراتی چون نور اسود، سواد الجلال، یا نقاب معشوق یاد کرده   ،روزبهان بقلی

جای آشکارسازی، نما و رازآلود خود، در واقع مظهر نهایی حضور حق در جان سالک است. نوری است که به برخلاف ظاهر متناقض 
پوشاننده است؛ اما این پوشانندگی، نه از جنس غیبت یا جهل، بلکه از شدت تجلی است. بنابراین، نور سیاه در این تفاسیر، نه تنها  

عرفا    کند.رباید، و »من« را محو میسوزاند، زبان را میتضادی با نور ندارد، بلکه خود اوج نورانیت است؛ نوری که چشم بیننده را می
ها  شوند، واژه اند؛ زبانی که در آن تضادها جمع میهای شهودی خود ساختهای برای بیان تجربه گیری از این مفهوم، زبان تازه با بهره 
تنها به درک   رو، مطالعة نور سیاه نه از این هایی چون »نور سیاه« توان بیان عظمت آن لحظه را دارند.ریزند، و تنها استعاره فرومی
های فراعقلی، تفسیرهای شهودی، و تأملات تواند الگویی باشد برای فهم تجربه کند، بلکه میتر از زبان عرفانی کمک می دقیق 

فقط در سطح اخلاقی یا تربیتی، بلکه    کند که عرفان اسلامی نهوجودی در متون دینی. همچنین این تحلیل امکان آن را فراهم می
بازخوانی شود. نیز  پدیدارشناسی دین  نه    در حوزة معناشناسی مدرن و  نه غیاب است و  نور سیاه در عرفان اسلامی،  نهایت،  در 

طور که در بینند. همانشنوند و میهای بسته آن را میهای خالی و چشم کلام حقیقت است که تنها دل خاموشی، بلکه صدای بی
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کس جز او نیست؛ نه راه، نه سالک، نه مقصد؛ تنها اوست، در »نور سیاه، آغاز راهی است که در آن، هیچ  آمده است:  روزبهانسخن  
 ( 95م: 1996 )بقلی شیرازی، رنگی.« پوششی از بی 

 نوشت پی
 کَأَنَّهَا کَوْکَبٌ دُرِّیٌّ یُوقدَُ مِن شَجَرَةٍ مُّبَارَکَةٍ زَیتُْونَةٍ لَّا شَرْقِیَّةٍ وَلَا غَرْبِیَّةٍ اللَّهُ نُورُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ  مَثَلُ نُورِهِ کَمِشکْاَةٍ فیِهَا مِصْبَاحٌ  الْمصِْبَاحُ فِی زُجَاجَةٍ  الزُّجَاجَةُ » -1

 ( 35)نور:  «للِنَّاسِ  وَاللَّهُ بِکلُِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ  ضیِءُ ولََوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نَارٌ  نُورٌ عَلَى نُورٍ  یَهْدیِ اللَّهُ لنُِورهِِ مَن یَشَاءُ وَیَضْربُِ اللَّهُ الْأَمْثَالَیَکَادُ زَیْتُهَا یُ
 (112:  3ج ابن عربی،اذا اشتد النور، انقلب ظلمة، و ذلک لان الابصار تعجز عن تحمله.«)» -2
 ( 155: 2، ج1378 ، ملاصدرا«).»الظلمة لیست بغیاب مطلق، بل هی مقام للظهور الداخلی للنور الذی یتوارى عن الدراک الحسی -3
 (274 ق:1409  ،یعرب«)ابن. النور الأسود نور الغیب، لا یُدرک بالحواس، بل هو نور الحقائق التی فوق التصورات» -4
 (137: 1378شاه،یعلی«)صف. فی هذه الحالة یکون النور عمیقًا مستورًا خلف الحجب، فلا یُرى إلا بالأبصار القلبیة» -5
 ( 20»وَاللَّهُ مِنْ وَرَائِهِم مُّحِیطٌ« )بروج:  - 6
 ( 1 :لی )ل« وَاللَّیلِْ إِذَا یَغْشَى » -7
 ( 10 :)نبأ« وَجعََلْنَا اللَّیلَْ لِبَاسًا » -8
 ( 212، :2، جقشیریاللیل لباسُ المحبوبین، فیه یتجلّى نور الغیب، لا یراه إلا من خلع لباسَ الحواس.«)» -9

 ( 257  :)بقره «مِنَ الظُّلُمَاتِ إِلَى النُّور خْرِجُهُمْیُ» -10
 ( 427: م1986،ینورُ الله فی قلوب العارفین یُخفی نفسه فی حیرة اللیل، فیرونه وهم فی ظلمة الغیب.«)سلم» -11
 ( 286 م:1986، یسلم «). اللیل لباسُ الأحباب، فیه نورٌ یبُصر به العارفون، وهو نور الغیب فی ظلمة الحس» -12
 )بقلی شیرازی،العبد من النار الخفاء.«  یدنیُ: أشدّ الأنوار  قالیُو لذلک    ان،ی نور العقول و لا نور الحواس، بل نور الکشف و الع  سیل  ة،یهذه الآ  ینور الله ف» -13

 ( 91: م1996
 .« شدت ظهور، باعث خفاست» -14
)بقلی «.بقلب محبّ، وُجد  ه یالعقل ضل، و من غاص ف نیبع  ه یالجمال؛ فمن نظر ف اض یب  یسواد الجلال، لا ف  یف  ظهری بة،ی من وراء ستر الغ رمق یُ یالنور الذ » -15

 ( 95: م1996 شیرازی،
 (151: 2ج  ق،1409عربی،)ابن «. العقول صمُّیَ یله إدراک. هذا هو السواد الذ  بقیو لم   ه،ینور الذات، ذاب ف یله الحق ف یالعارف اذا تجلّ» -16
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 . یالعرب التراث اءیاح دار :روتی، ب ة الاسفار الاربع م(،1981) میبن ابراه محمد ،ملاصدرا -

 . ی، تهران: مولیخواجو محمد  ة ترجم  ،نور ة ی آ  ر یتفس ترجمه و (، 1389) میبن ابراه محمد ،ملاصدرا -

 .ی، تهران: انتشارات منوچهر(م یقرآن کر یعرفان  ری)تفس یصف ریتفس (، 1378) حسن رزایم  شاه،یعل یصف -

 .ی. تهران: انتشارات منوچهرداتیتمه ،(1373) یهمدان القضاتنیع -

 . لی: دار الجروتی، بنوارالأ ة مشکا  ق(،1417) محمد ابوحامد ،یغزال -

 . ه یتهران: دارالکتب الاسلام ،شاراتال لطائف(، 1384) یبن هواز  میعبدالکر  ابوالقاسم ،یریقش -

 . یاسلام  غاتی تبلدفتر قم:  ، القرآن امّ ریتفس  یف انیالب اعجاز (،1381) محمد نیصدرالد ،یقونو -

 .داری. قم: انتشارات بنیالمع ریتفس  ،(1366) عبدالرزاق ،یکاشان -

 دانشگاه تهران. تهران: ،ة مقامات العباد یف ة السعاد انیب ریتفس (، 1344) محمد سلطان ،یگناباد  -

 .  یتهران: محمود ، شرح گلشن راز یالاعجاز ف  ح یمفات (، 1366) محمد نیالدشمس  ،یجیلاه -

 تهران: انتشارات هرمس.  ،کلسونین نولدیر  ح یتصح ،یمعنو ی مثنو ، (1385) نیالدجلال ،یمولو -

 .ریرکبیتهران: ام ،الابرار ة عد سرار ولأکشف ا، (1371) نیدالدیرش ابوالفضل ،یبدیم -

 . ی تهران: انتشارات مول ،یهرو لیما  بینج  حیتصح ،فوائح الجمال و فواتح الجلال ،(1380) یکبر نیالدنجم -

 . ه یدارالکتب العلم :روتیب ،یرکبر یتفس، م(2009) یکبر نیالدنجم -
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