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Based on the verses of the Holy Qur'an and traditions of the Infallible Imams, the perfect 

human being is God's vicegerent on earth and must therefore benefit from the divine 

attributes of action as much as possible. A necessary consequence of benefiting from 

divine attributes of action is that one should also possess, within one's capacity, the station 

of "Be, and it is" (kun fa-yakūn), which is the prerogative of the Divine Presence. The 

station of "Be, and it is" in the logic of the Holy Qur'an means that if a person wills 

something, there should be no gap between their will and the existence of that thing, and 

as soon as they will it, that thing is realized. From the verses of the Holy Qur'an and 

traditions of the Infallible Imams, it appears that God Almighty grants such a station to 

His special servants both in this world and in the hereafter. It is through this station that 

prophets and divine saints acquire the ability to intervene and dispose in the world of 

possibility and perform extraordinary deeds. This research, utilizing the verses of the 

Holy Qur'an and traditions of the Infallible Imams and employing an analytical-

descriptive method, has demonstrated that humans have the potential to reach a station 

through obedience to divine commands where willing becomes not only being able, but 

actually being, and if they will something, by divine permission, that thing is realized. 
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Extended Abstract 

Introduction 

According to the teachings of heavenly religions, humans are God's vicegerents on earth. In the luminous 

verses of the Holy Qur'an, Prophet Adam is introduced as God's vicegerent on earth. Qur'anic exegetes 

believe that the vicegerent must have the greatest resemblance to the one who appoints the vicegerent, 

and resemblance is realized when the vicegerent possesses the attributes of the one who appoints. One 

of the existential aspects of God Almighty is that if He wills to realize something, as soon as He says to 

that thing "Be!", it comes into existence. 

The Qur'an refers to this reality in several verses, stating: "His command, when He intends a thing, is 

only that He says to it 'Be!' and it is." Humans, who according to divine teachings are God's vicegerents 

on earth, must also possess this divine aspect and attribute within their existential capacity. Therefore, 

in the verses of the Holy Qur'an and traditions of the Infallible Imams, it is stated that divine saints, to 

whom the station of divine vicegerency belongs, reach a level of existential perfection where willing 

becomes "being able" and even higher than that, "being" for them. 

This research investigates the Qur'anic and traditional foundations of the station of "Be, and it is" for 

humanity. Using an analytical-descriptive method, relevant verses and traditions have been extracted 

and examined, ultimately concluding that by virtue of being God's vicegerent, humans have the capacity 

to reach a station where, by divine permission, if they will a possible action, they can perform that action 

without going through normal stages and in a manner that breaks the ordinary course of nature. 

Research Findings 

The research demonstrates that in divine actions, there are only two stages: the stage of will and the 

stage of creation. In the mentioned verses, the second stage is expressed as command, saying, and the 

phrase "Be!" Some thinkers and divine philosophers, in explaining the manner of God's agency and 

knowledge, have divided knowledge into active and passive types, believing that God's knowledge of 

this world is active knowledge, not passive knowledge. 

From the verses of the Holy Qur'an and traditions of the Infallible Imams, it appears that humans have 

the potential to reach a level both in this world and the hereafter where whenever they want something, 

as soon as they say to that thing "Be!", it comes into existence. If a person reaches such a station, they 

have technically become similar to God Almighty and have become a manifestation of divine agency. 

The study identifies several Qur'anic evidences for the station of "Be, and it is" for humans in this world. 

For instance, in Sura al-Ma'ida, reference is made to some of the miracles of Prophet Jesus that were 

performed by divine permission, indicating that a human being can perform extraordinary deeds by 

divine permission that are manifestations of God's creativity, life-giving, and healing. This is not 

exclusive to Prophet Jesus; rather, this door is open for other servants of God as well. 

Among the Qur'anic accounts from which the station of "Be, and it is" for humans in this world can be 

inferred is the account of Prophet Solomon and the bringing of the throne and crown of Bilqis, the Queen 

of Sheba. Asif ibn Barkhiya, who was Solomon's minister and had reached a special station due to his 
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sincere servitude to God, said he could do this work in the blink of an eye. Exegetes differ on how Asif 

ibn Barkhiya accomplished this, but what is certain is that bringing the Queen of Sheba's throne in the 

blink of an eye was essentially God's work, and Asif had knowledge of and connection with God such 

that whenever he wanted something from Him, God would not fail to answer his request. 

The research also examines the Qur'anic and traditional evidence for the station of "Be, and it is" for 

humans in the hereafter. Humans, through obedience to the commands of God Almighty, attain 

proximity to God and for this reason, by divine permission, become possessors of the station of "Be, 

and it is," and this station is not restricted to any particular limit—it includes both this world and the 

hereafter. However, the scope and extent of this station in the hereafter is incomparable to this world, 

and the reason is that in the hereafter, the limitations of this world no longer exist. 

Reflection on the luminous verses of the Holy Qur'an that speak of the blessings of paradise and how 

they are provided for believers confirms that the people of paradise obtain whatever they want and desire 

for anything, and as soon as they will it, it is provided for them. This means the station of "Be, and it is" 

that they have attained. According to Qur'anic verses, the people of the gathering reach a level of 

perfection where willing becomes being able, and even being, for them. 

Conclusion 

From what has been discussed in this research, it appears that based on the verses of the Holy Qur'an, 

humans have the potential to reach the station of "Be, and it is" through servitude and worship of God 

Almighty, and by divine permission reach a station where whatever they want, as soon as they will it, 

comes into existence. The many graces and miracles observed from divine saints and prophets in this 

world confirm this point. 

Likewise, from the verses of the Holy Qur'an and traditions narrated from the Infallible Imams, it appears 

that the people of paradise in the hereafter attain this station, and the evidence for this claim is the 

truthful and honest promises of God Almighty regarding attaining the blessings of paradise, considering 

mere appetite, will, and choice of the people of paradise sufficient for their existence. 

Of course, the ranks and degrees of knowledge of the people of paradise are effective in the extent and 

quality of benefiting from the station of "Be, and it is," and perhaps the high-ranking people of paradise 

who have reached the highest degrees of proximity will and create things that do not occur to the 

imagination of those in lower levels of paradise. 

This research contributes to understanding Islamic anthropology and eschatology by demonstrating the 

profound implications of divine vicegerency and the potential for human spiritual perfection both in this 

world and the hereafter, offering insights into the relationship between divine sovereignty and human 

agency within Islamic theological framework. 
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 اتیو روا اتیو آخرت از منظر آ ایانسان در دن «کونیکُن فَ»مقام 
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 17/02/1404: رشیپذ خیتار

 21/11/1404: انتشار خیتار

 

 

  ها:واژه کلید

فَ کرکونی کُن  قرآن  دنم ی،  ،  ای، 

 . آخرت

 د ی با  لیدل  نیاست و به هم  نیزم  یخدا بر رو   فهی خل   ،انسان کامل  ،)ع(نیمعصوم  اتیو روا  میقرآن کر  اتیبر اساس آ
است که او هم در حدّ   نیا  یاز صفات فعل اله  یبرخوردار  لازمۀ  و  باشد  مندتا حد امکان بهره  یاز صفات فعل اله 

در منطق قرآن   «کونیکن ف »باشد. مقام    رخوردارب  ،است  یتعال   یکه شأن حضرت بار  «کونی کُن ف »خود از مقام  
نباشد و به محض   یافاصله  زیاو و موجود شدن آن چ  ۀاراد  نیرا اراده کند، ب  یزیشخص اگر چ  نکهیا  یعنی  م؛یکر

که خداوند متعال    دآییبه دست م  ، چنین )ع(نیمعصوم   اتیو روا  میقرآن کر  اتیمحقق گردد. از آ  زچی  آن  کردن،اراده
  اءیو اول  امبرانیمقام است که پ   نیبا هم   و  بخشدیم  و هم در آخرت  ایرا هم در دن   یمقام  نیخود چن  صبه بندگان خا

  ، قیتحق  نی. در ادهندمی  انجام  العادهخارق  یو کارها  آورندیدخل و تصرف در عالم امکان را به دست م  ییتوانا  یاله
اثبات شده است که    یفی توص-یلیبا استفاده از روش تحل   و  ،)ع(نیمعصوم   اتیو روا  میقرآن کر  ات یاز آ  یرگیبا بهره

 ی برساند که خواستن برا  یگاه یخود را به مقام و جا ،یاله  نیانسان وجود دارد که با اطاعت از فرام یامکان برا نیا
 محقق گردد.  زی آن چ  یبه اذن اله ،را اراده کند یزیاو نه تنها توانستن، بلکه شدن باشد و اگر چ

 . 85-100(،  1) 17،  نامه عرفانپژوهش  .اتیو روا  اتیو آخرت از منظر آ  ایانسان در دن کون«ی قام »کُن فَم(. 1404) محمدجواد، دکامی: استناد
                 DOI: http//doi.org/10.22034.17.1.9  

 نویسندگان.  ©                                                                        .انجمن علمی عرفان اسلامی ایرانشر: نا
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 مقدمه . 1

 ی جا که به   شودیگفته م یبه کس ، در لغت « فهیخل» است.  نیدر زم  یتبارک و تعال یخدا ۀفیانسان خل ، یآسمان انیاد میمطابق تعال
حضرت آدم)ع(    ، می قرآن کر  ینوران  اتیدر آ  . (۹۹3۹، :  7ج  ، 1377)دهخدا،  شود ی او م  نیمقام و جانشو قائم   دیآیم   یگریشخص د

آر   ادیخَلیِفَۀ؛ و    لَأرضِٱ: »و اذ قَالَ ربَُّكَ لِلمَلـَئِکَۀِ إِنِّی جَاعِل فیِ  دفرمایمی  کهشده است، چنان  یرف مع   نیخدا در زم  ۀفیبه عنوان خل
  15  ، و مشتقات آن  « فهیخل» (. لفظ  30  :قرار دهم«)بقره   نیو جانش  فهیخل  نیدر زم  خواهمیکه پروردگارت فرمود که من م  یهنگام

  ، ی گواری)نجارزادگان و بابائ اندك ی نزد  « فۀاللهیخل» از آنها به مفهوم    یگرفته است که فقط برخ  رمورد استفاده قرا   م ی بار در قرآن کر
که   شودیمحقق م  یتشبهّ را به مستخلف داشته باشد و تشبّه وقت  نی شتریب  دیبا  فهیمعتقدند که خل  میکر  (. مفسران قرآن۹:  13۹2

 خصوص آورده است: ن یدر ا )ره(ییطباطبا ۀعلاماز صفات مستخلف برخوردار باشد.  فهیخل

همان خلافت  نم  داستپی  نامش  از  که  طورمقام  ا  شودیتمام    شگر ینما  فهیخل  نکهیمگر 
کند، البته آن   تیاو را حکا  ریو آثار و احکام و تداب  یشئون وجود  یمستخلَف باشد و تمام

 نیخود مع  یبرا  نیو جانش  فهیآنها خل  ن یکه به خاطر تأم  یریشئون و آثار و احکام و تداب
 ( 177: 1، ج 1376 ، یی)طباطبا.کرده است

  ، موجود شو  دیبگو  زیبه آن چ  کهنیرا بخواهد محقق کند، هم  یزیاست که اگر چ  نیا  یتعال  یحضرت بار   یاز شئون وجود  یکی
 انفرم  کُونُ؛یَلَه کنُْ فَ   قُولَیَأَنْ    ئا  یْکند که »إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیاشاره م  قتیحق  نی به ا  یمتعدد  اتیدر آ   میکر   . قرآنشودی موجود م

که   زی( انسان ن82:  سی )شود« درنگ موجود مى: موجود باش! آن هم بى دگوی را اراده کند به آن مى  زىیاست که: هر گاه چ  نیاو ا
برخوردار باشد؛ به    یشأن و صفت اله   نیخود از ا  یوجود  تیاست، لازم است که در حد ظرف  نیخدا در زم   ۀفیخل  یاله   می بنا بر تعال

به آنان اختصاص دارد، به    الهیفهیکه مقام خل  ، یاله   اءی)ع( آمده است که اولنیمعصوم  اتیو روا  میکر   آنقر   اتی در آ  لیدل  نیهم
 . شودیآنها »توانستن« و بلکه بالاتر از آن، »شدن« م یکه خواستن برا  رسند یم یاز کمال وجود ایمرتبه 

  ،ی فیتوص-یلیاز روش تحل  یرگیانسان پرداخته و با بهره   کون« یمقام »کن فَ  ییو روا  یقرآن  یمبان  یبه بررس  ، ق یتحق  نیدر ا
 ۀ فیبه عمل آمده است که انسان به حکم خل  جهینت  نیا  ، انپای  در  و  اندقرار گرفته   یمربوطه استخراج و مورد بررس  اتیو روا  اتیآ

و به صورت خرق    یمراحل عاد  یرا اراده کند، آن کار را، بدون ط  یاگر کار ممکن  ،یرا دارد که به اذن اله   تیظرف  نیبودنش ا  یاله 
 عادت، انجام دهد.

که امکان   ینه امور  ، باشند  رپذیکه امکان  ردگییتعلق م  یمقام به امور   نیاست که ا   نیاست ا  یکه توجه به آن ضرور  اینکته
آن است    ی. محال ذات یو محال وقوع  یمحال عاد  ، یامور محال چند قسمند: محال ذات  ، نکهیا  حی وجود ندارد. توض  تحقق آنها مطلقا 

کوچك گنجانده شود.   فظر  كیجهان در    نکه یاست، ذاتا  امکان تحقق ندارد؛ مانند ا  نیضیاجتماع نق  اب  یمساو  نکهیا  لیدلکه به 
نبودن علتش، امکان تحقق ندارد و تحقق آن مستلزم اجتماع   لیدلاما به  ستیآن است که ذاتا  تحقق آن محال ن  یمحال وقوع

هم معلول باشد   زیآن است که آن چ یبه معنا  نیو ا دیبه وجود آ   ، بدون آنکه علتش محقق شود یمعلول نکهیاست؛ مانند ا نیضینق
برخلاف   ایده یپد  نکهیمثل ا  شود، یم  ده یو عُرفا  محال نام  ستی و ذاتا  محال ن  قتا یآن است که حق  یو هم نباشد. اما محال عاد

: 1، ج1384  ، یزدی)ر. ک: مصباح  کند  مانیشش قلو زا  یزن  ای بدون ازدواج، صاحب فرزند شود    یمثلا  زن  ؛رخ بدهد  یعیعادت طب
از آن برخوردار   الهی فۀیخل  گاه یجا  ۀذاتا  دارد و انسان کامل به واسط  تعالیی که حضرت بار  « کونی کن ف» است که مقام    یه ی( بد77
 . شدهم باشد و هم نبا یز یاست که چ نیبا ا یمساو ی: محال ذاتمگفتی کهچنان  رایز شود؛ی نم یشامل محالات ذات شود، یم
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 پژوهشپیشینه . 2

  ن یا  .انجام گرفته است  میپژوهان و مفسران قرآن کرقرآن   یبرخ   ۀ لیبه وس  هاییی و بررس  قاتیتحق  « کونیکن ف» در خصوص مقام  

است و در آنها کمتر به   به آن  مربوط  اتیآ  ل یو ذ  یتعالیموضوع در خصوص حضرت بار  نیا   یغالبا  متمرکز بر بررس  قاتیتحق

مقالات کوتاه که در    یدر برخ  انسان صرفا   کون« یکن ف» شده است. مقام    اختهو آخرت پرد   ایتحقق آن در خصوص انسان در دن

تحت    ای( در مقاله1386)زاده ب ینجف حب  کهقرار گرفته است، چنان  یاجمال  یمورد بررس  ، منتشر شده است  رالانتشاریکث  هایروزنامه 

»بسمله«   قتینموده حق  یو سعکرده    یبررس  ی اله   اءیخصوص اول  رمقام را د  نی تحقق ا  «یاله   ی ایعنوان »مقام کن و کرامات اول

 کون« یکه در آن به صورت مستقل تحقق مقام »کن ف  یتاکنون پژوهش  در مجموع، کند.    یمعرف  ی را در مقام »کن« اله  ی اله   یایاول

کرده باشد، صورت نگرفته   ی)ع( بررس نیمعصوم  اتیو روا  م یقرآن کر  ینوران  اتیاز آ   ستفاده و آخرت با ا  ایرا در خصوص انسان در دن

 .ستیجهت مسبوق به سابقه ن نیحاضر از ا ق یاست و تحق

 بحث و بررسی. 3

ها و منشاء بسیاری از صفات نیکو معرفی شده است و از آن به خودشناسی به عنوان سودمندترین دانش   ، در روایات معصومین)ع(

عنوان مقدمۀ شناخت خدای متعال تعبیر شده است. اگر انسان خود را و مقام و کرامت اعطایی خود را که خدا به او بخشیده، بشناسد، 

از   .(634:  1، ج1366  کند)تمیمی آمدی، دهد و با ارتکاب گناه خود را خوار نمیتن به هر پستی نمی  ، بنا بر فرمودۀ امیرمؤمنان)ع(

تواند پاسخ صحیح  کند، میکه خداوند متعال به بندگان خاصش عطا می  ، طرح صحیح و معرفی مقام »کن فیکون«   دیگر،   طرفی

 بسیاری از سؤالات در خصوص معجزات پیامبران و کرامات اولیاء الهی را به دنبال داشته باشد.

 یو اصطلاح  یاز لحاظ لغو «کونیکن ف»مقام  . 3-1

  ن یالناس از ا متفاوت است. منظور عوام  اریبس  ، آمده است  میکر   الناس با آنچه در قرآن عوام  نی در ب  « کونیکن ف» عبارت    یمعنا

عبارت در   نی (. اما اکونیعنوان کن ف  ل یاست)دهخدا: ذ  یزیبردن چ  نی و زبر کردن و از ب  ریکردن، ز  رانی و  ایشدن    رانی عبارت، و

 زچیرا اراده کند آن   یزیمتعال وجود چ  یاست که اگر خدا  نیاست و مفهوم آن ا  شود« ی موجود م  س»باش! پ  یبه معنا  میقرآن کر

  یی )ع(، برپای سیتولد حضرت ع  ن، زمی  و  هامانند خلقت آسمان  یدرباره موضوعات   م ی از قرآن کر  هیشود. در هشت آیبلافاصله موجود م

آل   ۀ سور  ۹5  یۀآل عمران، آ  ۀ سور  47  یۀبقره، آ  ۀ سور117  یۀعبارتند از:  آ  اتیآ  نیآمده است. ا  « کونیکن ف» و... عبارت    امتیق

 . غافر ۀ سور 68 یۀو آ س ی ۀ سور 82 یۀآ  م، یمر ۀ سور 35  یۀنحل، آ ۀ سور 40 یۀانعام، آ ۀ سور 73 یۀعمران، آ

 ست؟یچ   شود، ی موجود شو! موجود م  دیبگو  ز یمتعال به هر چ  یخدا  نکهیاست که منظور از ا  آن  شودیمطرح م  نجایکه در ا   یسؤال

معتقدند    میمراد است؟ مفسران قرآن کر   یگریمعنا و مفهوم د  ا یصوت با استفاده از الفاظ است    جادیا   نجایمنظور از قول در ا  واقعا   ایآ

 :که

به کلمه    ریاست، و تعب  زىی و ابداع چ  جادی متعال به ا  یهمان تعلق اراده خدا  ول، منظور از ق 

.  شودتصور نمى  ترعسری  و  ترکوچك   و  تر کوتاه   ر، یتعب  نی آن است که از ا   لی »کُن« به دل

هنگامى    ، گرید  ریهمان، و موجودشدن آن همان است! و به تعب  زىچی  به  او  اراده   تعلق   آرى، 

»اراده« او و   انیبه طورى که م  ابد، یکند، بلافاصله تحقق مى   اده را ار  زى یکه خداوند چ

همه   ،به »امر« و »قول« و جمله »کُن«   ریتعب  ، نی. بنابراست یفاصله ن  زىیچ  اء« ی»وجود اش

امر لفظى و قول و   نجایدر ا  ، میو چنان که گفت  ، جادیاست براى مسأله خلق و ا  حىیتوض
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بعد از تعلق   اءیاش  عیتحقق سر  انگریب  نهایاهمه    ست، یسخن و کلمه »کاف و نون« مطرح ن

او بر   تیاراده الهى است، او چه حاجتى به الفاظ و کلمات دارد؟ و اصولا  بعد از تعلق مش

 ( 471: 18، ج1374 ، یرازشی  مکارم).است معنىوساطتِ الفاظ، بى زى، یچ جادِیا

 خصوص آورده است: نیدر ا زین )ره(ییطباطبا ۀعلام

در این میان لفظى که خدا به آن تلفظ کند در کار نیست، وگرنه    کهاین هم واضح است  

اراده کردن، تلفظ تسلسل لازم مى از  آید، براى اینکه خود لفظ هم چیزى است که بعد 

خواهد، باز آن تلفظ هم چیزى از چیزها است که محتاج به اراده و تلفظ دیگرى دیگرى مى

گوش باشد و خطاب را با دو گوش خود   داراىاست. و نیز در این میان مخاطبى هم که  

بشنود و از در امتثال موجود شود، در کار نیست، براى اینکه اگر مخاطب وجود داشته باشد،  

خواهد  دیگر احتیاج به ایجاد ندارد. پس کلام در آیه مورد بحث کلامى است تمثیلى، مى

به جز ذات متعالى خدا   شود، ىیزى که موجود مبفرماید: افاضه وجود، از ناحیه خدا به هر چ

به هیچ چیز دیگر احتیاج ندارد، و چون ذات خداوندى اراده کند هستى آن را، بدون تخلف 

 ( 170: 17، ج1376 ، یی)طباطبا .شودو درنگ موجود مى

وَ لابِنِداء   قْرَعُیَلابِصَوْت    کُونُ،یَلِمَنْ أَرادَ کَوْنَهُ کُنْ فَ  قُولُیَ: » دفرماییم«  کونیکن ف» مربوط به مقام    اتیآ  ری)ع( در تفسیامام عل

  ز یمتعال هر چ  یخدا  ا ؛یلکَانَ إِلها  ثانِ  ما یکائِنا  وَ لَوْ کانَ قَدِ  مِنْ قَبْلِ ذلِكَ  کُنْیَوَ إِنَّما کَلامُهُ سُبْحانَهُ فِعْلٌ مِنْهُ أَنْشَأَهُ وَ مَثَّلَهُ لَمْ    سْمَعُیُ

نه    ند، نشی  گوش  در  که  است  صوتى  نه  او  کلام  اما  شود، بلافاصله موجود مى  زی: موجود شو! آن چدگویرا که اراده کند به آن مى

وجود نداشته، چون اگر بود،   زىیاز او چ شیو پ ند، کمى جادیشود، بلکه سخن خدا همان فعل او است که ا ده یاست که شن ادىیفر

  ن یو آن ا  دآییم  شیپ  یاشکال  د، یآ  انیگذشته، اگر پاى لفظى در م  نی( از ا182  ۀالبلاغه: خطب«)نهج.شدخداى دومى محسوب مى

لازم است،    یگرید  نِ« آن کلمه، »کُ  جادیمتعال است و براى ا  یخودش مخلوقى از مخلوقات خدا  ، اتیآ  نیاست که لفظ کُن در ا

(. از آنچه گفته شد به  472:  18، ج1374  ، یراز ی)مکارم شانجامدمی   تسلسل  به  و  شودتکرار مى  زیسخن درباره »کُن« دوم ن  نیا

از مرحله دوم به   ، مذکور  اتیدر آ   .جادیکه در افعال خداوند متعال فقط دو مرحله وجود دارد: مرحله اراده و مرحله ا  دآییدست م

 .شده است ریعنوان امر و قول و جمله »کُن« تعب

کرده   می تقس  یو انفعال  یو علم خداوند متعال، علم را به دو قسم فعل   تیفاعل  ۀ نحو  ن ییدر تب  یاله   لسوفانیو ف  شمندانیاند   یبرخ

 : اندو گفته

  ، از نظر آنها  .یاست نه علم انفعال  یعالم از نوع علم فعل  نیبه ا  یتعال  باری  حضرت  علم

عالِم، متأثر   علم، حاصل از معلوم باشد و قهرا   ومقدم بر علم    آن است که معلوم  یعلم انفعال

است.   یعلم انفعال  م، یدار  اءیکه ما معمولا  از اش  هائیخواهد بود. علم   یخارج  ءی ش  ك یاز  

فعل  یگرینوع د دارد که آن علم  فعل  یاز علم وجود  که نفس،   است  یجائ  یاست. علم 

نقشه،   نیاساس ا  بر  و آنگاه   کندیرا طرح م  یاو نقشه  کندیخود خلق م  شیرا پ  یصورت

  ، ی)مطهر  است.  جورنیمعمولا  ا  ی. در علوم عملکندیم  جادی معلوم و معقولِ خودش را ا

 ( 406: 1، ج1372
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متعلق   یلیکه به صورت تفص  یزیهر چ  یعنی  ؛یانفعال  است، نه علم   یعلم فعل  ، اءیبه اش  یعلم واجب تعال  ، مانیحک  نیاز نظر ا

 .شودیموجود م فاصلهعلم او واقع شود، بلا 

  تیفاعل  ای  هیبالعنا  تیاو را از نوع فاعل  تیرسانده که فاعل   جهینت  نیفلاسفه را به ا  یبرخ  یبودن علم واجب تعال  یاعتقاد به فعل

پ  یخدا  نکهیا  یعنیبدانند؛    یبالتجل آفر  شیمتعال  تفص  نشیاز  علم  آن  به  ا  یل یعالم،  و  او   نیدارد  از  فعل  صدور  منشاء  علم 

  ی علم واجب تعال   یانحصار  تیمنشأ   ، شمندانیاز اند  یاست که برخ  یادآوریلازم به    .(17۹:  6، ج1۹81  ، یرازیش  نی )صدرالد شودیم

است   نی. آنچه مسلم است اگنجدی مختصر نم  نیآن در ا  یکه بررس  ، دانندیاو در تضاد م  تیّصدور افعال از او را با اراده و مش  یبرا

 .کندیم تیاو جهت تحقق افعال کفا ۀ زائد بر ذات ندارد و صرف ذات و اراد  ایزه یبه انگ ازیکه صدور افعال از خداوند متعال ن

 م یقرآن کر  اتیانسان در آ  «کونیکن ف»مقام . 3-2

بار  « کونفی   کن»   مقام   شد،   گفته  کهچنان بالذات متعلق به حضرت    تواندینم  یموجود   چ یاست و بدون اذن او ه  یتعالی اولا  و 

 اتیو روا  می قرآن کر   اتیرا به ثمر برساند. اما از آ  فعلی  اشبخواهد فقط با اراده   نکهیانجام دهد، چه برسد به ا  یعمل   نتریکوچك 

  ی عنی  ، رندگییم   « کونیکن ف» از طرف خدا اذن    ت، یاز بندگان خدا در اثر اطاعت و عبود  یکه برخ  دآیی)ع( به دست منیمعصوم

انسان از آن جهت که  نکهیانسان و ا الهیفهیبر مقام خل دیبا تأک یآمل یجواد اللهتیآ. دهندیانجام م شانه ممکن را با اراد یکارها

 :دگوی یدهد، م نجاما العاده خارق  ی کارها تواندیاست، م یاله  ۀفیخل

دم  یابیات یح اله  ده ی با  روح  م  یوصف   ، یشدن  مشترک  ا  انیاست  او.  فرزندان  و   نیآدم 

رو است   نیتام دارد و هم از ا  یظهور  یاله   ۀفیدر انسان به عنوان خل  یاله   بخشیِات یح

را    یپرندگان   ۀ و جداشد  ختهآمیدرهم   های)ع( به فرمان خداوند، بخش لیخل  میکه گاه ابراه

را به   چوبی )ع( پاره میکل  ی... و گاه موسا  داردیو آنان را شتابان به پرواز وام  خواندیمفرا

)ع( با ح یمس  یسای.... و گاه ع  سازدیشتابان بدل م  یو آن را به مار  اندازدیم  یفرمان اله 

  ی د .)جوا بخشدیم  اتیو آن را ح  کندیپروازگر مبدل م  ایگِل را به پرنده   ایخدا پاره   اذن

   (325: 1383 ، یآمل

اراده نموده است،   زیاو را ن  یفاعل  ریانسان را اراده نکرده است، بلکه س  یقابل  ریس  خداوند متعال صرفا   ، میکر  از نظر مفسران قرآن

از   یتیدر روا  .(326)همان:  یبکن  یتوانیکه چه م  آموزدیم  بلکه به او  ، یبشو  توانییکه چه م  دهد یتنها به انسان نشان نم  یعنی

موجود    زی»کُن«، آن چ  میبگو  یزی: من به هر چکندیخطاب م  انی»خداوند متعال در بهشت به بهشت  است:اکرم)ص( نقل شده    ینب

ق، 1418  ، یکاشان   ضی محقق گردد«)ف  زی»کُن«، آن چ  دییبگو  یزیتا به هر چ  دهم ی شما قرار م  یمقام را برا  نی ا  نكیا  شود؛یم

 . (12۹2: 2ج

و هم در آخرت به   ایرا دارد که هم در دن  ت یقابل  نیکه انسان ا  دآیی)ع( به دست منیمعصوم  اتیو روا  میکر   قرآن  اتیاز آ

برسد،   یمقام  نید موجود شو! موجود شود. اگر انسان به چنیبگو   زیبه آن چ  کهن یرا بخواهد، هم  یزیبرسد که هرگاه چ  ایمرتبه 

گشته است. معروف است که سقراط راه نجات انسان از اسارت    یاله   تینموده و مظهر فاعل  دای پ  تشبّهاصطلاحا  به خداوند متعال  

تشبّه   ، . از نظر اوکندیم  یرا تشبّه به خدا معرف  یبه عالم باق  دنیکرده و راه رس  یمعرف  یو باق  یماد ریبه عالم غ  دنیعالم ماده را رس

  ل ی به دل  ی کس  نیچن  .(331:  2، ج1350،  کند)افلاطون  یروی پ  قتیاز حق و حق  ، یعلم و آگاه  ی است که انسان از رو  نیبه خدا ا

  ی که هرچه اراده کند با اذن اله   رسدیم  یبه مقام  ، ستیآنها ن  یورا  یقتیکه حق و حق  ، آگاهانه از دستورات خداوند متعال  یرویپ

 [
 D

O
I:

 1
0.

22
03

4.
17

.1
.9

 ]
 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 e

rf
an

m
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

6-
16

 ]
 

                            10 / 18

http://dx.doi.org/10.22034.17.1.9
http://erfanmag.ir/article-1-1705-fa.html


 

 

 

 
 محمدجواد دکامی / اتیو روا  اتیو آخرت از منظر آ  ایانسان در دن کون« یمقام »کُن فَ

 

 

 

93 

در    یندارد. اما سؤال اصل  یدیو ترد  شكدر آن    یاهل بهشت در عالم آخرت مسلم است و کس  ۀ امر دربار  نیمحقق گردد. تحقق ا

کن » به مقام    در دنیا  را دارد که  تیقابل  نیانسان ا  ایآ  یعنیهم ممکن است؟    ایدن   نی در ا  یزیچ  ن یچن  ایاست که آ   نی ا  ق یتحق  نیا

 د؟ برس  « کونیف

 ایانسان در عالم دن «کون یکن و ف»مقام  ییو روا یقرآن لیدلا. 3-3

از کمال برسد    یبه حدّ  تواندیم  معتقدند که انسان  رد، گیینشأت م  ی قرآن و وح  سرچشمۀ   از  شانکه علم و حکمت  ،ی اله   مانیحک

مورد اشاره   می چند از قرآن کر   یاتیمعنا در آ  نیخداوند متعال گردد. ا   تیکند و مظهر خالق  دایعالم را پ  نیکه اذن دخل و تصرف در ا

کَهَیْئَۀِ الطَّیْرِ بِإِذْنِی    نِ)ع( آمده است: »...وَإِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّییس یحضرت ع  ۀ مائده دربار  ۀمبارک  سورۀ   در  کهواقع شده است، چنان

نیِ وَإِذْ کَففَْتُ بَنیِ إِسْرَائِیلَ عَنكَْ إِذْ جِئْتَهُمْ بِالْبَیِّنَاتِ فَتنَْفُخُ فِیهَا فَتَکُونُ طَیْر ا بِإِذْنیِ وَتُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَالْأَبْرصََ بِإِذْنیِ وَإِذْ تُخْرِجُ الْمَوْتىَ بِإِذْ

ساختى و در آن  صورت پرنده مىل چیزى بهرا که به اذن من، از گِ  یهنگام  آر  ادیمِنْهُمْ إِنْ هَذَا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ؛    کَفَرُوا قَالَ الَّذِینَ  فَ

که مردگان  دادى؛ و هنگامىشد؛ و کور مادرزاد و مبتلا به بیمارى پیسى را به اذن من شفا مىاى مىدمیدى و به اذن من پرنده مى

ها رساندن به تو بازداشتم؛ در آن زمان که دلایل روشن براى آناسرائیل را از آسیب که بنى  کردى؛ و هنگامىاذن من زنده مى  بهرا  

 (110 :ها جز سحر آشکار نیست.«)مائده ها گفتند: این آوردى، ولى جمعى از کافران آن 

افعال دلالت   نیشد و صدور ایاز او صادر م  ی)ع( اشاره شده است که به اذن اله یسیاز معجزات حضرت ع  یبه برخ  ، فوق  یۀدر آ

  ی و شفابخش   بخشیاتیح  ت، یانجام دهد که مظهر خالق  یرا با اذن اله   ایخارق العاده   یکارها  تواندیانسان م  كی  کهن ی بر ا  کندیم

باز است و به قول    زیمتعال ن  ی بندگان خدا  ریسا   یباب برا  نیبلکه ا  ، ندارد  حیاختصاص به حضرت مس  نیخداوند متعال باشد و ا

 (143غزل شماره « )کردی م حایدگران هم بکنند، آنچه مس           دیالقدس ار باز مدد فرماروح ضیف»  :حافظ

مثل انسان به صفات خداوند متعال متصف شود؟ پاسخ   یسؤال مطرح شود که چگونه ممکن است که مخلوق  نیممکن است ا

 : است که نیا

  یمباحث اله  ۀاست که در هم نیا یخَلق صفت فعل خداست نه صفت ذات او، و اصل کل

ذات   ۀمنطق  یکی:  کندینم  دایبه آن دو منطقه راه پ  یممنوعه وجود دارد و احد  ۀدو منطق

  ۀخارج از ذات، منطق  یذات اوست؛ ول  نی او که ع  یاسماء و صفات ذات  ۀمنطق  یگریخدا و د

اما اگر    ، است  یخدا به ذات او متک  نشی و جهان امکان است. اگرچه فعل و آفر  یافعال اله 

شود انسان   نی... اگر چن  کندیم  هیتک  ومیّخدا محشور باشد، او بر ق  یبا اوصاف فعل  یکس

 (43: 1377 ، یآمل ی)جواد.ردیرا بگ یاله  ضیف گرانی چون د تواندیم

اله   ۀجنتی  شد،   گفته  قبلا   کهچنان انسان کامل بدان واصل م  یمقام خلافت  ن  نیا  شود، ی که  او   یبه صفات فعل  زیاست که 

 فۀ«یالارض خل  یجاعلٌ ف  ی»ان   ۀفیشر   یۀ آ  ری است که در تفس  یادآوریاز او سربزند. لازم به    ییگردد و افعال خدا   لی نا  یتعالیبار

 تیغا   كی  خلافت  ، صورت در آن  .باشد  نیخلافت انسان در زم  صرفا   ، یمنظور از خلافت اله   نکهیا  یکی( دو نظر است:  30  :)بقره 

است که   نیا  گریخواهد بود. نظر د  یو اجراء حدود اله   لیتحل  ن، ییتب  غ،یشود که هدف از آن، تبلیانسان محسوب م  یبرا  یوُسط

  یو محل زندگ  ی عیطب گاه یالارض« تنها ناظر به جا ی»ف ریبندارد و تع نیبه زم ی خلافت انسان مطلق و نامحدود است و اختصاص

که به   ایدو چهره دارد: چهره   یانسان   یقُصوا  تیو غا  ییهدف نها  رسد، یبه نظر م  تریحیکه نظر صح  ، انسان است. بنا بر نظر دوم
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  ر یالله« تعب  فۀیخدا مرتبط است که از آن به »خل  یکه به ماسوا  ایو چهره   شودیم  ریخدا مرتبط است و از آن به »لقاء الله« تعب

 .(120: 1383 ، یآمل ی)جوادشودیم

متعال قدرت دخل و تصرف در عالم امکان را    یدوم هستند که با اذن خدا  یبه معنا   ی مصداق خلافت اله   نیبهتر  ی اله   اءیانب

 اند( آورده 41  :إِنَّ رَبِّی لَغَفُور رَّحِیم«)هود  هَایوَمُرسَ  هَایمَجر   للَّهِٱفِیهَا بِسمِ    رکَبُواْٱ»وَقَالَ    ۀفیشر  یۀآ  ل ی . مفسران در ذآورند ی به دست م

  نام   به  آب  روى  بر   آمدنش  در  حرکت  به  و   زمین  از  شدنش  کنده   و  زمین  روى  در  سکونش  که  بشوید  کشتى  بر  سوار:  گفت  »نوح  :که

 که   وقتى  و درآمد  حرکت  به  کشتى  گاه   آن  « اللّه  بسم» :  گفت  نوح   کند،   حرکت  خواست   کشتى  که  همین  آمده،   روایت  در  .است  خدا

 ن ی( به هم341:  10، ج1376  ، یی«)طباطبا.پس کشتى روى زمین قرار گرفت  «؛بسم الله » نیز گفت:    دگیر  قرار  زمین  روى  بر  خواست

:   1، ج1362)حسن زاده آملی،  « . المولی  مِنَ  کُن  بِمنزلۀ  العبد  مِنَ  الرحیمِ  الرَّحمنِ  اللهِ  »بِسمِ:  اندگفته  ی عربابنچون    یعارفان اله   ، لیدل

124)  

اگر انسان به   .او از »کن«   یکه مولا   ردگییم  یاز »بسم الله« کار  ، به اذن خدا  ، عبد کامل

را که به اذن خدا بخواهد با    ینداشت، هر کار  ایخدا خواسته   ۀکه جز خواست  دیرس  ییجا

اثرش آن است که بنده   میالرَّح  حْمنِ. بِسْمِ اللَّهِ الرَّدهدیانجام م  م« ی»بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّح

منتها آن بنده، بنده خاص خداست؛   «.کن»   دی بگو  شیمثل آن است که خدا  د، ی اگر بگو

 « بسم الله»   كیکه با    ی)ع(. کسنیائمه معصوم  رینظ  ، ی اله   یایاول  رینظ  ، یاله   اءیانب  رینظ

به اسم خداست،   رشی لنگرگاهش به اسم خداست، س  رساند، یرا در امواج به مقصد م  یکشت

از درکنندی کار را م  نی هم هم  گرانید به اسم خدا وارد آتش    گذرند، یم  ای. به اسم خدا 

 ( 1362  ، یآمل یجواد.)و آتش گلستان خواهد شد شوندیم

صاحب همّت، بلکه   ، مقام  نای  صاحب.  دهدکه صاحب مقام کن شود، هرچه را بخواهد، به اذن خدا انجام می  یکس  ، نیبنابرا

عارف به همت خویش آنچه را که در خارج از محل همت وجود پیدا    صاحب همت است.  رتبۀ  از  بالاتر  آن  و  است  الامرصاحب

فرمود: »مجاهدت نمودن    یعرب ابن   نالدیمحی  اکبر  شیخ  کهچنان  کند، را حفظ می  آن  همت  پیوسته  ولیکن  کندمی  خلق   کند، می

  اراده   و  همت  صاحب  که  انسانی  آوردمی  حال  رقّت  و   وقت  صفای  تنها  دیگران  برای  ولی  است،   معارف  منتج  هانسبت به ارباب همت

.  (60۹:  1386  ، یآمل  زادۀ   حسن)گرددمی  حمانیر  نفس  با  متحد  عروجش  در  و  دارد  تکوینی  ولایت  ، شد  کُن  مقام  واجد  و  گردید

 ی و دست اله   یگوش اله   ، یو مخلصش را چشم اله   عیچشم، گوش و دست بندگان مط  ، یگری د   یقدس  ثیحد  خداوند متعال در

  بطشُ ی  یالذ  دُهُیَ بِه وَ    بصُرَیَ  یالذ بِه وَ بَصَرُهُ    سمعَُیَ   یکنتُ سَمعُه الذ  یبِالنَّوافلِ حَت  یّالِ  تقرَّبُی: »انَّ العبدَ  دفرماییو م  کندیم  فیتوص

و   ندبییکه با آن م  شومیم  اشده یو د  شنودی که با آن م  شومیتا من گوش او م  شودیم  كی بِهِ؛ بنده با انجام نوافل به من نزد 

  (۹1: 1، ج1376 ، یلمی)د« .کندی که با آن عمل م شومی دستش م

  ،ی اله   اءیاست که از اول   یاالعاده خارق   یعالم، کارها  نیدر ا  « کونیکن ف» انسان به مرتبه و مقام    دنی رس  هایاز شواهد و نمونه 

 کندیو آن را چهل ذراع به پشت سر پرتاب م  کند یرا از جا م  بری خ  قلعۀ  درب  حضرت  آن  کهچنان  .سر زده است  ، مؤمنان)ع(ریمانند ام

: »والله ما قلعتُ بابَ خَیبر وَ قذفتُ بِه أربعین ذِراعا  لَم تحس بهِ أعضائی، بِقوۀٍ جَسدیۀٍ وَ لا حَرَکَۀٍ دفرماییآن م  ۀ و خودش دربار

از    یو حرکت ناش  یجسمان  ی بِقُوۀٍ مَلکوتیۀٍ وَ نفسٍ بنِورِ رَبّهَا مُضیئۀ؛ به خدا سوگند من دروازه خیبر را با قوا  دتُی غَذائیۀٍ، وَ لَکِن أَ

که از نور پروردگار روشن    یاز جا نکندم و چهل ذراع به پشت سر پرتاب کنم، بلکه من با قوت ملکوتى و با نفس  ه یغاذ   ۀ قو  یروین

 ( 362:  13۹2 ، یروزآبادی«)ف.کار را کردم نی است ا یو نوران
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)ع( مانیحضرت سل   تیعالم را استنباط نمود، حکا  نیانسان در ا  « کونیکن ف» از آن مقام    توانیکه م  یقرآن   اتیاز حکا  یکی

 ن یب  هاییامیاست که پس از رد و بدل شدن پ   نیاجمالا  چن  تیاست. حکا  ، قوم سباء  ۀملک  س، ی و حاضر نمودن تخت و تاج بلق

مطلع   سی)ع( از حضور بلقمانی که سل  ی)ع( برود. وقتمان یگرفت که خودش به ملاقات سل  میتصم  سی بلق  س، یو بلق  مانیحضرت سل

تخت و تاج    تواندیم  یکرد و گفت: چه کس  انیبه او، رو به اطراف  یدیکردن او و نشان دادن قدرت حکومت توح  ری شد، جهت غافلگ

بود،   ه دیرس  خاص   یخدا به مقام  ۀخالصان  یبود و به خاطر بندگ  مانیسل  ریکه وز  ، ایآصف ابن برخ  اورد؟یب  نجایرا اکنون ا  سیبلق

الَّذِی عِنْدَهُ عِلمٌْ مِنَ الْکِتَابِ أَ  نیچشم به هم زدن ا  كیگفت: من حاضرم در   إِلَیكَْ   نَا کار را بکنم: »قَالَ  یَرْتَدَّ  آتِیكَ بِهِ قَبلَْ أنَْ 

 (40 : « )نمل.آورماى داشت گفت: من، پیش از آنکه چشم بر هم زنى، آن را نزد تو مىطَرْفُك؛ آن کس که از علم کتاب بهره 

 یآگاه  ۀ به واسط  شانیمعتقدند که ا  یبرخ  .مفسران اختلاف نظر وجود دارد  ن ی کار را کرد ب  نی چگونه ا   ایآصف ابن برخ  نکهیدر ا

از   ه استفاد  معتقدند که  گرید  یبرخ  ، (34۹:  7، ج1372  ، ی)طبرسودبکرده    دایرا پ  ییکارها  نیچن  یی از اسم اعظم خداوند متعال توانا

)ص( امبری»از پ  :نقل شده است  شهعای   از  کهبود، چنان  ده یدخل و تصرف در عالم ماده را بخش  ن به او امکا  یمخصوص  ییدعاها

  ۀعلام(  204:  13ق، ج1372  ، ی)قرطب.« دادمی  انجام  العاده خارق   یکارها  « ومیّقَ  ا یو    یّح  ای»   یکه فرمود: آصف با خواندن دعا  دمیشن

 خصوص آورده است: ن یدر ا ییطباطبا

چشم بهم زدن، در   كی است که آوردن تخت ملکه سباء در    نیمسلم است ا  »آنچه قطعا 

با خدا داشته که هر وقت   یعلم و ارتباط  ایکار خداوند متعال بوده و آصف بن برخ  قتیحق

هر    ، گری، به عبارت دکرده ی خداوند از اجابت خواسته او تخلف نم  خواستهی م  یزیاز او چ

 ( 517:  15، ج1373 ، ییاست.«)طباطبا خواستهیخدا هم آن را م خواستهیرا م  یزیوقت چ

 : »آصف دگوییم  یۀآ  نیا  ریدر تفس  ، )ع( استیعصر امام هادکه هم   میمفسران قرآن کر  نترییمیاز قد  ، یقم میابن ابراه  یعل

)ع( مانیتخت سل  ریسپس خدا را به اسم اعظم خواند، ناگهان تخت ملکه از ز  ، طَرْفكُ  كَیْإِلَ  رْتَدَّیَبِهِ قَبْلَ أَن    كَیگفت: أَنَا آتِ  ایبرخ  بن

خصوص وجود ندارد و به نظر    نیدر ا  یروشن  پاسخ کاملا   ست؟ی اسم اعظم چ  کهنی(. اما ا62:  11ق، ج143۹  ، یی«)طا.آمد  رونیب

  ارانیاز    ، حنظلهعمربن آن را داشته باشند.    افتیدر  تیاز آن برخوردار باشند که هم رازدار باشند و هم ظرف  یکه فقط کسان  رسدیم

از    ی! گفتم: حاجتیبرخوردارم. فرمود: بل  یبه آن حضرت عرض کردم: من گمان دارم که نزد شما از منزلت» :  دگوی یم  ، امام باقر)ع(

 ،یعرض کردم: آر  ؟یتحملّ آن را دار  ای. فرمود: آیاموزیاسم اعظم را به من ب  نکهیعرض کردم: ا  ست؟یشما دارم. فرمود: آن چ

بر بدنم   ایشد و چنان لرزه  كی گذاشت. ناگهان خانه تار  نیخود را بر زم تفرمود: داخل خانه شو. چون وارد خانه شدم، امام)ع( دس

پس    ر« یعرض کردم: »خ  اموزم؟یبه تو ب  ؟ییگویامام)ع( فرمود: چه م  ، هنگام  ن یا  . دردمی شد که مرگ خود را به چشم د  یمستول

 ( 27: 27، ج1440، ی«)مجلس.برداشت و اوضاع خانه به حالت اوّل بازگشت نیزم یدست از رو

اذن داده   امبر، یپ  ریو غ  امبر یکه در آنها به بندگان خوب خدا، اعم از پ  مخوری ی برم  یادیز   اتیبه آ  میبا مطالعه و دقت در قرآن کر

وجود   ایآنها و عملشان فاصله  ۀ اراد  نیب  ، دخل و تصرفات  نیانجام دهند و در ا   یدخل و تصرفات  نیشده است که در عالم تکو

را به حرکت   یبا گفتن بسم الله کشت  )ع(. اگر حضرت نوحشودیم  ریتعب  « کونی کن ف» ن همان است که از آن به  ینداشته باشد. ا

مقطعه   یاجزا  )ع(م یاگر حضرت ابراه  آورد، یم   رونیاگر حضرت صالح)ع( به اذن خدا از کوه ناقه ب  کند، ی و آن را متوقف م  آوردیدرم

و با زدن همان   کندیم  لیرا به اژدها تبد  شی)ع( عصایاگر حضرت موس  کند، یم  زنده   و آنها را مجددا   خواندمی  را  هاو منفك پرنده 

)ع( مُرده یس یاگر حضرت ع  شکافد، یرا م  ایو در  کندیاگر با همان عصا بر ساحران غلبه م  سازد، یم  یچشمه جار  12عصا بر سنگ  
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از مقام   هایینمونه   یهمگ  کند، یم  مهیانگشت، ماه را دو ن  ۀ اشار  با اکرم)ص(    امبریاگر پ  دهد، یو کور مادرزاد را شفا م  کندیرا زنده م

 .ممکن شده است شانیبرا یآنهاست که به اذن اله  « کونیکن ف» 

از آنها    ی است و ما به برخ  ادیز  اند، ده یرس  « کونیکن ف» به اذن خداوند متعال به مقام    یاله   اء یو اول  اءیکه انب  ادعا ن یا  لیدلا 

اوامر او هستند،   ع یکه مط  یمتعال به بندگان  یخدا  ، است که بر اساس آنها  یقدس  ثیاحاد  ، ادعا  نیا  ی نقل  لیاز دلا   یکی.  میاشاره کرد

: »یَا ابْنَ آدَمَ  یقدس  ثیبرساند. مانند حد  « کونیکن ف» و مقام    موت« یلا   یّخدا«، »ح  ریآنها را به مقام »غنا از غ  هک  دهدیمژده م

أَمَرْتُكَ أَجْعَلكَْ حَیّا  لَا تَمُوتُ یَا    امُوتُ أَطِعْنیِ فِیمَأَنَا غَنیٌِّ لَا أَفْتَقِرُ أَطِعْنیِ فِیمَا أَمَرْتكَُ أَجْعَلْكَ غَنِیّا  لَا تفَْتَقِرُ یَا ابْنَ آدمََ أَنَا حیٌَّ لَا أَ

  چ یاى فرزند آدم! من غنى هستم بدون هاِبْنَ آدمََ أَنَا أَقُولُ لِلشَّیْءِ کُنْ فَیَکُون، أَطِعْنیِ فِیمَا أَمَرْتكَُ أَجْعَلكَْ تَقُولُ لِشیَْءٍ کُنْ فَیَکُونُ؛  

هستم، دستورات مرا اطاعت   راینام  . اى فرزند آدم! من زنده یفقر   چیه  ندستورات مرا اطاعت کن تا تو را غنى گردانم بدو  ، یفقر

شود، دستورات مرا اطاعت کن تا تو را به گردانم. اى فرزند آدم! من به هر چیزى بگویم باش، موجود مى  رایمنا  کن تا تو را هم زنده 

 ( 310ق:1407 ، ی«)حلّ.مقامى برسانم که به هر چه گفتى باش، موجود شود 

 لینا  « کونیکن ف» به مقام    ی اله   ایو اول  اءیکه انب  میریبگ  جهینت  متوانییم  م، یینما  مهیضم  یعقل  ۀمقدم  كیفوق را به    ثیاگر حد

  حضرت  بودن  الوعدهستند« و با توجه به صادق   یمحض اوامر اله   ع یمط  یاله   اءیو اول  اءیاست که »انب  نیو آن مقدمه ا  شوندیم

که از آنها سر    ایالعاده ق خار  کارهای   و  اندآمده   لینا  « کونیکن ف»   محقق شده و آنها به مقام  شانره وعده دربا  نیقطعا  ا  ، یتعالباری

هر کس    ء؛ی)ع( منقول است که فرمود: »مَن عَبَدَ اللهَ، عَبّدَ اللهُ لَه کُلَّ شیمقام است. از امام حسن مجتب  نیاز هم  یزده است، ناش

اگر به اذن    یکس  ن ی( پس چن327:   1، ج140۹  ، ی«)عسکر.دهد  یاو قرار م  یز را تحت فرمان و بندگیبنده خدا شد، خداوند همه چ

 .ردیبه خود بگ ینیع  یِمحقق شود و وجود خارج زیتعجب ندارد که آن چ یرا اراده کرد، جا یزیچ یاله 

 انسان در عالم آخرت  «کون یکن و ف»مقام  ییو روا یقرآن لی دلا. 3-4

  ،ی به اذن اله   ، لیدل  نیو به هم  شودیم  لینا  ی متعال به مقام قرب اله   خدای  دستورات   از  اطاعت  اثر  در  انسان  شد،   گفته  کهچنان

  ل ی و هم عالم آخرت را. نا  شودی را شامل م  ایهم عالم دن  ، ستین  یخاص  دی به ق  دیمقام مق  نیو ا  شودیم  « کونیکن ف» صاحب مقام  

  ن ی قابل استنباط است و بدون شك گستره و بسط ا  یمتعدد  اتیو روا  اتیاز آ  ، در عالم آخرت  « کونیکن ف» انسان به مقام    شدن

وجود ندارد.    ا یعالم دن  هایتیمحدود   گریاست که در عالم آخرت د  نی و علتش ا  ستین  دنیابا عالم    سهی مقام در عالم آخرت، قابل مقا

آمده    انیمؤمنان سخن به م  یفراهم شدن آنها برا  یو چگونگ  بهشت  هایکه در آنها از نعمت  ، می قرآن کر  ینوران  اتیتدبّر در آ

آن را اراده کنند،    نکهیاشتها داشته باشند، به محض ا  زیمطلب است که اهل بهشت هر چه که بخواهند و به هر چ  نیا  دیاست، مؤ

 .اندشده   لیاست که به آن نا « کونیکن ف» مقام   یبه معنا نیا ، مگفتی کهو چنان  شودیفراهم م   شانیبرا

 که . چنانشودیتوانستن، بلکه شدن م  شانیکه خواستن برا   رسندی از کمال م  ایاهل محشر به مرتبه   ، میقرآن کر  اتیمطابق آ

به صورت    یآمده است و آنها بدون آنکه حت  انیکه به سابقون اعطاء شده است سخن به م  هاییواقعه از نعمت  ۀمبارک  سورۀ   در

»وَ   :شودیفراهم م   شان یبرا  زیبلافاصله آن چ  ، یزی اشتهاء داشتن به چ  ایبه محض اراده کردن    ، د از فعل »کُن« استفاده کنن  یقول

 « .داشته باشند  لی کنند و از گوشت پرندگان آنچه به آن تما  اری هر آنچه که اخت  وه یفاکِهَۀٍ مِمَّا یَتَخَیَّروُنَ وَ لَحْمِ طَیْرٍ مِمَّا یَشْتَهُونَ؛ م

  ستین  نیچن  و قطعا   کنندیم  دای پ  لیآمده که اهل بهشت به آنها م  انیسخن به م  ییو غذاها  هاوه یاز م  ، اتیآ  نی( در ا20-21)واقعه:  

باشند و منتظر رس  لیم  یزیکه اهل بهشت به چ و    یماندن موجب ملال، افسردگ  یزیمنتظر چ  رای باشند. ز  زیآن چ   دنیداشته 

 ت.سین ی است که در آن ملال و افسردگ نیاز اوصاف بهشت ا یکیاست که  یدر حال نیا شود، یم یخستگ
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 هایاز نعمت  ،که در آن  ، زخرف است  ۀمبارک  ۀ سور  71  یۀآ  ، فوق دارد  اتیبا آ  یاد یقرابت ز  ییکه از لحاظ معنا  یگر ید  ۀفیشر  یۀآ

الْأَعْیُنُ    ذُّعَلَیْهِم بِصِحاَفٍ مِّن ذهََبٍ وَأَکْوَابٍ وَ فِیهَا مَا تَشْتَهِیهِ الْأَنفسُُ وَتَلَ  طَافُی»...    :آمده است  انیبهشت سخن به م   یو معنو  یماد

و چشمها از آن   خواهدیو در آن )بهشت( آنچه دلها م  گردانندیرا گرداگرد آنها م  یطلائ  هایجام  و  هاوَ أَنتُمْ فِیهَا خَالِدُونَ؛ ظرف

: »رسول خدا)ص( به من فرمود: دگوییم  عـبـداللّه بـن مـسـعـود«  .ماند  د یدر آن خواه  شهیموجود است؛ و شما هم  بردی لذت م

که بریان شده است پیش رویت  شده آن را بکنى، همان مرغ درحالىبریان   سهمین که در بهشت نگاهت به مرغى بـیفتد و هو 

روایـات بسیارى رسیده   ، : »در ایـن مـعـنـادفرماییم  تیروا  نی ا  لیدر ذ  )ره(ییطباطبا  ۀعلام(  155:  6، ج1404  ، ی وطسی)« .افتدمى

  بـقیه  و خـورد، شـود، و او از آن چـیـز مـىهوس هر چیز را بـکـننـد بـرایـشان حـاضـر مـى انیو در بعضى از آنها آمده که بهشت

و تازه در بین مرغان افتخار    د، کنمى   پرواز  خود  محل  سـوى  بـه  بـاشـد  مـرغ  اگـر  مـثـلا    گـردد، بـرمـى  اول  حالت  همان  به  اش

 ( 220: 1۹، ج1376 ، طباطبایی)« .کندهم مى

موجود شو، به اذن   ندیو هر چه که اراده کنند و به آن بگو  ستین  ایاهل بهشت و تحقق مرادشان فاصله  ۀ اراد  نیگفته شد که ب

آمده است: »وَالَّذِینَ آمَنُوا وَعَمِلوُا الصَّالِحَاتِ فیِ رَوْضَاتِ الجَْنَّاتِ لَهُم    یشور  ۀمبارک  سورۀ   در  کهچنان  شود، یم خداوند متعال موجود

بهشتند و هر چه   هایاند در باغانجام داده   کوین  یآورده و کارها  مانای  کهمَّا یَشَاؤوُنَ عِندَ رَبِّهِمْ ذَلِكَ هُوَ الْفضَْلُ الکَبِیرُ؛ و  امّا آنان

اکرم)ص(    امبریاز پ  یتی(. در روا22:  یهمان فضل و بخشش بزرگ است )شور  نی آنها فراهم است، ا  یبخواهند نزد پروردگارشان برا

  یّ : »مِن الحَرسدیمضمون به دست آنها م  نیبد  اینامه   شوند، یخدا وارد بهشت م   کوکارنی  بندگان  کهنقل شده است که بعد از آن 

از    کونُ؛یَکُن ف  ءیو قَد جعلتُكَ تَقولُ لِلشّ  کونیکن ف  ءیأقولُ لِلش  ی. أمّا بعدُ، فإنّموتُیَلا   یالّذ  ومیّالق  یّالح  یإل  موتُیَلا   یالّذ  ومیّالقَ

تو هم به    شود، ی موجود شو! موجود م  م یبگو  ز یاما بعد من به هر چ  رد، میی که نم  یجاودان  ۀ به زند  ردمیی که نم  یومی ق  جاودانِ   ۀ زند

اکرم)ص( فرمود: »فلا یقول أحد من أهل    امبری(. سپس پ2۹5:   3ج  تا، بی  ، یعرب ابن )« .شودیموجود شو موجود م  ییبگو  زیهر چ

)همان:  « .شودیبلافاصله موجود م  نکهیموجود شو! مگر ا  دگوی ینم   یزیاز آنان به چ  كی   چیالجنۀ للشیء کن إلا و یکون؛ پس ه

  هِ یْ دَ یَ  نَیْمُمَثَّل ا بَ  رُی صِیَفَ  رُیْقَلْبِهِ الطَّ  یعَلَ  خْطُرُیَ: » کندیاهل بهشت نقل م  هایعمتدر خصوص ن  عباس ابن از    یمجلس  ۀعلام(  2۹6

اشْتَهَ  یعَلَ بهشت  ؛یمَا  انسان  قلب  م  یبر  خطور  پرنده  گوشت  م  کندیخوردن  طبق  روبرو  لیپس  نما  شی او  و   ان یآماده 

 ( 108: 8، ج1368 ، ی)مجلس « .شودیم

آن معتقدند که نفس انسان در عالم   هاینعمت  تیفیمربوط به بهشت و ک  ات یآ  ریدر تفس  ، )ره(ینیامام خممثل    ، عارفان  یبرخ

کند    جادیرا ا  یبهشت و جنت  یو حت  رمقادی  و  اجرام  و  هانعمت   تواندیخود م  اریو با اراده و اخت  شودیآخرت از قدرت انشاء برخوردار م

، 1385  ، ینی.)خمدیاقدام نما  خواهد، می  را  آن  نفس  که  آنچه  و  هادرختان و رودخانه  جادیبه ا  ایباشد،    ربکه عرضش مشرق تا مغ

  ۀ هم  یمقام برا  نیا  تیفیو ک  ییاست که توانا  نیاز آن غفلت شود ا  دینبا  « کونی کن ف» که در خصوص مقام    ای(. نکته584:  3ج

 یکس  نیبنابرا   کند، می  فرق  شانشناخت  زانیبندگان خدا با توجه به م  مقاماتاراده، فرع علم است و    رایز  ست؛ین  کسانیمؤمنان  

 شتریاو ب  کون« یقدرت »کن ف  ، لیدل  نیو به هم  کند؛یرا تصور و اراده م  ترییامور عال  دارد، قطعا   یشتریشناخت ب  که معرفت و

 دارند. شاره است که به مراتب و درجات بهشت و اهل آن ا یاتیو روا اتیمستنبط از آ نیاست و ا

 یریگ جهینت. 4

  ی و بندگ  تیاستعداد را دارد که با عبود  نیانسان ا  ، میقرآن کر  ات یکه بر اساس آ  دآییگفته شد به دست م  ق یتحق  نیاز آنچه در ا
آن را    نکهیبه محض ا  خواهدیبرسد که هر آنچه که م   یمتعال به مقام  یبرسد و به اذن خدا  « کونیکن ف» خداوند متعال به مقام  
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مطلب است.   نیا  دیعالم مشاهده شده است، مؤ  نیدر ا  یاله   اءی و انب  اءیکه از اول  ی ادیو معجزات ز  کرامات.  دیموجود نما  د، یاراده نما
 دا یمقام دست پ  نیکه اهل بهشت در عالم آخرت به ا  دآیی)ع( به دست منیمأثوره از معصوم  اتی و روا  میقرآن کر  اتیاز آ  نیهمچن

صِرفِ    ، یبهشت  هایبه نعمت  یابیخداوند متعال است که در خصوص دست   ۀادقانحق و صبه  هایادعا وعده   نیا  لیو دل  کنند، یم
  ت یفیو ک  زانی. البته مراتب و درجات معرفت اهل بهشت در مداندیم  کافی  آنها  شدن  موجود  یرا برا  انیبهشت  اریاشتهاء و اراده و اخت

را   ییزهایچ  اند، ده یدرجات قرب رس  نیاهل بهشت که به بالاتر  نانیمؤثر است و چه بسا بالانش  « کونیکن ف» از مقام    یرگیبهره 
 .دی ایبهشت باشند ن ترن ییکه در مراتب پا یاراده و انشاء کنند که به تصور کسان

 منابع

 م یقرآن کر -

 . التراث اءی)ع( لإحتی: موسسۀ آل البروتیب .ه یالفتوحات المک .(تای)ب نیالدیمح ،یعربابن -

 .وریو پنجم شهر ستیتهران: ب .یسن لطفحمحمد :، ترجمه موعه آثارجم(.  1350) افلاطون -

 . ما لیتهران: دل .غررالحکم و درر الکلم .(1366عبدالواحد بن محمد ) ،یآمد یمیتم -

 .قم: اسراء  .انسان در قرآن رتیصورت و س .(1383عبدالله ) ،یآمل یجواد -

 . قم: اسراء  .مراحل اخلاق در قرآن .(1377عبدالله ) ،یآمل یجواد  -

 https://eshia.ir/feqh .حمد ۀ سور ر یتفس .(1362عبدالله ) ،یآمل یجواد -

 .ری کب اقوتیتهران:  .حافظ وانید .(1401محمد ) نیالدشمس ،یرازیش حافظ -

 .یشمس ۀ تهران: منظوم .و همکاران انیاحمد :ترجمه  .عیون مسائل نفس .(1386حسن )  ،یآمل ۀ زادحسن -

 . قم: انتشارات فجر .رساله وحدت از دیدگاه عارف و حکیم .(1362زاده آملی، حسن )حسن -

 . یلکتاب العربا: دارروتیب .یو نجاح الساع یعده الداع .(1407احمد ابن محمد ) ،یحلّ -

 .ینیو نشر آثار امام خم میتهران: مؤسسه تنظ  .فلسفه  راتیتقر .(1385الله )روح  ،ینیخم -

 . )ع( نالمؤمنیرامی: قم  .البلاغه ترجمه نهج .(13۹1محمد ) ،یدشت -

 .تهران: دانشگاه تهران .نامه دهخدالغت .(1377اکبر ) یعل دهخدا، -

 ر. قم: ناص .یسلگ یعل :ترجمه  ب.ارشاد القلو .(1386) حسن بن محمد ،یلمید -

 . یالتراث العرب اءی: دار احروتیب .الاسفارالربعه  یف ه یالحکمه المتعال .(1۹81) نیصدرالد ،یرازیش -

 . قم : دارالهدی لاحیاء التراث (.السلام همی)علتی اهل ب ر یتفس .ق(143۹نجاح ) ،ییطا -

 . یانتشارات اسلام قم: دفتر .یهمدان یموسو :ترجمه  .زانیالم .(1376) نیمحمدحس ،ییطباطبا -

 . تهران: ناصر خسرو. یمحمدجواد بلاغ ۀمقدم .القرآن ری تفس یف انیمجمع الب .(1372فضل بن حسن ) ،یطبرس -

 ی. قم: مدرسه امام مهد .ی الامام العسکر یالمنسوب ال  ریالتفس .ق(140۹) یامام ابومحمد حسن بن عل  ،یعسکر -

بن    ،یروزآبادیف - ذو  .(13۹2)  عقوب یمحمد  العز  یف  زییالتم  یبصائر  الکتاب  التراث اقاهره:    .زیلطائف  إحیاء  لجنۀ 

 . الإسلامی

 .داریقم: ب .نیقیعلم ال .ق(1418) یمحمد ابن شاه مرتض ،یکاشان ضیف -

 . بیروت: داراحیاء التراث العربی .بحارالانوار الجامعۀ لدرر اخبار الائمۀ الاطهار .(1440محمدباقر ) ،یمجلس -

 . یالعربالتراث  اءی: دار احروتیب .القرآن الاحکام الجامع .ق(1372محمد )بنعبدالله  ،یقرطب -

 .یاسلام غاتیقم: سازمان تبل .دیآموزش عقا .(1384) یمحمدتق ،یزدی مصباح  -
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 . قم: صدرا .شفا اتیاله یدرسها .(1372)  یمرتض ،یمطهر -

 .ه یتهران: دارالکتب الاسلام .نمونه  ری تفس .(1376ناصر ) ،یرازیش مکارم -

متکلمان   دگاه یالله در قرآن با امامت از د  فۀ یمفهوم خل  وندی»پ   .(13۹2سلمان )  ،یگواری الله و بابائفتح  نجارزادگان، -

    7 -26(: 1)2 و زبان قرآن ریپژوهشنامه تفس ن«، یقیفر
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