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Ecstatic utterances (shatḥ) are one type of mystical proposition and among the most 

important elements of mystical language, representing the most critical point of 

intersection between mysticism and logic. From a logical perspective, shatḥ is a type of 

coincidence of contradictories and the harmonization of two incompatible aspects that 

constitute the contradictory level of mystical language. Accordingly, numerous theories 

have been proposed by mysticism scholars and modern researchers regarding the causes 

of logical contradictions in ecstatic utterances. In this regard, employing symbolic and 

metaphorical language has been considered a method for understanding mystics' ecstatic 

utterances. This insight, as one of the common presuppositions in twentieth-century 

theology, considers speech about God's existence, attributes, relations, and actions to be 

symbolic. The present research, using descriptive-analytical methods and library sources, 

seeks to analyze the paradoxical propositions of Islamic mystics based on Paul Tillich's 

formulation of symbolic language theory. Tillich, a Christian philosopher and theologian, 

developed this framework for religious discourse. Considering symbols as ultimate reality 

is among the theological teachings found in Tillich's perspective. In this framework, 

utilizing linguistic elements and considering concepts and propositions about God as 

symbolic is effective for examining and analyzing ecstatic utterances and resolving the 

apparent contradictions in mystics' speech. 
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Extended Abstract 

Introduction 

One distinctive aspect of mysticism is the existence of words that mystics utter in states of intoxication 

and self-annihilation, called shatḥ (ecstatic utterance). The history of shatḥ can be considered concurrent 

with the history of language itself. Ecstatic utterances cannot be considered mere metaphor or allegory, 

nor can they be reduced to poetry and confined to any particular poetic form or literary style. Rather, 

shatḥ is a type of speech that has its own special characteristics and differs from other types of discourse. 

In Islamic mysticism, some mystics like Rūzbihān Baqlī consider shatḥ to have an authentic and ancient 

background originating from the Qur'an. Shatḥ, which relates to the paradoxical level of mystical 

language, can only be presented in symbolic and metaphorical language, and the contradictions in these 

mystical propositions can only be understood within this framework. Shatḥ is the most important point 

of intersection between language and logic in Islamic mysticism, and various viewpoints have been 

proposed by both classical mystics and modern researchers to explain the logical contradictions within 

it. 

Paul Tillich (1886-1965), one of the philosophers and theologians of the twentieth century, proposed 

the theory of symbolic religious language. By writing systematic theology, he attempted to respond to 

the concerns of contemporary humanity raised in existentialist philosophies. In this regard, through his 

interpretation of religious symbols, he presented his particular view of Christ's message in the Bible and 

interpreted it appropriately for the current situation. 

Research Findings 

Conceptual Analysis of Shatḥ: In linguistic terms, shatḥ means movement. From the perspective of 

Sufis, shatḥ refers to the movement of the secrets of their hearts. When ecstasy becomes powerful and 

the light of manifestation rises in the core of their hearts, the fire of longing for the eternal beloved is 

kindled until they reach the curtain of divine majesty and traverse the worlds. In one view, shatḥ is 

speech whose outward meaning contradicts the outward meaning of religious law. 

Various theories have been proposed by Muslim mystics regarding the causes of contradictions in shatḥ: 

1. Theory of Negation and Affirmation: The mystic passes through different stages in mystical 

wayfaring, and arrival at each stage creates a state that may negate the previous stage's state. 

2. Theory of Intoxication: Ecstatic utterances result from a special state of intoxication in which 

the mystic's intellect is temporarily suspended. 

3. Theory of Weakness of Faculties: The cause of mystics' ecstatic utterances is the weakness of 

their psychic faculties in confronting mystical states. 

Modern researchers have also proposed theories including the theory of contradictory experience, the 

theory of misinterpretation, the theory of resolving contradiction, the theory of literary embellishment, 

and the theory of special logic. 
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Symbolic Language in Islamic Mysticism: Based on symbolic language theory, whatever is said about 

supernatural experiences will necessarily be symbolic and metaphorical. Mystics employed symbolic or 

metaphorical terminology related to the mimetic and symbolic level of mystical language. They based 

the language of prophethood, sainthood, revelation, inspiration, unveiling, witnessing, and generally the 

language of religion and mysticism on this mimetic and symbolic level. 

In mystical texts, an extensive network of symbols has formed, including cosmic symbols (sky, moon, 

sun), animal symbols (birds), human symbols (love, lover, stature, tress, beauty mark), civic symbols 

(king, sultan), journey symbols (desert, caravan, field), wine symbols (wine, cup, goblet), light symbols 

(light and darkness), and color symbols representing different stages of wayfaring. 

Paul Tillich's Theory of Symbolic Religious Language: Tillich proposed six characteristics for 

symbols: 

1. Symbols point to something beyond themselves 

2. Symbols participate in that to which they point 

3. Symbols open up levels of reality otherwise hidden 

4. Symbols unlock dimensions of the soul corresponding to dimensions of reality 

5. Symbols cannot be produced intentionally 

6. Symbols are born and die according to conditions 

According to Tillich, the ultimate concern, which can only be spoken of through symbolic language, has 

certain characteristics including unconditional surrender to something, expectation of achieving absolute 

perfection in encountering it, finding a center of meaningfulness in it, and experiencing it as something 

sacred that is awesome, mysterious, and awe-inspiring. 

Analysis of Shatḥ Based on Tillich's Theory: Several points of correspondence exist between ecstatic 

utterances and Tillich's views on symbols and symbolic language: 

1. Both consider religious/mystical language to be symbolic and metaphorical 

2. Both emphasize that connection with ultimate reality/God requires complete surrender and self-

annihilation 

3. Both stress that outward/literal meanings should not be the focus when interpreting symbols 

4. Both acknowledge the dual nature of symbols/ecstatic utterances 

5. The characteristics Tillich attributes to symbols largely correspond to characteristics of shatḥ 

6. Both recognize that symbols/ecstatic utterances reveal deeper levels of reality inaccessible 

through ordinary language 

Conclusion 
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Shatḥ, as one of the important elements of mystical language relating to the paradoxical level of this 

language, represents the most prominent manifestation of symbolism in mysticism. Many mystics and 

mysticism scholars consider mystical language to be symbolic and metaphorical. Among twentieth-

century philosophers and theologians, the discussion of symbolic religious language was extensively 

raised, and Paul Tillich, through his theory of symbolic language, became a prominent figure in this 

field. 

What Tillich presented in this theory, especially regarding the characteristics of symbols, largely 

corresponds to the characteristics of Muslim mystics' ecstatic utterances. Tillich's belief that completely 

contradictory propositions can be symbolically useful or true as long as they can bring individuals to 

confront the sacred corresponds to mystics' views that ecstatic utterances, though paradoxical, can 

connect seekers with ultimate reality. 

However, certain aspects of Tillich's theory are not comparable or applicable to ecstatic utterances and 

other symbolic mystical propositions, which this research did not have the opportunity to address. The 

research demonstrates that symbolic language theory provides a valuable framework for understanding 

the apparent contradictions in mystical discourse, though it is not without limitations when applied to 

Islamic mystical traditions. 
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 ش یلیپل ت نیزبان نماد ةی بر نظر هی با تک یعارفان اسلام اتی شطح ل یتحل

 1فاطمه سلیمانی کوشالی

 Fa.soleimani@iau.ac.ir رایانامه:   ، ایران.تهران، واحد اسلامشهر آزاد اسلامی دانشگاه ،علوم انسانیدانشکده  ،معارف اسلامیگروه  ،استادیارنویسنده مسئول، . 1

 

 چکیده  اطلاعات مقاله 
 مقاله پژوهشی نوع مقاله:

 

 

 06/1403/ 11 :افتیدر خیتار

 16/11/1403: رشیپذ خیتار

 21/11/1404: انتشار خیتار

 

 

  ها:واژه کلید

 ن،ی زبان نماد  ش،یل یپل ت

 . شطح، عرفان، نماد

نقطة برخورد عرفان و منطق است.   نیترو از عناصر مهم زبان عرفان و مهم  یعرفان  یهااز انواع گزاره  یکی  ،شطح
زبان عرفان    یکه سطح تناقض   ،ناهمخوان  ةیدو سو  یاست و همساز  نیضیاجتماع نق   ینوع  ،منطق، شطح  دگاهیاز د

درباره علل وجود    نیو پژوهشگران نو  پژوهانعرفان  ی از سو  یمتعدد  اتینظر  ،اساس  نی. بر ادهدیم  لیرا تشک
  ات یدرک شطح  یبرا  یاوهیش  ،نی و نماد  یاز زبان رمز  یریگبهره  ه ومطرح شد  اتی در شَطح  یمنطق  یهاتناقض

است که سخن گفتن  ستمیقرن ب اتی در اله جیرا یهافرضشیاز پ یکیبه عنوان  ،یرتیبص نیشد. چن  یعارفان تلق
و   یلیو تحل   یف یتوص  وهی با ش  ،دانسته است. پژوهش حاضر  نینماد  را  خداوند  افعال  و  هانسبت  صاف،درباره وجود، او

  ة ینظر  یبندصورت  هیبر پا  ،ی عارفان اسلام  ینمامتناقض  یهاگزاره  لیتحل   یدر پ  یااز اسناد کتابخانه  یمندبهره
  ، یاتی اله  یهااز آموزه  ییغا  تی واقع   کیبه عنوان    ،یادپنداراست. نم  یحیو متأله مس  لسوفی، فشی لیپل ت  نیزبان نماد

 یپندارنیو نماد  یاز عنصر زبان  یمند بهره   ،گستره  نیاست. در ا  شیل یپل تنگاه    ةافتی  ةجستار در گستر  نیا  یهاافتهیاز  
اثربخش   نگفتار عارفا  یتناقضات ظاهر  شیو گشا  اتیشطح  لیو تحل   یبررس  یبرا  ،خداوند  دربارة  هاو گزاره  میمفاه 

 است. 

 .101-122(، 1) 17، نامه عرفانپژوهش .شی لیپل ت ن یزبان نماد ةیبر نظر ه یبا تک  یعارفان اسلام اتیشطح لیتحل(. 1404) سلیمانی کوشالی، فاطمه:  استناد
                 DOI: http//doi.org/10.22034.17.1.2  

 نویسندگان.  ©                                                                        .انجمن علمی عرفان اسلامی ایرانشر: نا
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 مقدمه . 1

 شطح   آن  به   و  سازدمی  جاری  زبان  بر  خودیتشخص درعرفان، وجود کلماتی است که عارف در حال سکر و بی   یهااز جنبه  یکی
 استعاره  و  جازمَ  تواننمی  را  شطحیات.  دانست  هماهنگ  و  همراه   زبان  پیدایش  تاریخ  با  توانمی  را  شطح  پیدایش  تاریخ.  شودمی  گفته

 محدود  و  خلاصه  ادبی  هایسبک   و  شعری  هایآن را به شعر فروکاست و در خانواده یکی از قالب  نتوانمی  ، همچنین.  آورد  شمار  به
  ،یو با سایر انواع سخن متفاوت است. در عرفان اسلام  داردخود را    ژه یو  اتیخصوص   که  است  سخن   از  نوعی  شطح  بلکه.  ساخت

- 6:  1374  ، ی)بقلردیگیدانند که از قرآن سرچشمه میم  می و قد  لیاص  یانه یشیپ  یشطح را دارا  ،یروزبهان بقل  ریاز عرفا نظ  یبرخ
 ی هاقابل طرح است و تناقض   نیو نماد  یاست، تنها در قالب زبان رمز  یزبان عرفان  ینما(. شطح که مربوط به سطح متناقض 7

نقطة برخورد زبان و منطق است که در   نیتردرک کرد. شطح، مهم  توانیقالب م  نیرا تنها در ا  یعرفان  یهاگزاره   نیا  موجود در
پل    ، نیتگنشتایوزبان )مانند    لسوفانیو ف  دیمحققان جد   نیدر ب  زی و مانند آن( و ن  یرازیش  یبقل  ، یشبسترمانند  )   یعرفان اسلام

- 1965)  شیلیپل ت  ،انیم  نی موجود در آن مطرح شد. در ا  یتناقضات منطق  حیتوض  یبرا  ییها دگاه ی(، دوریدان آر استو    شیلیت
  ک ی ستماتیس  اتیبا نگارش اله   یرا مطرح کرد. و  نید  نیزبان نماد  ةینظر  ، ستمیقرن ب  دانانیو اله   لسوفانیف  از  یکی  ، م(1886

 ن ی(. در ا1381  ش، یلیرا پاسخ دهد)ت  بود  مطرح شده   یستیالیستانس ی اگز  یهاانسان معاصر که در فلسفه  یهاکوشش کرد دغدغه 
  ت یکرده و آن را متناسب با موقع  تیدر کتاب مقدس روا  حیمس  امیخاص خود را از پ  دگاه ید  ، ین ید  ینمادها  یلق با ت  یو  ، جهت
بر    هیبا تک  یعارفان اسلام   ینمامتناقض   یهاگزاره   ای  اتیشد شطح  ده ی جستار کوش  نیا  در  ، هاگفته  نیا  هیپا  کرد. بر  ریتفس  یکنون
 .رددگ  لیو تحل یبررس شی لیپل ت نی زبان نماد  ةینظر

 ی هاهی را مطرح و سپس نظر  یعرفان اسلام  در  اتیساخت و انواع شطح  نه، یشیپ  یلیو تحل  یفیتوص  وه یپژوهش حاضر با ش
اسلام عارفان  ب  یناهمسان  ادامه  یم  انیرا  در  ره  ، کند.  با  ت  یشناسزبان   افتیتلاش شد  نماد  ةی»نظر  ، شی لیپل  با  را    ن« یزبان 

 .د ی ماکرده و آن را موجه ن یآوریعرفا رو اتیشطح

 پیشینه و ضرورت پژوهش  .1-1

م نظر  عرفان   رسدیبه  متون  در  شطح  ظهور   ی انصار  عبداللهخواجه  هیالصوفطبقات   در  بار  نینخست  ، یفارس  یمفهوم  به 
  ،یبقل  روزبهان(.  287:  1389  ، ی)فولاده استآمد  سراج  اللمع  در  بارشطح اول    زین   یعرب  ی(. در متون عرفان496:  1362، ی)انصارد یرس

و گزارش    یبه گردآور  ات« یبا نگارش کتاب »شرح شطح  یدر قرن ششم هجر  ، فارس«   شطّاحشطّاح« و »  خیشده به »ششناخته 
ابتدا از   ، یخی روال تار  کی  یدارد. او ط  میو قد  لیاص  یااز خود پرداخته و نشان داده است که شطح سابقه   شیپ  ی عرفا  اتیشطح
، خراز ، دیجن ، دی زیبا، ادهم می ابراهچون  یعارفان یاه)ص(، خلفا، صحابه و تابعان سخن گفته و بعد به شطحامبریقرآن، پ یهاشطح

د  یشبل اخ71:  1374  ، یبقل) پردازدیم  گرانیو  دوران  در  ا  زین  ری(.  زوا  نیبه  با  نگر  یایمفهوم  مقاله   ستهیمختلف  جمله  از    شد. 
 ان یبا طامات ب  راو تفاوت آن  کرده    یبررس  یمفهوم شطح را در متون لغو  ، (1384آن« از جوکار)  یدرباره شطح و معان  ی»ملاحظات

شطح   فی(، به تعر 1399)همکارانو    یاز جعفر  « یقرن دوم تا هفتم قمر  اتیشطح  هیپا  شطح بر  ییمحتوا  لی»تحل  . نوشتارکندمی
آن    انیب  وه ی. »شطح و شرا آورده است  اتیپرتکرار در شطح   ن یاز کاربرد مضام  ییهانمونه   پرداخته و  متفاوت از آن  یهاو برداشت 

شطح    ق یحدود و مصاد  ، مولانا  یمثنوو    اءیالأول  تذکرة   ، اتیشرح شطح( هم با مطالعه کتاب  1395گران)یو د  یاز جابر  « یدر مثنو
الوجود در باب  »صرف  جستار  ، . در ادامهپرداخته استمضمون »فنا و وصال«    بر  یمبتن  اتیشطح  وندیو پ  نییو به تب  یرا بررس

  ، که بر اساس آن  ه کرد  یاو بررس  یشناسیهست  یوند با مبنایرا در پ  شی لیپل ت  ن ی نماد  هینظر  ی(، مبان 1395)یاریشهر  از  ش« یلیت
به   . در این مقاله، است  گانهیبا خداوند    یگانگی ب  نیاست و انسان در ع  زیخدا به عنوان صرف الوجود و وجود متعال از انسان متما

و    خیلیپل ت  ن ینماد   هینظر  نیی . مقاله »تبه شده استآن پرداخت  یهایژگیدر سخن گفتن از خدا و و  ینید  ینمادها  ییچرا  نییتب
  ، یدر گستره ابهام مفهوم  ش ی لیپل ت  نینماد  یةنظر  یها(، چالش 1402)همکارانمقدم و    یآن در ساحت قرآن« از موسو  یواکاو
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 ژه یوبه  ، یخلط مفهوم و مصداق وجود اله   ن، ینماد و زبان نماد  انیو عملکرد صاحب آن، خلط م  ه ینظر   انیتناقض م  ج، یابهام در نتا
  لیمستقل درباره تحل  ةفراوان است، اما نوشت  نهیزم  نیا  در  هانگاشته  ، یشد. به هر رو  نییتب  ، ینید  یهازاره بخش بودن گمعرفت   ریغ

 . ه استانجام نشد شی لیپل ت نیزبان نماد ةیبر نظر ه یبا تک اتیشطح

 شناسیم مفهو. 2

 یآن بررس  ریعارفان مسلمان و غ  یآن از سو  لیمفهوم شطح و دلا   ،یعارفان اسلام  ینمامتناقض   یهاگزاره   لیتحل   یبرا  ، در آغاز

 گردد. یم

 یآن در عرفان اسلام گاهیشطح و جا یشناسمفهوم . 2-1

  ، جهت   نیا  کنند، به سبب حرکت زیاد، مشطاح گویند. ازای را که در آن آرد خُرد میبه معنی حرکت است. خانه  ،لغت  در  ، شطح

آتش  بالا گیرد،  آنان  تجلیّ در صمیم دل  نور  و  نیرومند شود  است. »چون وجد  اسرار دلشان  از شطح صوفیان، حرکت  مقصود 

نگاهی ( در  81:  1374،  بقلی)« .دهند  جولان  هادرعالم   و  برسند  کبریا  پردة سرا   به   تا  گردد، می  برانگیخته  ازلی  معشوق  به  شانشوق 

از عناصر زبان عرفان و   یکی مفهوم    نی(. ا59:  1345،  یاست که ظاهر آن با ظاهر شرع مخالف است)باخرز  یشطح، سخن  دیگر، 

  ا ی اعتقاد    ، ضی از دو نق  یکیاست و    نیضیاجتماع نق  یوعمنطق، شطح ن  افتینقطة برخورد عرفان و منطق است. در ره  نیترمهم

پاره   یاده یپد  ن ی(. چن287:  1389،  ی)فولادباشدیم  یعمل شرع عارفان  یادر    ،یخرقان  ، یشبل،  حلاج  ، دیزی بابسان    ، از سخنان 

  و چند سطحه است )کربن،   هلودو پ  داند که اساساًیمتشابه و ملتبس م  یانیشطح را ب  روزبهانآمده است.    القضاتن یعو    دی ابوسع

زبان صحو که در علوم معارف کاربرد دارد، زبان تمکین که برای    :شناسدیسه گونه زبان برای صوفیان بازم  ی(. و17-18:  1374

و به   گرددیم  جادیا  انهیصوف ی رود و زبان سکر که زبان رمز و اشاره و شطح است که در حالت مستعلم توحید به کار می  سخن در

م از حقایق سخن  آن  البته چن54:  1383)ارنست،  رودیوسیلة  برخ  ی حال  نی(.  کسان  انیمبتد  یبرا  یرا  آغاز سلوکند،    یو  در  که 

(.  180-178:  1381  ، یانیآشت)انددانسته   ن یاز توقف سالک در مقام تلو  یرا ناش  اتیشطح  ، یانگره   در(.  458:  1380  سراج، )اند دانسته 

 یسخنان  ، یگر یو د  گفتندیو گزاف که به آن طامات م  محابایب   و  پرشور  سخنان  نخست، :  اندبر دو قسم دانسته   راشطح    ، یدر پندار

 ست،یتناقض تنها محدود به شطح ن  نیا  البته.  نماستدارد و اگر هم واقعاً متناقض نباشد، متناقض   یتعارض منطق  ایکه تناقض  

کثرت« و   نیع  متفاوت است. مثل بحث »وحدت در  یکه با منطق عاد  نماستو متناقض   ینوع منطق جدل  کیبلکه منطق عرفان  

: 2، ج1380  ، یدارد)خرمشاه   یمنطق  تناقض   ظاهر  در  و  است  توجه  مورد   اریبالله« که در عرفان بس  ء الله و بقا  یف   ء »فنابحث    ای

1041  -1042.) 

 عارفان مسلمان  دگاهیشطح از د لیدلا. 2-2

مسلمان   یعرفا  یاز سو  دهد، یم  یو در زبان عرفان به طور عام رو  ، که در شطح به طور خاص  ییهایی گودرباره علت تناقض 
 مطرح شد. ییهاه ینظر

 و اثبات ینف ة ی نظر. 2-2-1

 د یپد  یو  ی برا  یاو به هر مرحله، حال  یابیو راه   گذاردیرا پشت سر م  یمراحل مختلف  ، یعارف در سلوک عرفان  ، افتیره  نیدر ا

سلوک    نیعارف در دو مرحلة متفاوت ا  ریاز س  ی متناقض شطح، حاک  ةیباشد. پس دو سو  نیشیحال مرحلة پ  یکه چه بسا ناف  آوردیم

 (. 88: 1371 ، یاست)کلاباد
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 سکر  ةینظر. 2-2-2

گشته و سخنان متناقض   لی تعط  عقل عارف موقتاً  ، است که در آن  یحال خاص و سکر  جةیعرفا نت  اتیشطح  ده، یا  نی ا  ةیپا  بر

  ، 1362القضات،  ن ی؛ ع374:  1374  ، یبقل) انداز غلبة سکر دانسته  یندیرا برآ  دیزیباو    حلاجهمچون    عارفانی  اتیشطح  ی. برخدیگویم

 (.359: 1ج

 ضعف قوا  ةینظر. 2-2-3

ا قوا   ییگو عامل شطح   ، دگاه ی د  ن یدر  عرفان  یروان  یعرفا، ضعف  با حال  مواجهه  در  استدانسته شد  یآنان  ؛  9:  1359  ، ی)نسفه 

 (. 167:  1417 ، یجرجان

 دیمحققان جد  افتیشطح در ره لیدلا. 2-3

 تناقض تجربه  ةی نظر. 2-3-1

پا در شطح  ه، ی نظر  نیا  ةیبر  موجود  تجربه   اتیتناقض  تناقض  از  برآمده  ا  یهاعرفا  بر  است.  غ  ، اساس  نیآنان    یمنطقریشطح 

زمان مواجهة   معتقدند که عارف در   ات، یآن تجرب  انیو ب  یتجربة عرفان  نیب  زیبا تما  ، ده ی ا  نی(. باورمندان ا276:  1388  س، ی است)است

 میکه از مواجهة مستق یندارد و هنگام ییمرحله، زبان کارا نیکه در ا کندیرا درک م یمتناقض یعرفان  یهاتجربه با حق،  میمستق

ب  زدیریزبان، خاطرة آن تجربه را در قالب کلمات م  لةی فارغ شد، به وس همانند   شیهاصادق است، گفته   شیخو  انی و چون در 

آنها را    ش، ی خو  یعرفان  یهاتجربه  انیو در زمان ب  بندندیزبان پا  یقواعد منطق  بهعرفا    ، متناقض خواهند بود. در واقع  شیهاتجربه 

نه   یعرفان  اتیتجرب  یریناپذانیمشکل ب  ، نیاست. بنابرا  ریناپذانیب  شانیهاکه تجربه   ندیگویلذا م  ابند، ییم  یمخالف با قواعد منطق

 (.314-319: 1388  س، ی)استه استد در کلام، نه در موضوع و نه در مخاطب، بلکه در متکلم دانسته ش 

 سوء تعبیر ةینظر. 2-3-2

ا به   یمرکب انسان  ریاز ورود تعب  یناش  که  ، ه استشد  دانسته  اشتجربه   فیشطح حاصل اشتباه عارف در توص  ده یپد  ، نظر  نیدر 

 .(268: 1388 س، ی است)است یعرفان طیمحدوده تجربة بس

 رفع تناقض  ةینظر. 2-3-3

پا  « ی»اشتراک لفظ  ی فرع  ةی شامل دو نظر  هینظر  نیا بر    در   رفته  کار  به  الفاظ  ، یاشتراک لفظ  ه ینظر  ةی و »تعدد جهات« است. 

اساس    (. بر273:  1388  س، یالفاظ، تناقض آنها قابل رفع خواهد بود)است   نیمناسب ا  یبوده و با فهم معنا  ییچندمعنا  اتیشطح

چند است که   ییهامشروط به وجود وحدت  ، یوجود تناقض منطق رایز  ، ستین نیض ی اجتماع نق اصلشطح در  ز یتعدد جهات ن ةینظر

امکان رفع   ، کردیرو  نی(. در ا94-93:  1389  ، ی؛ فولاد271:  1388  س، ی )استسازدیاز آنها رفع تناقض را ممکن م  کی   نبود هر

 .ستند یآنها متناقض ن ، رو نیا عرفا وجود داشته و از اتیشطح یمنطق

 تفنن ادبی  ةی نظر. 2-3-4

اند، اما  شگرد شاعرانه بهره برده   نیاز ا  شانیهاتجربه   و رساتر  واتریش  یالقا  یاست و عرفا برا  یتفنن ادب  یشطح نوع  ، دگاه ید  نیدر ا

 (.265: 1388 س، ی ؛ است96-95: 1389 ، ی)فولاده استنبود یصرفاً تفنن ادب ، ییگوهدف آنان از شطح

 منطق خاص  ةی نظر. 2-3-5
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تأث  نیا با  اند  یریرپذینظر  با منطق  یعرفان   اتی، شطح(کانت  و  هگل،  اتو  رودلف)  نیاصل وحدت ضدّ   شهی از  از منطق    ریغ  ی را 

وجود    زین  یاسلام   یعرفا  انیدر م  یدگاهید  نیچن  شةی. رستی در آن مردود ن  نیضیکه اجتماع نق  ه است، گرفت  در نظر   ییارسطو

ه اشکال کرد  یو  العروه لاهل الخلوه و الجلوه که از مطلب کتاب    یعبدالرزاق کاشاندر جواب نامة    یعلاءالدوله سمنانداشته است.  

بر   نانیاطم  را   نفس  کهآن   لی نباشد، به دل  ایباشد    یکرد که اگر سخن مطابق با واقع باشد، خواه مطابق با برهان منطق  انی، ببود

است که   نی تگنشتایو  یزبان  یهای باز  ةینظر  ادآوری  یاده یا  نی نچ(.  344و    340:  1369،  یسمنانت) اس  یحاصل شود، کاف  یامسئله 

(.  45-44:  1385  ن، یتگنشتای )ودی سنج  دیرا در ساحت همان زبان با  یقائل گشته و معتقد بود هر کلام  یزبان خاص  یهر علم  یبرا

 .(1040-1039:  2ج  ، 1380 ، ی)خرمشاهستی محال ن نیضی زبان، گاه اجتماع نق نیخود را دارد و در ا پس عرفان هم زبان خاصّ

داشتند.   یشطح آگاه ق ی که آنها به دقا رسدیبه نظر م  ، یاسلام یعرفا آثار در موجود شواهد به ارجاع و هاگفته نیبا توجه به ا

و تناقض را    ستین  یاکلام افراد چاره   را دارد، اما از بروز آن در  شیباور داشت که توان فهم تناقض کلام خو  حلاج  ، انیم  نیدر ا

خداوند هم اول است و   نکهیبا اشاره به ا  ، یعرب ابنشارح افکار    ، ی مکّ  خیش(.  409:  1374  ، ی)بقلدانست زبان عرفان    یعیعارضة طب

البته چن161-160:  1364، یمک  خیاضداد است)ش  ان یکه او جامع م  ردیگیم  جهیهم آخر و هم ظاهر است و هم باطن، نت   ن ی (. 

است. تنها در زمان   یکی  زیو همه چ  ستیحاکم ن  یو مکان  یزمان  تیمحدود  ، که در آن  شوندیحاصل م  یدر ساحت  یعرفان  اتیتجرب

به مکان و زمان وضع شده،   د یّساحت مق  یکه برا  ، موجود  شی از پ  یِذهن  میمفاه  ریزنج  در  عارف  که  است  اندازچشم   نیوصف ا

 .گرددیو تناقض در کلامش ظاهر م شودیگرفتار م

 یدرعرفان اسلام نیزبان نماد ةینظر. 3

  : 1375  ش، یلیخواهد بود)ت   نیو نماد  یگفته شود، لاجرم رمز  یع یطب  یماورا  یهاتجربه   دربارة   چه  ، هرنیزبان نماد  ةینظر  ةیبر پا
  خ ی (. تار119:  1389  ، یامر معقول قرار دهد)فولاد  یاست که امر محسوس را مجلا   یانیهر گونه روش ب  ، (. منظور از رمز66-65

  گر ید  یاست که زبان عرفان اصولاً زبان  تیواقع  نیا  انگریاست، ب  نیو نماد  یرمز   یآن، که زبان  ژه یو زبان و   انتکوّن و تطوّر عرف
را فاقد    یوضع شده است. عرفا زبان عرف  یو معارف عرفان  دیو مواج  یدر حوزة تجارب درون  یجبران نقص زبان عرف  یاست و برا

 قت یحق  نیبه ا  یاتیدر ضمن اب  یمحمود شبستر  خی ش(.  402-401:  1379  ، یعال)ف دانندیم  یتجارب عرفان  انیب  تی و ظرف  شی گنجا
(. 79:  1386  ، یرا ندارد)شبستر  یذوق  ی معان  ش یگنجا  ، ی لفظ  ریتعب  و  اندمحسوسات وضع شده   یاشاره دارد که الفاظ در ابتدا برا

 . به خدا نسبت داد نیرنماد یو غ یقیکلمات را به صورت حق توانی نم ، نیبنابرا

و    یکه مربوط به سطح محاکات  ، برندمیبهره    نینماد  ای  کی از اصطلاحات سمبول  شی خو  یعرفان   یهاتجربه   ان یب  یعرفا برا
  ن ی هم  ةیو عرفان را بر پا  نیزبان د   ، یکل  طور  الهام، کشف و شهود و به  ، یوح  ت، یاست. آنان زبان نبوت، ولا   یزبان عرفان   یرمز

آنها   ةی که ارتباط دوسو  ازیامت  نی است، با ا  الیهمة صور خ  یعرفا، به معنا  یهارمز در گفتهد.  استوار شمردن  ، یو رمز  یسطح محاکات
 یو برخ  سوانح .  رمز استفاده کردند  یمثال و استعاره به جا  ل، ی تمث  ه، یرو، گاه از اصطلاحات تشب  نیاست. از ا  یدار یو پد   یفراروان
فارس  زا  ییهابخش   ، یاحمد غزال  گریآثار د به والقضاتنیع  ی آثار  العاشق،  اشراق  خیش  یآثار فارس  شتریب  ، داتیتمه   ژه ی،   نیعبهر 

  ی آنان و اشعار عرفان   یهانامهدر سرگذشت   هیاز احوال و اقوال بزرگان صوف   ییهابخش   ،یجام  حیلوا  ، یلمعات عراق  ، یروزبهان بقل
و حذف    هی سو کیبه ذکر    هی از ذکر دوسو  یریرمزها همواره س  تکاملزبان عرفان هستند.    نیو نماد  ی دربردارنده سطح رمز  ، یفارس
م  گرید   ةیسو نشان  را  ا  دهدیآن  بر  در جستجو  ه، یپا  نیو  موارد    یباز  به  عموماً  گرادی رس  میخواه  هی سوک یآنها  به    شی .  عرفا 

 ، یرا بدون عبور دادن از منطق عاد  یمفهوم  یهااست که تناقض   نی آنها ا  نیتر رمز دارد و مهم   ژه ی و  ییدر کارا  شه یر  ، یرمزپرداز
ظاهراً متناقض، همانگونه که هستند مشاهده    می شود تا مفاهیباعث م  رمز  یِنگیآ   تی. خاصدهدیمخاطب قرار م  ال یچشم خ  شیپ
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ا م  یژگ ی و  نیشوند.  نشأت  آنجا  پد  ردیگیاز  رمز  خو  اهتناقض   یاپاره   حامل  خود  و  نمامتناقض   یاده ی که  درون  است؛    شی در 
زبان    ، یزبانیمانند زبان ب   یریخصلت را با تعاب  نی. عرفا اگردندیبازم  دن« یکه همه به خصلت متناقضِ »گفتن و پوش  ییهاتناقض 

 . (431 و 167-152: 1389 ، یفولاد)اندساخته  مطرح اندازمغلطه و غلط یحال، سخن سربسته و حت

 ذهب  داردیانتظار روز م    با زر به شب       زندیقلب پهلو م

 روز فاش  د یمزور تا برآ یا    که باش         دیبا زبان حال زرگو 

 ( 3295- 3296: ر اولدفت ، 1385 ، یمولو)

  ن یرمز، در ا  یکاربرد مترادف »پرده«، برا  نیهمچن.  اندداده   زی ن(  17:  1357  ، یداراب«)»نعل واژگون  یِو گاه بدان نام استعار

زبان عرفان، به   یبرا « ریالطمنطق » و کاربرد نام ( 42: تایالقضات، بن یع«)نتوان گفت یو رمز یی: »جز در پرده القضاتن یعسخن 

 .دارد شاره نکته ا نیا

لذا   کند، یم  جاد یرابطه رمز ا  ن یا  شود، یصورت کشف م  کی و    یمعن  کی  انیم  یارابطه  ، یروح   ق یتجربة عم  کیهر گاه در  

 ، ی دخالت دارد)فولاد  یارابطه   نیرمزپرداز در کشف چن  یشهود  نشیب  ، نی. همچنرودیم  ش یبه صورت پ  یبروز و ظهور رمز، از معن

 (.286: 1373، اینو)دارند یواحد یو محتوا شوندیم ده یبا هم زاده و بال جربهنماد و ت گر، ید انی(. به ب430: 1389

مفسران،   ان، یبلاغ  لسوفان، یمورد توجة ف  خیطول تار  در  ، یذهن و زبان آدم  یندهایاز فرا  یکیرمز، به عنوان    ، اساس  نیبر ا

در مکتب خراسان   شتریب  ، یمکاتب عرفان اسلام  انیامر در م  نیبوده است. اما ا  یادب  منتقدان  و  شناسانمتکلمان، روانشناسان، مردم

آثار   ، یستانی س)الرافد  کتاب  در  یستان یس  اللهتیآ  ، دانشوران علم اصول  انیدر م(.  287- 333:  1374،  یبقل)افتیرواج    حلاجو در 

 ، فراتر از تلازم  ی زیمشهور، چ  یِسطح  کردیدانسته و رابطة لفظ و معنا را برخلاف رو  ن ینماد  یزبان را دستگاه(  151-144:  1414

 (.180: 1382واله، )کرد هی توج زمیسمبول مدنظر قرار داد و در قالب هازمیرگان شدن« ا ی»شرط یِشناختست یبر قانون ز  یمبتن

 شبکة  د؛ یآسمان، ماه، خورش  رینظ  یهانیک  یرمزها  شبکة  مانند  اند، از نمادها شکل گرفته   یااسلام، شبکه گسترده   یدر آثار عرفان

 ت،مانند محب  یانسان  ی؛ رمزها(114:  1383،  یبقل )« پرد  رجا  طعمة  به  عشق   عالَم  در  جان»مرغ    مرغ:  ایمانند پرنده    یجانور  یرمزها

(؛  415  :1ج  ، 1362  ، القضاتنی ع«) معشوق چه بوَُد؟  یبر رو  اه ی»نامحرمان چه دانند که خال س  :، عاشق، قد، زلف، خال و...محبّ

سلطان  یمدن  یرمزها و  پادشاه  حاف  ی»مرد  :مانند  م  یبشر  مرگ  از  گفت:  صعب   ؟یترسیرا  شدن  پادشاه  حضرت  به  گفت: 

به   یهزار مقام است و از آگاه  یدارتا دوست  یی»از آشنا  :دانیو قافله و م  هیمانند باد  یسفر  یمزها؛ ر(193:  1361  ، یعثمان.«)است

:  مانند باده، جام، ساغر و...   یخمر   یرمزها  (؛17:  1376  ، یانصار«)نهاده آمد  دانی جمله بر صد م  نیهزار منزل است و ا   یگستاخ

 ، مانند نور و ظلمت  ینور  ی(؛ رمزها149:  1379چه کرد)حافظ،    معلوم که در پرده اسرار   ست ین/    بی ده که نگارنده غ  امی جام م  ایساق

رمز مخصوص  کیو هر  ندیبیکه سالک در مراحل مختلف سلوک م ی مختلف یهامانند رنگ یرنگ  یو رمزها اشراق خیشدر آثار 

 یعلاءالدوله سمنان  ةی رسالة نورو    یرازن یالدمرصادالعباد نجم  ، ی کبر  نیالدنجم  الجمال ح یفوا  رینظ  ، یعرفان  ثاردارد و در آرا  به خود  

 ه است.شد برده  کار فراوان به 

بدهند و آن ظرف، همان رمز   ی قیحق  یاتا به آنها جلوه   طلبندیم  یظرف  شیخو  یو برا  هستند  نماخودمتناقض   یعرفان  یمعان

تناقض (437:  1389  ، یاست)فولاد مختلف  یِذات  یها.  انواع  راست  یرمز  همچون  برخ  ینگ یپندار/ینگیدارند؛  آن،  در  بسان   یکه 

است که سبب   ینهفتگ/ی. نوع دومِ تناقضِ رمز، آشکارگ(256:  1362  )باربور، رند ی گیآن م  یمعنا  یرمز را به جا  انیو قشر  انیظاهر

باطن است    یِ: »رمز معندی گویم   یبقلببرد. همانگونه که    ادیهم از    آورد،   ادیتا رمز هم پرده بدرد و هم پرده بزند و هم به    شودیم

  ش ینما  کی ، نوع رمز نیاست. در ا یگیپرما/یگیما یرمز، ب ی. نوع سوم تناقض ذات(561: 1374 ، یبقلمخزون تحت کلام ظاهر«)
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درباره   انهیگرال یتأو  دگاه یاست و د  ریپذلیتأو  ده ی پد  کی  رمز  انداز، چشم   نی. از ادینمای، بلکه آن را مدی گویرا نم  یزیچ  یعنی  ، است

 (.180: 1348 کار دارد)ناصر خسرو،   و سر تیواقع نی با هم ن، یزبان د

     نید نیدرباره زبان نماد شیلیپل ت دگاهید. 4

در انگل   نماد  آلمان،  Symbole  فرانسه  در،  Symbol  یسیزبان  به  در  نیا.  است  Symbal  یو  به صورت    یونانی  اصلِ  واژه 

Symballein    سهیشرکت کردن و سهم دادن و مقا  یبه معنانیز  با هم انداختن، با هم گذاشتن، با هم جفت کردن و    ی به معناو 

پنهان است و   و  ده یپوش  یمفهوم در معنا  نی. ارفتیو نمود به کار م  تینشان، مظهر، آ  یاباستان به معن  ونانیکردن است که در  

و    یمتناه  مانند)  اضداد  ان یواسطة م  و  وندینمادها عامل پ  ، . در عالم ذهنستیآن منظور ن  میو مستق  حیصر  یو معنا  یدلالت ظاهر

. پس نمادها متضمن باشندیکاهش اختلافات و تعارضات م  ی پ  درهستند و  (  یمحسوس و نامحسوس، مرگ و زندگ  ، ینامتناه

کامل آن را به    یمعنا  گر، یکدیمتضاد از آن، با    ری که دو تفس  شودینماد باعث م  یبودن ذات  هی. دوسوگرندیکدیو مکمل    یدوگانگ

احساس   ای  یانتزاع   یتیواقع  فی عرکلمه، ت  عیوس  یو جمع اضداد است و نماد به معن  وندیحکم پ  در  یادست دهند. هر نماد و اسطوره 

 (.5: 1388، ی لخانیا)است ءیش  ای ریحواس، توسط تصو یبرا ب یغا یری و تصو

 ن یکه متعلق ا  از آنان معتقدند  یاما برخ  است،   موجه  و  بخشمعرفت  یمعنا  کننده انیب  ینیزبان، زبان د  لسوفانیغالب ف  در پندار

دارند.   نینماد  هیو مانند آن سو  لیاستعاره، تمث  ات، یحکا  ، ینید  یهامدل  ، ینیگفتار د  یگوهر اصل  ، جهت  نیاست. در ا  نیمعنا نماد

کرده و    یدربارة خداوند را ناممکن تلق  یقیاست که سخن گفتن حق  ستمیقرن ب  اتیاله   در  جیرا  یهافرضش یاز پ  یرتیبص  نیچن

 شود، یکه به او نسبت داده م  ییهاتیفعال  و  هاهمة اوصاف، نسبت  شود، یواقع م  یحمل  ةیقض  ک یخدا موضوع    ی معتقدند که وقت

 (.275: 1379پترسون، )است  نینماد

سنخ   نیاز ا  مانیدارد. زبان ا  یرمز  یقصواست، معنا  تیمعتقد است که هر سخن درباره آنچه غا   یرمز  ةیبا طرح نظر  شیلیت

در حوزة    نامناسب است. لفظ متعارف تنها  در گفتار از خداوند  ن ینمادر یو غ  یزبان متعارف، لفظ  ، یو  نظراست. در    یبوده و رمز

  توان ینم  شود، یوارد م  یآدم  یقصوا در تمام کارها  تیکاربرد دارد. از آنجا که غا   ست، ی ن  یقصوا آدم  تیکه متأثر از غا  یادع  یزندگ

  توانندینم  ن ی رنمادیغ  یقصوا باشد، کلمات در معنا  تیقائل شد. اگر خداوند متعلق غا  یوی دن  به صورت کامل تنها به حوزه صرفاً

تنها در   نینماد  قتیارتباط برقرار کرد. متعلق حق  میکامل و تسل  یسپردگبا خداوند بدون دل  توانی . پس نموندر  کارخداوند به    یبرا

 دیبلکه با  ست، ین  یکاف  ینید  ی فهم نمادها  یبرا  یعقل  میدرک مفاه  ای  یفلسف  دگاه یقابل درک است و تنها داشتن د  مانیساحت ا

بلکه   ست، ی موجود ن  کیخداوند    ،یو  اه در نگ  (.4:  1388،  یلخانیکند)ا  را تجربه  ینید  اتیقصوا برسد و ح  تیبه حالت غا  انسان

در مورد خداوند   نی رنمادیغ  سخن   ابراز  او.  است  وجود او را محدود نکرده   یاست و ساختار متناه  یاساس وجود است. خداوند نامتناه

 :1ج  ، 1381،  شی لی)تانگاردیموجودات م  ریو در عرض سا  زیو متما  یجزئ  ی او را موجود  نانسخ  نی که ا   داند یدرست نم  رو  را از آن 

سخن گفتن از او    یو زبان برا  ، نیادیتفاوت او با مخلوقات چنان بن  رایز،  گفت  ز یچ  چیدربارة خدا ه  توانینم  ، اساس  نی(. بر ا 315

. پرسش از  ست ین  فیزبان قابل توص  یهااست و او با محمول   کنمحمول بر خداوند نامم  یقیچندان نامناسب است که حمل حق

در   یتیبر واقع  وجه  چیو به ه  ستین  یقینابجاست و نماد، قابل ترجمه به زبان حق  یپرسش  ، ینید   یهاگزاره   یقیصدق و کذب حق 

  کنند ینمادها به ما کمک م  نی ا  و  برد  کاردرباره خدا به    نینماد  و را به نح  از کلمات  یتعداد  توانی. حداکثر مکندیدلالت نم   خداوند

مواجهه با خدا را فراهم   یبرا  یقصوا و فرصت  تیتوجه به غا  یبرا  یاوه یمکاشفه، ش  یبرا  یو راه  می کن  با خداوند را تجربه  هتا مواجه 

گفت و آن    توانیدربارة خدا م نیرنمادیگزاره غ کیتنها  ، شیل یت(.  به باور 59-53: 1376آلستون، ؛ 277: 1379)پترسون، کنندیم
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»خدا وجود   : دیگویخواهند بود. او م   نیلامحاله، نماد  گر، ید  یکلام  یهااست و همة گزاره -محض  یهست-خدا خودِ وجود  نکهیا

: 1372  ک، ی ؛ ه150- 149:  1368به ذات است)هوردرن،    روابستهیسطح مستقل و غ  کی بودن در    یوجود داشتن به معنا  رای ز  ، ندارد« 

به   توانیاو را نم  یاست و هست  بلکه »صرف الوجود«   ست، یموجود ن  کیخدا وجود ندارد و    ، نی (، بنابرا33:  1382؛ توماس،  206

خصوصاً   ، یتحت مقولات متناه   زی او ن  باشد،   موجود   خدا  اگر.  کرد  یمافوق آنها تلق  ای  گریدر شمار موجودات د  یمثابة وجود موجود

    (.317: 1381، ش یلی)تردیگیمکان و جوهر قرار م

 شیلیت  دگاهیو کاربرد نمادها از د های ژگیو. 4-1

 با   هانماد  ، یژگ یو  نیاست. در ا  شی خو  یورا  یزینمادها اشاره آنها به چ  یژگیو  نینخست:  شمردنمادها بر  یبرا  یژگی شش و  شیلیت

. هاستن یماش  توقف  نشانة  که  هاراه اشاره دارند. مانند چراغ قرمز چهار   شی خو  یورا  یبه امر  زین  هانشانه   رایز   ، مشترک هستند  هانشانه 

 نیاز چن  یریجلوگ   ی(. او برا62  :1376  ش، یلی؛ ت57  :1375  ش، ی لی)تدینشانه را نماد نام  دیکه نبا  ورزدیم  دینکته تأک  نیابر    شیلیت

 ی های ژگیبازنما، و  یها. نمادکندیم  میتقس  یعلامت  یو نمادها(  گرتیحکا)  نشانه، نمادها را به دو دستة بازنما  نماد و  انیم  یخلط

 ، یاضیو ر  یمنطق  یمانند نمادها  را ندارند و تنها  ینماد واقع  یژگی هستند که و  یینمادها  ، یعلامت  یو نمادها  را دارند  یواقعنماد  

 د است و مانن  زیمتما  موارد، نماد از نشانه  ةیاست و در بق   ییفرانما  ا ی  رینماد و نشانه، اشاره به غ  نیعلامتند. تنها مورد اشتراک ب

 ی اول معنا  :می از هم جدا کن  دی دو امر را با   ینکته لازم است که در هر نماد  نیذکر ا  نجایدر ا.  ستین  یو مصلحت  ینشانه، قرارداد

نماد، که در واقع همان    یثانو  یو دوم، معنا  شودی م  ادیاز آن    نیآن است و به عنوان ماده نماد  یظاهر  ینماد، که معنا  یعاد

اثر   کی  ای  یخ یحادثة تار   کی  یتجرب  تیواژه، واقع  کی  یعاد  یممکن است معنا  نینماد است. مادة نماد  یو اصل  یطنبا  یمعنا

و آنها را   میآنها توجه کن   ییبازنما  یژگیبه و  دی با  هنگام مواجه شدن با نمادها (.Tillich, 1961:301)باشد   خاص و مانند آن  یهنر

 ی شی همواره بر سر راه نماداند ، یظاهر یو تعصب بر معان که خطر جمود بر ظواهر میو بدان میحمل نکن یو تجرب یظاهر یبر معان

 شود، یگرفته م  ده یخود ناد  یماورا   یکردن بر امر  نماد در دلالت  یژگیشوند، و  خود دانسته  میمستق  یاگر نمادها در معنا.  وجود دارد

 یخدا تا سطح موجود،  تیو در نها  شودیدرک م  یتجرب  یهاعبارت   خاص و در قالب  یدر روزگار  زیسحرآم  یعمل  عنوان  به  خلقت

 (.67: 1375، شی لی)تابد ییمحدود و مشروط تنزل م

که بدان اشاره   یزیچ  و قدرتِ  تیبودن آنهاست در آنچه که به آن اشارت دارند، اما نشانه در واقع  مینمادها، سه   یژگیو  نیدوم

آن است، شرکت دارد، اما حروف الفبا مانند »الف«    انگریکه نما  یملت   عظمتِ  و  قدرت  در  پرچم  ، مثال  طورندارد. به    یمشارکت  کندیم

 ن ی هستند که ا  ییآن معناها  یبرا   ییهاهر زبان، نشانه   یهاکنند. واژه یحروف، نشانة آن است، مشارکت نم  نیکه ا  یی»ر« در آوا  ای

  رت یبا خود آن نشانه مغا  کسره یدلالت دارد که    یزیاست که بر چ  یانشانه   ز« ی. مثلًا واژه »مکنندیم  افاده   را  معناها  آن  هانشانه 

  و از حد   شوندیم  یضمن  ییمعناها  واجد   هاواژه   ن یلحظه که ا  و در آن  نندیاز ا  شی ب  یزیاست که چ  ییهادارد. هر زبان واجد واژه 

پس از   یحت  هاشاعرانه، واژه   ای  یشیاین  . در زبانشوندیم  لیدرست در آن لحظه، به نماد تبد  روند، یم  فراتر  هامدلول صرفِ نشانه

امکان   اندیضمن  ییشوند، معناهایکه ظاهر م  یتیو در هر وضع  کنندیم  حفظ  را  خود  قدرت  ها، هزاره   یحت  ای  هاگذشت قرن  و 

  ی اشده   فیمشخص و تعر  ینامع  بر  که  اندشده   لیتبد  ییهانشانه   به  تنها  نه  هاواژه   نیا.  وجود ندارد  گرید  یهاآنها با واژه   ینیگزیجا

 (. 62-64: 1376 ش، یلیت ؛ 58: 1375، شی لیت) اندمیآن سه  هستند که خود در قدرت تیاز واقع ییبلکه نمادها کنند، یدلالت م

ماندند. تمام یسطوح پنهان م  نیکه اگر نمادها نبودند، ا  سازدیم  ان یرا نما  تیاز واقع  یسوم نماد آن است که سطوح  یژگیو

 .کرد دایپ یبه آن دسترس توانینم گرید ق یکه از طر نندیآفریم تیاز واقع یسطح یهنرها، نمادها را برا
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مکشوف   نیز  را  یاز روان آدم  یابعاد و عناصر  ت، یاز واقع  یابعاد و عناصر  اندنیافزون بر نما  آن است که  نماد  یژگیو  نیچهارم

 ها از آنها آگاه شد. آهنگ   توانی نماد م  ق یوجود دارد که فقط از طر  یمطابقت دارد. در درون انسان ابعاد  تیکه با ابعاد واقع  سازدیم

مراتب خاص و    زیو ن  تیواقع  ترق یمراتب عم  ییدو جانبه دارند: بازگشا  ینمادها کارکرد  ، نیبنابراند.  اسنخ  نیاز ا  یقیموس  اوزان  و

 .ی پنهان روح بشر

آنها    رای ز  ، کرد  نیگزیجا  یگرید   یبا نمادها  ایو    به وجود آورد  یالتفات  طور  آنها را به  توانینماست که    نینماد ا  یژگی و  نیپنجم

داشته   یکارکرد  ها، بُعد ناخودآگاه وجود انسان   از طرف  شدن رفتهیبدون پذ  توانندیو نم  زندیخیبرم  یجمع  ای  یفرد   از ناخودآگاه 

 .ابندییم رییتغ ا یو به صورت خودآگاه، وضع  اندیو قرارداد  یالتفات یها که امرباشند، برخلاف نشانه 

که    یو زمان  ندیآیباشد، به وجود م  ا یرشدشان مه   طیکه شرا  یو زمان  ستندیاست که قابل ابداع ن  نینمادها ا  یژگیو  نیششم

-66  :1376  ش، ی لیت؛  58-59:  1375،  شیلیت ) روندیم  نیاز ب  ند، ینما  جادیواکنش ا  افتند، ی  یکه در آنها تجل  ینتوانند در گروه  گرید

62.) 

 توانیمشمرد، برای غایت قصوا که به عقیده وی تنها از طریق زبان نمادین  هایی که برای نمادها برمی تیلیش علاوه بر ویژگی

 می مانند تسل  قائل است؛  ییهایژگ یوکنند نیز  یعمل م   غایت قصواآن    نةیتنها در عرصه و زم  ، ینی د  یو نمادهااز آن سخن گفت  

در آن امر،   یاز معنادار  یمحور  افتنی  ، به رو شدن با آن امر  کمال مطلق در رو  ه ب  یابیانتظار دست  ، یو شرط نسبت به امر  دیبدون ق

  ی قدس  یحاصل شود و تجربه کردن آن امر به عنوان امر   ارتباط با آن  لیدل  به  گرید  زیهر چ  تی که معنادار بودن و اهم  یابه گونه 

 دن ی رس  یبرا  یانسان است و آدم  یهات یهمة غا  تیاست که غا  یامر  قصوا،    تی غا  ، نی. بنابرازاستبت یو ه  زیاسرارآم  آور، رت یکه ح

چ هر  از  آن  عل60:  1375  ش، ی لی)تگذردیم  یگرید  ز یبه  د257-256:  1375  ،یزمانی ؛  ناد  ینداری(.  چن  ینداریو  به   نیهمبسته 

و آن   شودیم   یخدا تلق  رد، یانسان قرار گ  ییمطلق و نها  یدلبستگ  علق که مت  یز یهر چ  ، شیلیت  ده یاست. به عق  نی فرجام  یدلبستگ

 یواقع  یکه خدا  یهم تنها به موارد  نیاشد. زبان نمادب  یابیکام  ا یثروت و    ت، یمل   زیاگر آن چ  یکرد، حت  انیب  تنها با نمادها  دیرا با

 ، شی لی)تشود ی باشد، شامل م  یدلبستگ  نیرا که متعلق ا  یزیو هر چ  دارداختصاص ن  رد، یگ  قرار  نیفرجام  یمتعلق دلبستگ  انیاد

  ن یبه چن  مانیا  رای ز  ، بود  رخواهدیپذان یب  نیتنها از راه زبان نماد  شود، یم  یانسان که خدا تلق  یینها  یدلبستگ  نیا  ، (. حال60  :1375

(. 115:  1381،  یزمانی عل)ستا  انیابل بق  نمادهامطلق است که با    یدلبستگ  یو شرط و در واقع نوع   دی بدون ق  می تسل  ینوع  یتیغا

  ییو نها  ینیعنصر واپس   ، نخست  :شودیم  زیمتما  از دو عنصر  گردد، یم  تیروا  نی فرجام  یکه از خدا به عنوان دلبستگ  یالبته مفهوم

به خدا    نینماد  طور  از تجربة متعارف گرفته شده و به  هعنصر تشخصّ ک  ، یگریاست. د  نیرنمادیو غ  میکه موضوع تجربة مستق

  یادیشجاعت و خطرکردن است. خدا نماد بن ز، یآمجسارت  مانیموضوع ا ، یدر شکل الوه نی. خدا به منزلة امر نمادگرددیاطلاق م

  نینماد   طور  و به   شوندیم  ته گرف  یمتناه  یهااز تجربه   م، یدهیکه به خدا نسبت م  ی. تمام صفاتستیصرفاً نماد ن  یاست، ول  مانیا

قدرت    یبنامد، از تجربة بشر  خدا را قادر مطلق   مان، یاست. اگر ا  یو نامتناه  ی متناه  یکه فراسو  شوندیاطلاق م  یزی به آن چ

کند که هرچه بخواهد  ینم  فیموجود را توص  نی تریکند، لکن عال  تیحکا  شی خو  ینامتناه  یدلبستگ  یتا از محتوا  کندیاستفاده م

 ،جهت  نی . در اکندیم  انیب   یافعال اله   ما را در قالب  نِیواپس  یاست که دلبستگ  یینمادها  رشی پذ  مان یانجام دهد. پس ا  تواندیم

 (. 64-65: 1375، شی لیت) نمادهاست نةیگنج ، یکل قلمرو امور قدس

همچون امور    یمتنوع  ی. او از نمادها ردی گیبه کار م  ، و نامحسوس است  ی که سرّ  ، یاشاره به امور قدس  ینماد را برا   شیلیت

. مندندبهره   تیّاز معنا و قدس  ، ینیبه عنوان نماد د  ، یقدس  میکه در حر  ، بردیو اشخاص نام م  ءایاش  ، ینیملموس و ع  ، یخیو تار  یعیطب
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است.   رخودشیو غ  رمتعارفیبه امر غ  یو اشارت(  9:  1388  ، یلخان یا)گسترده و چه بسا متضاد برخوردار است   نماد از قلمرو  ، نیابرابن

 (.64: 1376، شیلیت)و مطلق است یامر قدس یینماباز  نیهم ، نماد یقیکارکرد حق ، در واقع

 کنندیرا آشکار م   تیاز واقع  یمراتب  زینمادها ن  نیا  یعنی  داند؛ یم  گرید  یکارکرد نمادها  نیرا ع   ینید  یکارکرد نمادها  شیلیت

در را  بُعد ژرف    ن یا  ةتجرب  ، ینید   یاست و نمادها  تیبُعد ژرف واقع  ، مرتبه  نی. ا شودی نم  انیع  ی گرید  ق یکه نهان است و به طر

زاده خواهند    یدیجد  ینمادها  ، آن  یجا  شود، خواهد مرد و به  یعار  یکارکرد  نیاز چن  ینینماد د  گر. اسازندیم  انیع  یروح آدم

 ی امر قدس  همان  ای  یهست  ییغا  انیرا در بن  ینید  یمنشأ نمادها  ، شیلیتخواهند بود.    یهست  ییغا  انیو بن  یامر قدس  انگریکه نما  شد

 ینمادها  رایز  ، ستی ن  ینماد با امر قدس  و وحدت  ییمعنا  یکسانی   یبه معنا  ، یمندبهره   نی. انداک یشر   یامر قدس  که در تقدس  داندیم

  ن خود را همچو  تواندیم  ، یواقع   زیمقدس است. اگرچه هر چ  ینمادها  فراتر از تمام  ، یمتعال  و امر  ستندیهمان امر مقدس ن  ینید

ی در نمادها  ییمعنای آشوب و ب  یامر به معنا  ن یاما ا  د، یعرضه نما  ت، یواقع  ییغا  یو معنا  انیبا بن  ینسبت خاص بشر  یبرا  ، ینماد

  ا ر  ینیو نماد د  نیاگر رابطة امر نماد   ، شیلیت   ده ی. به عقمیکن  را مشخص  ینیبا نماد د   یینسبت امر غا  می اگر بتوان  ، ستین  ینید

هستند. او   یل یقدرت اص  یدارا  ییغا  امر  انیب  ی که برا  خواهند شد  لیتبد  یمخلوقات ذهن بشر  نیترنمادها به واضح   نیا  م، یابیدر

  ی که نمادها  ، سطح اول  ینمادها  :کندیم  میتقس   یو ثانو  یآنها را به دو سطح اول  ، ینید  ینمادها  ینیع  تینشان دادن واقع  یبرا

خود به سه    ، ینیع  ینمادها  نی. استندین  نینماد  گرید  سطح  بر  یاشاره دارند و مبتن  نیواپس  واسطه بر امر  ونهستند، بد  ینیع  ینید

دارد.    قرار  نی امر واپس  ایاست که در رأس آنها خدا    یبیمربوط به عالم موجودات غ  ینمادها  ، دستة اول :  شوند  ی م  میدسته تقس

  زیدو چ  دیبا  باره   نیا  در  شهیو هم  ادعا کرد که خدا نماد است  یبه سادگ  توانیاست. البته نم  مان یا  یاساس  مادخداوند ن   ، نیبنابرا

به  و ما در ا ص یاست که خصا یاو موجود برتر نکهیا گریاست و سخن د نیرنمادی غ یتصور ما از خدا واجد عنصر نکهیگفت: اول ا

که مشخصة بارزش کمال اعلاست.    بنددینقش م  ینیما موجود بر  سخن در ذهن  نیا  . با گفتنستصورت خود موجود ا  نیترکامل 

است که   یصفات  ، ینیع  یاست. قسم دوم نمادها  و آن خودِ وجود  ماست  اریدر اخت  ینماد  ست«، ین   نیکه »خدا نماد  ده یا  نیپس در ا

  نیمعجزه و...، که اگر ا   نش، یمانند آفر  یافعال  نیهمچن  ، مانند علم و قدرت و عشق و...  م، یکنیاطلاق م  بر خداوند  نیبه گونة نماد 

 ات یتجل  ، ینید  ینیع  یگردد. قسم سوم نمادهایم   یتعارضات حل نشدن  جادیباعث ا  م، یکن  یظاهر  یبر معنا  صفات و افعال را حمل

واقع  یاله  اش  یمتناه  اتیدر  در  او  اعء  ایو تجسد  ا  یقدس  انیو  نماداند  نیترسطح، کهن  نیاست.  است. بحث    ینید  یشی سطح 

 ی اوه یبه ش  ، یبه محمل امر قدس  تیاز واقع  یبخش   لیتبد،  در واقع  ، ینییسطح است. امر آ  نیمربوط به ا  ، ینییآ  امور  زین  و  هااسطوره 

 . (64-71: 1376 ش، یلیخاص است)ت یطی اخاص و در شر

به امر  میرمستقیغ  طورنمادها به    نی. اروندیخودشان فراتر م  ، ازینیو ع  ه یاول  یاشاره به نمادها  یبرا  ، ینید   یثانو  ینمادها

 هال یو تمث  اتیکه در حکا  یمجاز  یرهایو تعب  ، ایهمچون آب، آتش، درخت، نور و در  یی. نمادهاکنندیاشاره م  یو قدس  یمتعال

 (.12: 1388 ، یلخان یا )ندال یقب نی همه از ا ند، یآیم

است   . او معتقددیگویسخن م  جابیسلب و ا  کیالکتیاز د  ، ینید  ینمادها  یو کارکرد  یساختار  یهای ژگیدر بحث و  شیلیت

 ست، ما  یقصوا  تیاست، چون غا  ینید  یهانهیهستند. خدا متناسب با زم  زیمتما  دو مفهوم  ، یمنطق  لحاظ  از  الوجود، که خدا و صرف 

د   تواندیم  الوجوداما صرف ساحت  دو  هر  ر  مابعدالطب   ینید  و    یفلسف  یق یحق  میمفاه  انیم  مشترک  نقطة  و  رود  کار  به  یعیو 

اما در   کند، یم   ینف  یلفظ  ی، خودش را در معنا ینیاست که نماد د  نیا  شیلیت  ة ینظر  یاست. هستة اصل  ینید  نی اصطلاحات نماد

اثبات م  ، یمتعال-خود  یمعنا از    ل یتأو  یبرا  .(Tillich 1951,V.1: 9)کندیخودش را  نمادها دو حرکت لازم است: اول اجتناب 

پره  ، همسان  یمعنا نماد د  یاز معنا  زیو دوم  در نظر گرفتن و  ینیناهمسان.  ا  اش یاصل  یژگیبدون  که همان   مان، یدر ساحت 
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متعال  ییبازنما دن  یامر  ست، ا  یامر  و  متعارف  ول  یویصرفاً  ا  یاست،  ساحت  نماد  یمتعال  یمعنا  ، ینید  مانیدر  خود    نیو  به 

. نماد به  شودی قلمداد نم  یلفظ  ی، اما آن مواد، هرگز به معناردیگیماده تجربة متعارف را به کار م  ینی(. نماد دIbid: 23)ردیگیم

واسطه   ق یاز طر   ییکه امر غا  یی. تا آنجاکندیم  یاز ماده بودن ادعا کند، آن را نف  شی اما اگر ب  د، ی گویم  یرو مناسب آ  یضرور  ة ماد

 :Anshen, 1957  ) شودیقصوا شود، رد م تی غا  یبرا نیگزیاگر واسطه جا  یول گردد، یم دییواسطه تأ  نیروشن شود، قدرت نماد

  ت یمقدس فعل  ءایبدون اش  ت، یقدس  ، مثال  یخود است. برا   یساختن ورا   آشکار  ی برا  ییتوانا  دراعتبار واسطه    ، قتی(. در حق133

آن هستند،   یهاکه واسطه   ت، یاشاره به الوه  یخودشان، برا  ی آنها فقط با نف  .ستند یخود مقدس ن  یبه خود  ءایاش  نیاما ا  ابد، یینم

 ایاز قدرت    شیلیت.  ریتطه   یبرا   دی مثل آب تعم  ؛داشته باشد   یقرابت درون  نیبا امر نماد  دیانماد ب  نکه، یا  گری. نکته دشوندیمقدس م

. واسطه هم خود  دیگویسخن م  یهست  أقصوا در مبد  تیمکشوف ساختن غا  یبرا  تیواقع  یهاهینفوذ از لا   ینماد برا  یذات  تیقابل

مرتبه    کیخودش    گریرا که د  یمرتبة هست  نی تر. نمادها ژرفشودیشفاف م  یها هیقادر به انجام مداخله در لا   مشفاف است و ه

  یینها  تیبه ما واقع  تواندیوجود خدا، نم  نیمثل براه  ی. زبان گفتارسازندیاست، آشکار م  یهست  تیبلکه سازنده تمام واقع  ست، ین

کند. تنها نمادها    انیب  شود، یامر مقدس تجربه م   ، روح را که در آن  ادیبن  ستیقادر ن  ز یمقدس است و ن  ررا نشان دهد که همان ام

 (.70 :1376 ش، ی لیت)ندیبگشا  یآدم یرا برا نیواپس یبُعد دلبستگ توانندیم

 شیلیپل ت نیزبان نماد ةیشطح با توجه به نظر لیتحل. 5

و    باشدیم  یزبان عرفان، قابل بررس  عرفا در ساحت  اتیو شطح  شودیمطرح م  نیدر ساحت زبان د  ، شیلیپل ت  نی زبان نماد  ةینظر

  ات یتجرب  بعمن  رایز  ، و عرفان کارآمد است  نی در دو حوزة د  نی زبان نماد.  ندارند  گریکدیبا    یتفاوت  یزبان  یهاساحت  دو از نظر  نیا

  ،یاسلام  عرفان   در.  شد  ادیاز آن    شی لیت  ةیقصوا در نظر  تیکه به عنوان غا  ، منان، خداوند استؤم  ریسا  مانیهمانند منبع ا  ، یعرفان

که    شیلیت  نی زبان نماد  ةیبر نظر  هیاست، با تک  یکه مربوط به ساحت زبان عرفان  ات، یشطح  لیپس تحلت.  قرآن خود منبع رمزهاس

سخن   نیواپس یبه دلبستگ یعرفان مانیاز ا  ، مان« یا ییایدر کتاب »پو شیلیتاست.  هیاست، قابل توج ینیمربوط به ساحت زبان د

است.    قتیوصول به حق  یهمان روش عرفا، برا  نیو ا  افتی  ییرها  یگرید  یاز هر دلبستگ   دیبه آن با  دنیرس  ی که برا  دیگویم

خدا در    یبدون تجل  ،یو  دة ی به عق.  کندیانتقاد م  دهندیهم قرار م  را در مقابل  ی و تجربة عرفان  مان یکه ا  یبه متکلمان  یحت  شیلیت

 . (114  و 76- 77 :1375 ش، ی لیوجود ندارد)ت یمانیو بدون مشارکت، ا ستی ن ریپذبه خدا امکان مانیانسان، ا

پرداخته    نینماد  دربارة نماد و زبان  شیلیپل ت   و نظرات  اتیوجوه اشتراک شطح  انیبه ب،  در ادامه  ، نیشیپ  یهابه گفته   با توجه

 تبع   به  و  عرفان  زبان  که  است  پژوهانو عرفان   از عرفا  یاریمشابه نظر بس  نیو ا  داندی رمزها م  را زبان   مانیزبان ا  شی لیت.  شودیم

 ت یباور است که با واقع  نی بر ا  ی. ودانندیم   یو رمز  نینماد  ی از عناصر مهم زبان عرفان است، زبان  یکیرا که    اتیشطح  آن، 

ارتباط    توانیخود، نم  یشخص  وجود   میکامل و تسل  یسپردگماست، بدون دل   یقصوا   تیغا،  قتیهمان خدا که در حق  ای  نینماد

شطح،    از انواع  یکی  ، نیاست. همچن  یاسلام  عرفان  در  « یاراد  »موت  زیو ن  الله«  یفء  »فنا  بحثبا    امر معادل  ن یبرقرار کرد و ا

 ،1370  عطار، !«)تو من  یمن در من که ا  از  :تا ندا کردند  تمرف  یبه خدا  یخدا  : »ازدیزیباشطح    نیا  مانند  ؛ستاء ابق  و  ء شطح فنا

 (.160: 1ج

فهم   ی برا  ، یعقل  میدرک مفاه  ای  یفلسف  دگاه ی داشت که تنها داشتن د  دیمسئله تأک   نیبود، بر ا  لسوفیخود ف  نکهیبا ا  شیلیت

 ت:مولاناس از تیب  نیا ادآوریامر  نیا .ستین یکاف ینید ینمادها

 بود  نیتمکیسخت ب نیچوب یپا    بود    نیچوب انیاستدلال یپا
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درباره کمال    یاسلام  یبه آنچه عرفا   کی نزد  ییآن، بتوان معنا  دهندة ل یقصوا و عناصر تشک  ت یدرباره غا  شیلی ت  از سخنان  دیشا

است    امر مطلق   دارند و آن  ییگمشده نها  کی  تنها  هاعرفا، همة انسان   دگاه یاساس د  برداشت کرد. بر  ند، یگویانسان م  ییجومطلق 

 یهاغفلت، با جلوه   لیدل  و آن امر مطلق را به  کنندیاشتباه م  در مصداق  یگاه  هاهر چند انسان  .شودیم  ریبه خدا تعب  که از آن

آنها   انیپای محدود، عطش ب  یهابه جلوه   دنیپس از رس  یول  روند، یم  هاآن جلوه   یو در پ  رندیگیآن اشتباه م   ی محدود و متناه

 .(115 :1381 ، ی)زمانند یآ لئنا ییتا به مطلوب نها دهندیادامه م شی و به طلب خو ندینشی فرونم

 سخنان  از  وجود  بر وحدت  یو مبتن  یعرفان  یبرداشت  ، پترسونمانند    یباعث شده که برخا،  قصو   تیراجع به غا  شیلیت  دگاه ید

شطح    او با موضوع  اتیوجه تشابه نظردیگر    ، یو  دگاه ی (، پس اعتقاد به وحدت وجود در د277  :1379  داشته باشند)پترسون،   یو

: »هم او آفتاب و هم او فلک، هم او آسمان و هم  دیگویم  یاحمد غزال شطح وحدت وجود است.    ات، یاز انواع شطح  یکی  رای است؛ ز

هم او عاشق و هم او معشوق و هم او عشق که اشتقاق عاشق و معشوق ازعشق است؛ چون عوارض اشتقاقات برخاست،   ن، یاو زم

 (18: 1368 ، یالغز.«)خود افتاد قتیحق یگانگی کار باز با

 ی قدس  که بتوانند فرد را با امرصادق باشند، مادام  ای  دیمف  ن، یبه لحاظ نماد   توانندیکاملًا متناقض م  یهامعتقد است گزاره   شیلیت

  شطح از زبان سکر که زبان رمز و اشاره و    دی با  ق، یحقا  سخن گفتن از  یبرا،  از عرفا  ی. به باور برخندینو بگشا  یراه   ایمواجه کنند  

 ن یا  تیقابل  ن، یعرفا، به صورت نماد   ینمامتناقض   ایمتناقص    اتیپس شطح  .( 54  :1383،  به نقل از: ارنست  ، یاست، بهره برد)بقل

 .مواجه کند یهست قتیو حق  یرا دارد که فرد را با امر قدس

  رد، یگ  آنها، مورد غفلت قرار  یاصل  ینمادها مورد توجه و معنا  یظاهر  یمعنا  دینبا  گاه چ یکه ه  ورزدی م  دیامر تأک  نی بر ا  شیلیت

  یظاهر  یرا حمل بر معنا  شانات یشطح  دیشده که نبا  دیموضوع به کراّت در گفتار عرفا تأک  نی. ا میتا دچار تعصب بر ظواهر نگرد 

  د، یگویسکر، شطح م  عارف از سرِ غلبة  یکه وقت معتقد است  روزبهان  ، دانست. به عنوان مثال  شرع  ایکرد و آن را خلاف عقل  

: 1374  ، ی)بقلند یعقل ننش  یاست که چون ظاهر شود، به مشهدِ و   بیعادت علم غ  نیاست و ا  می اما ظاهرش سق  ح، یباطن آن صح

  ی(، به طور قطع معنا161  :1383،  به نقل از: ارنست  ، ی)بقلکند یم  تیسان گل سرخ رؤ را به   وند آنجا که شکوهِ خدا  ایو    ، (374

 .ستینظر ن آن مدّ یظاهر

،  حلاجهمچون    ییعرفا   ، ی. در عرفان اسلامگرندیکدیاست و دو قطب آن مکمل    یمتضمن دوگانگ  ، شیلی ت  دگاه ی نماد در د

  زبان   واژگون،   نعل   رینظ  یکه از اصطلاحات  یرفا زمان(. ع409:  1374  ، یبقل)دانندیزبان عرفان م  یع یطب  را عارضة  یتناقض و دوگانگ

 .اشاره دارند  موجود در رمزها یدوگانگ یژگیو نیبه هم ند، یگویسخن سربسته و... سخن م ، یزبانیب

 :شطح است یهای ژگیاز آنها قابل انطباق با و ینمادها برشمرده که برخ یبرا یژگ یشش و شیلیت

 انیشطح ب  رایز  ، دانست  یژگی و  نیا  واجد  زی عرفا را ن  اتیشطح   توانیاست و م  شی خو  یورا  یزیاول نماد، اشاره به چ  یژگیو

 د.شویم انیاست که ب یفراتر از آن اریداده و قطعاً آنچه که تجربه شده، بس یرو  با خداوند میمستق است که در مواجهة یزیآن چ

از نظر    یژگیو ا  کندیم   ان یما نما  یرا برا  تیاز واقع  یترق یمراتب عم  ،است که نماد  آن  شیلیتدوم نماد  آنها    نیکه بدون 

 یرمز  ریغ  که در زبان  شودیم   انیب  دی توح  یاعلا   مانند مراتب  ات یاز واقع  یگاه مراتب  زیعرفا ن  اتی. در شطح شوندیدرک نم   اتیواقع

  ن ی در شرح ا  روزبهانو گفت من بزرگوارترم.    دیمؤذن، الله اکبر شن  از  ، دیزیبا  ، مثال  طور  از آن سخن گفت. به  توانینم  یقیحق  و

 .( 110: 1374 ، یبود)بقل ده یرس دیدر آن حال به سرّ توح دی زیباکه  داردیم انیشطح ب
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از    توانینماد م  ق یطر  که تنها از  سازندیم  از روان ما را بر ما مکشوف  یاست که آنها ابعاد  ن ی ا  شیلیتسوم نماد از نظر    یژگیو

 انیشطح ب  و آن را در قالب  کنندیم  را درک  شی خو  یوجود  یهات یاز قابل  یخود، ابعاد  یعرفان  یها در تجربه   زیآن آگاه شد. عرفا ن

 .سازندیآگاه م شود، یواقع م که اغلب مورد غفلت یمخاطبان خود را بر آن ابعاد وجود ، رهگذر  نیاز ا و دارندیم

زبان عرفان    یبر رمزها  ، به وضوح  ، یژگی و  نیا  .است  گرید  نماد با نماد  کی  ینیگزیعدم جا  ، شیلیت  چهارم نماد از نگاه   یژگیو

 .کندیاستفاده نم  یانسان یرمزها یبه جا یآسمان یرمزها از ، مثال طوربه  ، یعارف چی ه و هرگز کندیصدق م

 کنند یو رشد م  ندیآیبه وجود م  یاست که نمادها، زمان  نیا  ، باشدینم  اتیکه مطابق با شطح  ، شیلیت  دگاه یپنجم نماد از د  یژگیو

را    شی خو  یمعنا  یمتماد  یهاو در سده   ستندی ، زمانمند نعرفان  در  رفته  کار  به  یرمزها  و اغلب  اتیاما شطح  رند، یمی و سپس م

 . اندکرده  ظحف

  ی که در تقدس امر قدس  ، داندی م  یهمان امر قدس  ای  یهست  ییغا  انیرا در بن  ینید  یمنشأ نمادها  ، شی لیت  نکهیششم ا  یژگیو

 . انددر خداوند دانسته میمستقر یغ ای میخود را مستق یعرفان  اتیمنبع و منشأ تجرب شهیهم زی . عرفا ننداک ی شر

و   روندیاز خودشان فراتر م   ینیو ع  هیاول  یاشاره به نمادها  یکه برا  ، دی گویسخن م  ینید  ی ثانو  یاز نمادها  نیهمچن  شیلیت

که   یمجاز  یرها یو تعب  ، ایهمچون آب، آتش، درخت، نور و در  یی . نمادهاکنندیاشاره م  یو قدس  یبه امر متعال  می رمستقی غ  به طور

 تر، چه بسا به شکل گسترده   برد، ینام م  شیلیتکه    یاه یثانو   ی. نمادهاندال ی قب   نی همه از ا  ند، یآیم  یعرفان  یهال ی مثو ت  اتیدر حکا

 . شودیم افتی  عرفا سخنان در

 ی ریگجهینت. 6

 یجلوة نمادپرداز  نیبارزتر  شود، یزبان مربوط م  نیای  نماکه به سطح متناقض   ، یاز عناصر مهم زبان عرفان  یکیبه عنوان    ، شطح
و   لسوفانیف  انی. در مدانندیم  نیو نماد  یرمز  یزبان  را  عرفان  زبان  پژوهان، عرفا و عرفان   از  یاری. بسدیآیدر عرفان به شمار م

  یاخود، به چهره   نیزبان نماد  ةیبا طرح نظر  شی لیپل تبه طور گسترده مطرح شد و    ینید  نیبحث زبان نماد  ستم، یمتألهان قرن ب
 یادینمادها، تا حد ز  یهایژگیمطرح کرده، خصوصاً مطالب مربوط به و  هینظر  نیدر ا  یشد. آنچه که و  لیتبد  نهیزم  نیبرجسته در ا
هایی  به عنوان گزاره   دهد که شطحیات، یافته های این پژوهش نشان می .باشدیم  مسلمان  یعرفا  اتیشطح  یهایژگیمنطبق با و

گزاره متناقض این  هستند.  فهم  قابل  نمادین  زبان  چارچوب  در  تنها  عرفانی،  زبان  در  استعاره نما  نه  صرفاً ها  نه  و  شعر  نه   اند، 
، که نماد  پل تیلیشگیرند. از منظر  اند که در بستر تجربه شهودی و سلوکی شکل میهای زبانی، بلکه نوعی خاص از بیانناهنجاری 

ای بیان نمادین تلقی کرد که به جای توصیف مستقیم، به توان گونهداند، شطحیات را میواجد مشارکت در واقعیت غایی می  را
یافته تر و مقیقتی ژرفح از  این پژوهش آن است که نمادپنداری به عنوان یک واقعیت غایی، جایگاهی  تعالی اشاره دارند.  های 

های باطنی دارد. در این چارچوب، عبور از معنای ظاهری نمادها و تأمل در لایه  تیلیشای  بنیادین در الهیات و منظومه اندیشه
های منطقی در شطح، نه نشانه خطا بلکه نشانه  تناقض   شود. بر این اساس، های نمادین، شرط دستیابی به حقیقت تلقی میگزاره 

پذیری معنوی و الهی  ؛ و در پرتو این نگاه، شطحیات قابلیت فهمعبور از زبان عادی و ورود به قلمرو زبان دینی و نمادین است
 یابند.می

 

 منابع

 یتهران: موسسه پژوهش  ،یانیآشت  نیالدبه کوشش جلال  ،ه ی و النبوه و الولا  دیالتوح(،  1381)  نی الدجلال  ،یانیآشت -

 حکمت و فلسفه.
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 .یاسلام غاتی قم: دفتر تبل ،یتوکل  نی حس، ترجمة: غلامنو یاندازهاو چشم ن ید(، 1376) رییپ آلستون، -

 . ریرکبیتهران: ام وسالار،ی د ترجمة: کورس ،یبقل روزبهان(، 1383کارل ) ارنست، -

 ، تهران: سروش. اپ هفتمچ ،یخرمشاه نی الد، ترجمة: بهاءعرفان و فلسفه (، 1388والتر ) س،یاست  -

 تهران: توس.  ،یبه کوشش محمد سرور مولائ ،ه یطبقات الصوف(،  1362عبدالله ) خواجه  ،یانصار  -

 .یتهران: طهور ،یبه کوشش قاسم انصار ،دانیصد م(، 1376عبدالله ) خواجه  ،یانصار  -

انسان  ة ینشر  ش«،یل یتپل  دگاه یاز د  نی»زبان نماد  (،1388محمد )  ،یلخانیا - (  210)  زیدانشگاه تبر  یدانشکدة علوم 

26-1 . 

 افشار، تهران: دانشگاه تهران. رج یا کوشش به  ،الآداباورادالاحباب و فصوص(، 1345) ییحی ،یباخرز -

 .  یتهران: مرکز نشر دانشگاه ،یخرمشاه نیالدترجمة بهاء ، نیعلم و د(، 1362) انیا باربور، -

 .ی، تهران: طهورچاپ چهارمکربن،   یکوشش هانر به ،اتیشرح شطح(، 1374) روزبهان ،یرازیش یبقل -

هانر  ،نیعبهرالعاشق(،  1383)  روزبهان  ،یرازیش  یبقل - کوشش  مع  یبه  محمد  و  چهارم  ن، یکربن  تهران: چاپ   ،

 . یمنوچهر

 تهران: طرح نو.  ،یترجمة: احمد نراق ،ینیعقل و اعتقاد د(، 1379) کلیما پترسون، -

 تهران: نگاه معاصر. ،یترجمة: فروزان راسخ ، شیلیتپل(، 1382.وود ) یج توماس، -

 تهران: حکمت.  ،ینوروز  نیترجمه: حس ،مانیا ییایپو(، 1375پل ) ش،یلیت -

 ، ترجمه: مراد فرهادپور،تهران: طرح نو.فرهنگ اتیاله(، 1376پل ) ش،یلیت -

 تهران: حکمت.  ،ینوروز ن یترجمه: حس ،کیستماتیس اتیاله(، 1381پل ) ش،یلیت -

-41  8(1)  یشعرپژوه  ، «یمثنو  آن در  انیب  وه یشطح و ش »(،  1395)  اصغر  یمقبل، عل   یقهرمان  ؛ ناصر  دیس  ،یجابر -

62 . 

 . ی: دارالکتب العربروتیب ،یاریالاب میمصصح ابراه ،فاتیالتعرق(، 1417بن محمد ) یعل ،یجرجان -

قرن دوم تا هفتم   اتی شطح  ه یشطح بر پا  ییمحتوا  لیتحل»(،  1399)  اصغریعل دیفرد، سی باقرریم  ؛سمانه   ،یجعفر -

 .60- 47( 22) انیپژوهشنامه اد، «یقمر

 .65- 46 1(1) یمطالعات عرفان، « آن یدرباره شطح و معان ی ملاحظات» (، 1384) منوچهر جوکار، -

 ی تهران: هنر سرا   ،یو قاسم غن   ی نی، به کوشش محمد قزوحافظ   وانید(،  1379محمد )  نیالدشمس  ،یرازیش  حافظ -

 . ایگو

 .یو فرهنگ  ی، تهران: علمحافظنامه (، 1380) نیالدبهاء ،یخرمشاه -

 . ی: احمدرازیش ، یبیغ  فة ی لط ،(1357) محمدمحمدبن ،یداراب -

 . ثیسرور، مصر: دارالکتب الحد یطه عبدالباقبه کوشش  ،التصوفیاللمع فق(، 1380ابونصر) سراج، -

و   یتهران: علم  ،یهرو  لیما  بیبه کوشش نج  ،یعلاءالدوله سمنان  یفارس  مصنفات  ، (1369)  الدوله علاء  ،یسمنان -

 . یفرهنگ

 .نای: بقم ،یفی القط دعدنانیس  ریدمنیس کوشش به  ،الاصولعلم یالرافد ف.ق(، 1414) ی دعلیس ،یستانیس -

 . ی، به کوشش صمد موحد، تهران: طهورگلشن راز(، 1386محمود )  خیش ،یشبستر -
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تهران:   ،یهرو  ل یما  بی به کوشش نج  ،یعرب ابن  خیحل مشکلات الش  یف  یالجانب الغرب(،  1364عبدالله )  ،یمک  خیش -

 . یمول

بد  ، ه یریقش  رسالة   ترجمة  ،(1361)  احمدبنحسن  یابوعل  ،یعثمان - کوشش  علم  الزمانعیبه  تهران:  و    یفروزانفر، 

 .یفرهنگ

 تهران: زوار. ،یبه کوشش محمد استعلام ،اءیتذکره الاول(، 1370) نیدالدیفر  ،یشابورین عطار -

 عشق.  تی، تهران: آ خدا، زبان و معنا(، 1381) رعباسیام ،یزمانیعل -

 .یاسلام غاتیتهران: دفتر تبل ،نیزبان د(، 1375) رعباسیام ،یزمانیعل -

 . ریکبریتهران: ام وند، نه ییآ  صادق: ترجمة  ،الضلالالمنقذ من(، 1362ابوحامد ) ،یغزال -

 . یتهران: مرکز نشر دانشگاه تر،یر هلموت کوشش به   ،سوانح(، 1368احمد ) ،یغزال -

 .یاسلام شة ی تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اند ،یو مکاشفة عرفان  ین یتجربة د(، 1379)  یمحمدتق ،یفعال -

 ، تهران: سخن.چاپ سوم ،زبان عرفان(، 1389)  رضایعل ،یفولاد  -

 . یحداد عادل، تهران: مرکز نشر دانشگاه  یترجمة: غلامعل  ،داتیتمه(، 1370) مانوئلیا کانت، -

 .ریتهران: اساط  عت،ی، به کوشش محمدجواد شرمتن و ترجمة کتاب تعرف (، 1371ابوبکر) ،یکلاباد -

 تهران: مرکز. زاده،یترجمة: رضا عل  ،نیاعترافات آگوست(، 1379) ن یلیج کلارک، -

  خ یلی پل ت   نینماد  ه ینظر  نیی (، »تب1402)  ن ی حس  ،یقیاسحاق؛ صددیس  ،یکوهسار  ینیمحمد؛ حسد ی مقدم، س  یموسو -

 . 216-203  (3) ن یفلسفه دآن در ساحت قرآن«،  ییکارا یو واکاو

 .مانیتهران: پ کلسون،ین نولدیبه کوشش ر ،یمعنو یمثنو(،  1385محمد ) نیالدجلال ،یمولو -

 . یتهران: طهور ، نیوجه د(، 1348) ناصرخسرو -

 تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب.  ،یبه کوشش احمد مهدو ،قیالحقاکشف(، 13599)زیعبدالعز ،ینسف -

 . ی ، تهران: مرکز نشر دانشگاهچاپ اولسعادت،  لیترجمة اسماع ،یو زبان عرفان یقرآن ریتفس(، 1373پل) ا،ینو -

 ، تهران: گام نو. و فلسفة زبان کیزیمتاف (، 1382) نیحس واله، -

 .  یو فرهنگ یتهران: علم ان،یلی کائیم وسترجمة طا ،پروتستان اتیاله  یراهنما(، 1368) امیلیو هوردرن، -

 تهران: سروش. ،ی ، به کوشش محمود عابدکشف المحجوب (، 1384ابوالحسن ) ،یریهجو -

 .  یترجمة بهرام راد، تهران: الهد ،ن یفلسفه د(، 1372جان ) ک،یه -

 تهران: هما.  ،دیگویچه م  ینامه: مولویمولو(، 1376) نیالدجلال ،ییهما -

 تهران: زوار.   ران،یعس  فیبه کوشش عف ،یهمدان القضاتنیع یهانامه (، 1362) القضاتنیع ،یهمدان -

 . یتهران: طهور ران، یعس فی به کوشش عف ،داتیتمه(، تای)ب القضاتنیع ،یهمدان -

 تهران: نشر مرکز.  ،یفاطم  دون یترجمة فر ،یفلسف یهاپژوهش(، 1385) کیلودو ن، یتگنشتایو -

- Anshen, Ruth Nanda (1957),”the word of God” in Language: An Enquiry in to Its 

meanings and Function, New York. 

- Tillich, paul (1951), Systematic theology, the university of Chicago press. 

- Tillich, paul (1961), “the meaning and Justification of Religious symbols”, in Sidney 

Hook ed ,Religious Experience and Truth, Edinburgh : Oliver & Boyd. 
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